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An eGangotri Initiative 


ड १ श्री पं० मुरारिलालजी मेहता, कलकत्ता । 
२ रायसाहब चौधरी श्रीप्रतापर्सिहजी रईस, करनाल 


सनातनधर्मका विश्वकोष एवं महाभारत 


श्रीसनातनधर्मालोक (७9) 


पुराण-इतिहास श्रौर वेदों पर श्रालोचनाएं £“ 
और | 
उन पर शास्त्रीय एवं युक्तियुक्त विचार 


प्रणोता— द 


पं० दीनानाथशर्मा शास्त्री सारस्वत, विद्यावागीश, विद्याभूषण, विद्यानिधि 
[ भूतपुवं प्रिसिपल स, घ. संस्कृत कालेज, मुलतान ] 
प्रिंसिपल संस्कृत महाविद्यालय, रामदल, दरीवाकलां, देहली-६ 
(सम्पादक 'सिद्धान्त' (काशी) और 'सारस्वत समाज' (देहली) 


प्रकाशक-- 


श्रोनारायणशर्मा “राजीव” सारस्वत, शास्त्री, प्रभाकर, एम. ए. (डि. ) 
“श्रीसनातनधर्मालोकं' ग्रन्यमाला कार्यालय 
फर्स्ट बी. १६ लाजपतनगर, नई देहली १४ 
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“श्रीसनातनघर्मालोक' के द्वितीय संरक्षक-- 


उप स्वूय्या दत्तमिदं ज्ञानं - 


_ “अहम तुभ्यमेव _ समर्पये ॥ 
श्राच्तानां दुर्मतिः शुध्येद्‌ 
हे ` ०. ` पंत.त्वं प्रीर्थय्े सुराम्‌ ॥१॥ 
एतेन - स्व;स्थे-मत्पित्रो 
“ परा स्थात्‌ सुप्रसन्नता ॥ 
संनांतनस्य धर्मस्य 
द पूजेयं वाङ्मयी: फलेत्‌ ॥२॥ 


रायसाहिव चौधरी श्री प्रतापसिंह जीं, रईस-ए-आजम 


( शुजावाद-निवासी ) FE विनीत-समर्पक:-- 
करनाल । ` ``, दींतानाथशर्मा सारस्वतः शांस्त्री 
फ ञः 
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प्रारम्मिक-शेब्द (७) 
अगजाननपञाक गजोननमहनिद्ञम .। 
अनेकेदत्तं भक्तानामेकदन्तमुंपास्महे 
करुणानिधान शपरमेशॉनके दयादात तथा मान्य-वरदान्य 
महानुभावोंके द्रविरा-दानसे; धूज्य पिरे एवं गुरुजनोंके शुभाशी- 
वाँदसे 'श्रीसनातनघर्मालोक -प्रन्यमालाका यह सप्तम, उप विक- 
सित हुआ है । गजेकलंकी युग दंड युग हैं ॥ उसमें: कारणं होती 
है शद्बाकर्ताओंकी शाका समाधान हो जाने पर 
बहे सद्धं दूर हो जादी है। पर सनातनधर्मके “कई. जन्मसिद्ध 
विरोघी भी हैं, जो अंद्धाहीन-:होनेसेलाक्लाओंके बहाने प्राचीन 
साँहित्यपर आक्रमरा करके उसे. मटियामेट करने पर तुले हुए हैं। 
वे केवल दोष ही दोष: दू करते: है गुणों पर उनकी. हृष्टि 
जमती ही नहीं। .., 
औरंगजेबीके क्ूरःग्रुग तथा अग्रेंनोंके मोहके'युग॒में सनातन- 
बसेकी संत्ताको स्थिर रखने क्रलो पुराणं-साहित्य हो ' था, यह 
बात निष्पक्ष आलोचक वादी-प्रतिवादी हृदयसे. स्वीकार किया 
करते हैं, पर लोड मैकालेकी . मानसिक सन्तोंनें श्रवसी कहीं. 
दीख पड़ती हैं, जो-अंग्रेजी-युगकी उपजं हैं वे वेष वा रूप- 
रुगमें तीः हों,. पर वे अंग्रेजोंके ही नये संस्करण 


| उसको कम be हैं कि-पुराणोंको: कर्लाड्कित करना । उन 
ईत इलोकोंमें खेद-खादकर वेः बड़ी कठिनतासे दो-चार 


इलोकोंको. पूर्वोपर-प्रकरण छिपा कर ग्ाक्षेपार्थं उपस्थित कर 


( ख) 


ऐसे व्यक्तियोंकी संस्क्रतयोग्यता यदि ग्रांको जावे;तो उ 
के .वराबर श्रद्धू भी कदाचित्‌ न मिल सकें; पर वे अपने 
वेदोंका वडा त्रिद्वानु और शास्त्रोंका बड़ा पंडित सूचित कह 
परन्तु हिन्दी-भाषामें आये हुए कई संस्क्ृत-शब्दोंको भी ग्र 
'नहीं लिख सकते । ६ 

यदि आज जनता संस्कृतज्ञ होती, तो ऐसे लोगोंको सफ 
मु ह दिखलानेकेलिए स्थान भी न मिलता,पर यह लोग सवंसुर 


रणाके. संस्कृतज्ञ तथा अनुसन्धानमें भ्रभ्यस्त न होनेसे पोराझा 


स्थंलोके पूर्वापर-प्रकरणाको छिपाकर उन्हें उद्द जनोय, ढंगसे उप 


करते हुए अपना निर्वाह करते चले जा रहे-हैं। पु 


इस बार हमने सोचा कि-इस ७ म पुष्पमें आक्षिप्त पु 
विषयः रखे जाएं; भर इन लोगोंके द्वारा जो पूर्वापर-प्रकरहूः 
चोरी करके असत्यव्यवहार-द्वारा जनवञ्चन किया जा रहे 
उसे निष्पक्ष घामिक-जनता तथा संस्क्ृतके विद्वानोंके आगे: 
जावे । सो इस पुष्पमें प्रायः पुराण-इतिहास विषय रखा गय 
इसमें 'पुराण-चर्चा, इतिहास-चर्चा, वेद-चर्चा और वेदपु 
तिहासचर्चा' यह चार स्तम्भं रखकर तदनुसार अनेक रक्षे 
परिहार कियाँ गया है । अ्रष्टम-पुष्प इससे पृथक्‌ प्रकाशित | 
गया.है, उसमें वेदचर्चा, सिंद्धान्तचर्चा, साम्प्रदायिक-सिभ्षा 


` चर्चा-यह्‌ तीन स्तम्भ रखकर उनमें भ्रनेक-रङ्काओंका सक्को 


किया गया है । | पे 


सप्तमपुष्पमें एक-एक पृष्ठमें मुख्य विषयनें अवान्तर दे 
भी अनेक होनेसे पाठकोंके लाभार्थ उन-उनके शीर्षक भी 
हैं, जिससे पाठकोंको उस विषयके .जानने वा हूँ ढनेमें कह 
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ए } 
गज होगी । कई बातें पूर्वके पृष्ठोंमें छूट गई थीं; हमने गागेके 
्रष्ठों में टिप्पणीमें, उनका निर्देश कर दिया है, एतदर्थ पाठकों डा 
झ्रतिप्रक्षियोंकी ४२५, ५०९,.६१००११, ६३२-३३-३४, ६६७-६८, 
६९३-६४, ८२२ इन पृष्ठोंको भी अवश्य देख लेना चाहिए । जहाँ 
[रंशोषन लिखा हुना: है, तदनुसार पहले .संशोधन करके फिर 
रसुस्तकको ऋमसे पढ़ना शुरू .क्करना, चाहिए, उसमें मनोयोगे देना 
रा़ावइ्यक है RT 
पऽः; अतिपक्षी वेग; तो मकान, गिराने' वाले > मज़दरोंफी भाँति 
दुराणादि प्राचीन- साहित्यके भवनोंक्रोः गिरानेमें लगे हुए हैं) फर 
से, उन: छिद्रोको.हूटाकर उस. भवनका नुत्चोड्ार्‌ क़रनां है । 
खूसीको;ही सभी-कुछ क्रमसे रख़कर उसे; हमने:सज़बूतीसे फिट 
रक्ुरता -है१- जोकिः प्रतिपक्षियोंने: पुराणका -पूर्वापिशेकांटकरें उसमें 
गे कद करं दिये थे; उन छिंद्रोंकों हमने दर करके नंगे भंसालेसे 
जहाँ हंढंता कर दी है |“ “ कर ९: 
ने: इस. बार इस पुष्पके प्रकाशनमें प्रे संसम्बन्धी बेहतसी-ब्राघाएँ 
तपः, जानेसेः आशातीत बिलम्ब हो गया है; एतदर्थ. हसे,अनेकों पत्र 


पु 


पक्षाये+हंस प्रथाशक्ति; उन्हें सान्त्वना देते रहे । इसपर्रु भी जब देरी | 


गहोत्रो-देखी;लँब्न हमने पूर्व प्रेसको छोड़कर शेषःसामग्री ्रन्य प्रेस 
में दें दी; नहीं तो और भी अ्रधिक विलम्ब हो: जाता ।'*जितनी 
र दैर उतनी खेर' इस लोकोक्तिके ग्र नुसार पाठकोंके लिए कुछ 
नामे हीं हुआ है । हमारे सामने कई नई श्राक्षेपकं पुस्तक आई 
ईमेने-इसंमें उनकी अलोचना' भी साथ कंरे'दी हैं; फिरे मोलूम 


कहीं, कितना व्सम ये लग जांताई कयौंकि-थे पुष्पके परंकांशनेमें भी 


(ब्रमः 


द्रव्य-साहाय्यकी श्रपेक्षा होनेसे उसके जुटानेमें काफ़ी समय बीत 
जाता है। 


प्ाठकःइस ग्रन्थमालाका प्रचार करें । ,जतनी शीघ्र इसमें 
संहयोगःदैकरे गत पुष्पों के विकवाने तथा नये पुष्पके विकासमें 
प्रय॑त्न किया जावेगा, उतनी शीघ्र इस ग्रन्थमालाकी पूर्ति होगी । 
“इस ग्रन्थमालाके सभी २० पुष्प हुँ । कम से कम १४-१५ पुष्प 


. भी बिकसित हो जाएं;तो सनातनचर्मपर होती हुई शद्धाप्रवाहरूप 


ु्गन्त्र ही मिट जावे । गुणानुरागी विद्वानों तथा सेठोंको इसमें 


अपनी सहाग्रता देकर इसके प्रकाझनमें सक्रिय सहयोग स्वयं भी 


देना चाहिए, 'दूसरे समर्थे लोगोंसे भी सहायता दिलवानी चाहिये । 
यह सदाकेलिए याद रंखें कि-इस ग्रेन्यमालाका जो कुछ द्रव्य 
सहायता-खूपसे तथा  पुस्तकोंकें बिकने से श्रौता है, वह सब इसी 
के पृष्पोके प्रकाशित करनेमें लगाया. जाता है। उसका एक मी 


“पैसों हुम भ्रपने काममें नहीं लगाते। हमारा यही ध्येय है कि-ग्रह 


ग्रन्थमाल्रा, शीघ्से. शीघ्र प्रकाशित हो जाय । 
अत;,वारः जो योजना सोची थी; उससे सप्तम पुष्पे बहुत बड़ा 
हो जाता, इस-सिए हमें अष्टस पुष्प भी साथ छाता पड़ा । 


'सनातुनधुर्ममें यद्यपि प्राचीन-साहित्य तो पर्याप्त है, पर उसके | 


खणंडनाथं जो अर्वाचीतों-द्रारा कुत्सिंत-साहित्यकी सृष्टि हो रही 


. हैं; उसके'मुकाबिलेमें सनातनधर्मी साहित्यकी सृष्टि उतनी नहीं 


हो रहीःय़ह हमारे यहाँ .एक भारी त्रुटि है। श्रींपं० कालूरामजी 
शास्त्रीने.काफो. साहित्य लिखा । श्रीपं ° भीमसेन जीने साहित्य तो 
थोड़ा लिखा, परन्तु 'ब्राह्मणसर्वस्व' ढ्वोरा सनातनघर्मकी भारी 
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(के ३) 


सेवा की । इसके बाद उनके लड़के शरोब्नह्मदेवजी मिश्चने तथा श्रीपं० 
अखिलानन्दजी कविरत्नने पर्याप्त सनातनधर्मी साहित्यकी सृष्टि 
की) प्रक्यहज्लोग देवता बत्तने के लोग:से स्वर्भमें चल दिये । | 
5 इसक्रे्ादःसकघक साहित्यमृष्टिका कायं पं० श्रीमाधवाचार्य- 
जीःशास्वीने सम्भाला -हैः परन्तुः-उपदेश्ोके:. लिए देशःविदेशमें 
घूमते/हुए उन्हें भी बहुत अवसर नहीं: मिलताः। हसने भी सन्तातंन- 
धर्म साहित्यक्रीसष्टि/झा रस्म तो कर रखी है; परन्तु अध्योपन 
हुमारा-बंहुकत सप्र लेता है यदि: हमे वातिः निश्चिन्त कर 
डियाऽजाता/स्थान्‌ः हसे विशालः दिलवा-दियाःजाता; तो हम अकेले 


| ` `सनातशमयो आल्य से इतनी देरी-हो रह ह ०४ 
र पाठ्किगशा १ तथाः ऱयोंके' ंक्षेपरतथा 


'पढ़ें। आफ को FF 
कषप पूर्वापर छिपाने. श्रल्पश्चतोंको बड़े 
Ee हैं; और प्रतिपक्षी उन्हें स० ध० के ढुंगेपर 


०2 रियल दीः मानते हैं; ,पर' पूंवेप्रि-प्रकरणक, प्रकट करते ही वे 
-# जमे रा ्रास-फुसकी गेन्देहीं रह जाती है।यह पुष्प 


म्‌ द bE करे 2 2 पर ५७५४ उपाय! रहेंगी ॥ 3; Fn 
` ` हरडसापर्पमिऽञग्‌डगुरसकराचारयैः अ्रनत्तभी! सत्रा कंष्शवोः 


हे बजह ba : 
त श्रीः. 2०३ ८सेश्री ग्रभ्िनर्वस च्लिदा तैन्दती थे 
रोज, जे न Rr, ऽरामानु : ¢ 


के सेकः सो हित्येकौः खोखला : कर देते । परे ' 


ज पुविक्री-प्भान्तिः सहा्यर्ीवितेःहैं। ज० गुं० शक ` 
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-परमानन्दजी सरस्वती एम० ए० महाराज भी इस पुष्पसे सहाय 
` बने हैं। इस ग्रन्थमालाको वे ध्यान से देखकर उसपर सत्परामई 


भी देते रहते हैं.। 


महामण्डलेइवरं स्वामी १००८ श्री स्वामी ग्ध ₹वरानन्द ज 
महाराज भी इस पुष्पसे सहायकं बने हैं। श्रागेकेलिए भी उनो 
अपनी सहायताका झ्राववासन दिया है । श्रीमन्निगमागमसावंभो, 
श्री. १०८ स्वामी विद्यानन्दजी. महाराज वेकुण्ठाश्रम डाकोर भ॑ - 
इसमें सहायक बने हैं । ब्रह्मचारी श्रीकृष्णशर्माजी भी इस पुष्परे 
सहायक बने हैं, उन्होंने जिस प्र मका इस ग्रन्थमालामें परिचर 
दिया है, उससे हमें बहुत प्रोत्साहन भ्राप्त हुआ है । सहायता देकर 
भी फिर भी ग्रन्थका मूल्य देते हैं । श्रांत्मंकू रके श्रीपं० पद्मनाभ 
राव जी आचार्य भी इस पुष्पमें सहायक बने हैं । दक्षिण अमेरिका 
कें श्री पं० लोकंनाथजी अ्राथिक. संकट होते हुए भी इस बार 
भी पूरवंकी भान्ति सहायक बनने से नहीं चूके । वे हमारे ग्रन्थ भी 
भंगाते हैं, श्रमेंरिकामें उन्हें बेचते हैं । किसीको हमारे ग्रन्थ अमूल्य 


` देते हैं, और किसी.को आंघे मूल्य में । ऐसे सजन इस ग्रन्थमाला 


के प्राण हैं । इसी प्रकार सेठ श्रीभाँगीरामःछबीलदासजी भी इस 


“ ग्रन्थमालाके प्राणा हैं, प्रत्येक पुष्पमें वे सहायक बनते हैं । इनके 


प्रेरक श्रीतेजभानजी ग्रोवर तथा पं० बालमुकुन्द जी ज्योतिषी पं० . 


नन्दकिशोर जी शास्ती हैं; जो स्वयं भी यर्थाझक्तिः सहायता करते :' 


` रहते हैं। इस बार मानसमहारथी श्रीप्रयागदासजी तथा पं० : 
* भगवान्रदास दिनेशकुमारजी भी संहायक बूने हैं. k 


; इस वार महामण्डलेश्वर स्वामी श्री १०८ नृसिहगिरि जी : 


=+ 


(छ) 


- महाराज'सस्थांपक श्रीविशवनाथसंस्कृतमहाविद्यालय तथा उनके 


|] 


उत्तराधिकारी महामण्डलेइवर श्री १०८ स्वा० महेझानन्दजी महां- 
राज़ भी इस- ग्रन्थमालाके दक्षिण-बाहु बने हैं। उन्होंने अपने 
साहाय्यद्रव्य -तुथा : नाम-प्रकारान..:की _.आज्ञा.तक़.नहीं दी । हम 
विना उनके .,ख्रादेशके. नाम-प्रकाशनके अपराधी बने हैं। अ्रन्य 


अर्थदाताभी .व्रहुतसे बने हैं;-उनके नाम वाहरी-टाईटंल.पर दे दिये 


गये हैं। . कद 

,... . इन्तःसबक़ो धन्यवाद: द्वेते- हुए हम- अन्य महोदयों को भी 
प्रेरित करते हैं कि आप भी इंस ग्रन्थमालामें अपनी शुद्ध. कमाई 
क्रा भांग दें, जिससे ग्रह महाग्रन्थ.-श्ीघ्र हो पूर्णां हो जाय । इसके 
वाद इसे विषय़ानुसार.पू क ग्रन्थों में प्रकाशित करने का 


विचार है । 
अरब एक -अन्य बात केंहे विने इसेंमें अपुर्यार्ता "रंह जायेगी, 


बह यह क्रि--'आलोक -गरल्थमोलिके संरक्षकः अभी तके एंक ही ` 
महो्देयकलकंत्तोके श्रीमुरारिलाल. जी: 'मेह्ता बने थेः। इस 


धार रायस हिने चौधरी `शरीश्रतपंसिहुँ जी रईस बँबली ` सं रक्षक 


“अत हैं। ओप हमारी' जन्मभूमिं शुजाबाद : (मुलतान) कें रईस 
उरायब्रहादुँरः+ "चौं "क्रीन्ना राय्सुहं : जी "के सुपुन्न हैं । आपे ˆ 


उद्ारे-ब्रिच्रारोंके पूर्णञधामिक'हैं॥,सेठःसाहुंकारोमें कई दीष देखे 


` ` जातेः है“ हर्ष : है किपः उनः दोषोंसे ` उन्मुक्तं एवं 
`“ इमानदार व्यक्ति हैं। आपकी विंहाँ पर अपार संम्मत्ति थी, वह 
_ अङ्चिमी प्रीकिस्ताँनमें आ जनिके कारणं “वहीं छूट जाने से 


| पर 
आपकी वी हींनि हुई है । आप वहाँ भी ` संनॉतन-धर्मेपाठशाला 


2 ८ CC-0. Ankur Joshi | ५] 


(जे) 


i 4 के:प्रो जिड्रेण्ट, थे.। आमने: बदी प्रतन्ततापि इस- ग्रन्थ मालांकी संरक्षकठा 
; `. #संवीकत- 


' केरके जुनदुह्टमें हमारी जन्ममूमिको गोरवान्वित किया है | 
5 .:इंसीःप्रकारें अन्य महीदय॑ भी संरक्षक बनकर ग्रन्यमालाकी 


*... सहायताकरेंग्ेअह हम आशा करते हैं । संरक्षकका १००० ) इ० 


निय्ताहैंज!संरक्षकका चित्र छपता है, तथा प्रत्येक प्रकाशनमें नाम 
भीः छपता है। संमान्य सहायकका ५००), मान्य सहायकका 
34° त्म साधारण सहायक्रका १००) नियत है।. प्र रकोंको 
हि ध्यान देता चाहिए। ... . 
fore fr 
र 2220 ग्रभूल्य कोई भी ने ले 

यहु व्यान रहें, कि-हमें इस ग्रन्थमालाको जो भी सहायतां 


चा मूल्य प्राप्तहोता है, वह सव 'ग्रागेके पुष्पोंके प्रकाझनार्थ 
जमा कर्‌ लिया जाता है । -उसका एक . पप्रा मी हम भ्रपने काममें 
'नहींलगाते) अ्रंतःक्रोई भी मंहोदय इन ग्रन्थों को बिना मूल्य नले । 
यंद्रिःकोई-अंहोदयनरननिक्त सहायता न भी कर सकें; तो ग्रन्थका 
मूल्य अवश्य दे, इसःऱ्रन्यमालाके प्रचार तथा बिकवानेमें 
अवश्य सहायक बन; इससे भ्रग्रिम पुष्पके प्रकाशनका अवसर 


... मिल जाता है| हम जो मोटेःमोटे पुष्प प्रकाशित कर रहें है 
:... उनका एकमात्र कारण यह है कि--यह ग्रन्थमाला जो संस्कृत 
; सूलग्रन्थ ` “श्रीसनातनधमंलीकेंः का हिन्दी .व्याख्या-भाग है— 


>जीज्न पूर्ण. हो जावे, जिससे आगे विषयानुसार ग्रन्थ प्रकाशित 
“कराये जावें । उसका मूल्य देखकर भी नहीं डर जाना चाहिए, 
ककरण यह है कि--हमारे पास स्थान न होनेसे हमें ग्रन्थकी 
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थोड़ी प्रतियाँ छपवानी पड़ती हैं;'उससे घाटा रहनेके काख र 
१०७ पृष्ठके पीछे एक रुपया :-रखना पड़ता है, :फिरे' जिल्द! | Os कफ 
डक है} जब लोगों क्रा'पातत-तमाखु चाटः्ादिमेंही |, अर श्रीसचाततधर्मालोक (६) के सम्बन्ध में 
मारी;खन, हो-जाता है,तब इस अन्थमालाको सूल्यसे'खरीरतासी . | 
` -असकीन्सहाय़ताःकना है .यंह/सभी ग्राहेकों-अलुग्राहक़ोंको यादें 


पने यहं ग्रेन्थरत्न अत्यन्त परिश्रम से लिखा 


6 कलश कम मातनधमविलस्बियोंके लिए .तो बहुत ही उपयोगी है। 
५ हि रख लेताचाहिएं ioe वेग न 3 मुझे तो-ज्ञा जनमे इससे .बहुत सहायता मिलती है। यह्‌ 
__ 'छणभ्धिकार्से विदवानोसे ` प्रार्थनां है कि यंदि ra माला आपका प्रगाढ: पाण्डित्य, बहुदशिता तथा सनातनधर्मा- 

`. चदि रहगई हो/जिसिका: रह जाना: मसं नह, तीः उको नरागिताका जीत 


= अलके किसी विद्वानुको हमसे अच्छी+सूे मम मड़े/तो 
वमा बरे 2 
4 AFF FT IB बनेन iF Ei: TBR सनक: Sp हे s 

तिद्यावाग्रीश ` 


पृण्डिताग्रगण्य, मानास्पदः-'--- 
कार यही ही धारणा है-कि-आप मनुष्य रूप से ईश्वर 
ह हिमो धर्मकी र्षा कूर रहे है। मैं ८४ वर्षके होते 
करुणा वरुण लय प्रभुस अनेकवार प्रार्थना करता हैं कि-ग्रापकी 
ह अर तप हैं, स्वस्थ बने , रहें. (श्रीभुवनेश्वर भा 
बद, सभापति: धंमेस व: पा ०: चल्लीपुर (जि० दरभङ्गा) । 

कि पत्रमे /भ्राचोन्‌ः-भारतमें गोवध, एक लेख 
निकल Sa वसे आक्षेप . करने वाले पाइ्चात्य 


SR रा 72७ ४३. 
हा स्न्री: 


pr 


लेखको 2] ‘IX 


एवं पौरस्त्य ले भ्माणोका 'संग्रह किया था । उसपर कुछ 
` विद्वानीके इ विचार “सिद्धान्त” के आरमिभिक वृषोमें प्रकाशित हुए 
यें, पर उनसे सन्तोष नहीं हुआ । लेखक धर्मभीरु 
(इसने सोचो कि-मैने जो:लेख .लिखा, उस पर पण्डितोंने 
उर. नही. दिया; उससे. मुझे कहीं पाप न लगे ?. 
लेखकाने उस..समस्या :को ,सुलभात्नेकेः लिए आलोक'”-प्रणेता 


(ह) 


बिद्यावागीशजीको तदर्थं प्रेरणा! की । विद्यावागीशजीने उसपर 
लिखः, और आलोक” (६) में उसे दिया । अब उसपर उक्त 
लेखकके शब्द देखिये । प्रश] 

'श्रीमान्‌ विद्यावागीह्ाजी"" “मैंने 'म्रालोक' (६) श्राद्यो- 
पान्त पढ़ा । सिद्धान्त’ बनारसमें प्रकाशित मेरे 'प्राचान भारत 
में गोवध' लेखमें प्रकाशित केवल एक शङ्काका उत्तर छोड़कर 
आपने सभी शंकाम्रोंक्रा इतना सुन्दर उत्तर दिया है कि-जिसका 
उत्तर देनेमें काशीके घुरन्धर विद्वानों **के छबके छूट गये । कई 
वेदवाचस्पतियों के पास मैंने रजिस्ट्री पत्र भेजे, पर उत्तर न 
आया । धन्य है आपकी प्रतिभा एवं पाण्डित्यको। आपका 
गवेषणापूर्णा ग्रध्ययन,एक-एक वातका कई प्रकार से उत्तर देना 
शतमुखसे स्तुत्य है। बृहदारण्यके 'शरौक्षेण वा आषंभेण वा' के 
श्रागे-पोछे को कांण्डकाश्रोंकी संगति वेठाकर बड़ा ही वविदवत्ापूर्ण 
र्थं किया है । याज्ञवल्क्य-स्मृतिके 'महोक्ष वा महाजंवा' को 
मिताक्षरा टीका के 'लोकविद्विष्टस्‌' आदि पर मुझे महांन्‌ श्रम 
था, उसका भी निरसन हो गथा । 

'पूञ्चकोटिगवां माँसँ' आदिकी बड़ी ही सुन्दर रिसर्च की है | 
वादी के ग्राक्षेंपात्मक श्रर्थको श्रसम्भव सिद्ध करके आगे-पीछेके 
₹लोकोंको लिखकर साभञ्जस्य बैठा दिया है। प्रत्येक वात की 
सिद्धिमें कई-कई वेदमन्त्र भी दिखाये । ऋग्वेदके जिन मन्त्रों 
पर मुझे शंका थी, सांयणभाष्यके तथा निरुक्तके प्रमाणसे बड़ी 
सुन्दर विवेचना दी । शूलगव प्रकरण; गोध्नपर विचार, कलौ 
पञ्च विवर्जयेत्‌’ आदि पर बड़ा ही सुन्दर विचार चलाया 
गया है । 

२५-२६ वर्ष पूर्वं ब्रह्मवेवतंपुराणको राधा को लेकर 
अभ्युदय' सम्पादक पं० श्रोकृष्णकान्त मालवीयने लगभग 
दो वर्ष तक हो-हल्ला मचा रखा था । उसका कई शास्त्री तथा 


| 
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शास्त्रार्थ-महा रथी सन्तोयपुर्णं ्ङ्क-समाधान न कर सके मेरे 
आ शा i परन्तु उसपर श्रापक्री ब्रिज विवेचन 

त जप 'मयचु, दाब्द का बड़ा ही दिद त्तापूर्ता ग्रथ क्रिया 

अगस्त्यके समुद्रपान पर भी बहुत अच्छा लिखा है। स० 
१° ख्या स्वा० द3 के लिङ्ग से कई श्रार्यसमाजी बच्चे निकलने 
का बड़ा सुन्दर हास्य किया गया है । छुवाद्ूतके ऊपर कई 
तर्कोका उत्तर तथा 'ढोल, गंवार, शृद्र, पशु, नारी” का बड़ा ही 
गवेषणापूर्ण उत्तर दिया गया हैँ । शेक्सपीयर नाटकका प्रमाण 
कं देता है । वरांव्यस्थामें घर्मदेवजी मिदान्तालङ्कार 
व ... गवदाचार्य श्रादिके तर्कोक्रा मु हतोड़ उत्तर 

(इन्दुशेलरसिह राठौर ग्रध्यापक, परसदा सीतापुर) । 

(४) एक आ॥ायंस्माजी विद्वान्‌ की सम्मति ` 
. आपके द्वारा लिखित 'सनातनघर्मालोक' को आजकल मैं 
दख रहा हूँ । यद्यपि आपके और हमारे -विचा सेमें 'पदे-पदे मतभेद 
है, तथापि यह स्वीकार करनेमें कुछ भी विप्रतिपत्ति नहीं है, क़ि-- 
आपके निबन्ध पर्याप्त गवेषणात्मक एवं नई उद्‌भावनाग्ोसे युक्त 
हैं। विशेषतः 'प्राचीन भारत में गोदघ” विषयक आपके समाधान 
मुझे बहुत पसन्द श्राये ।**“इसके ग्रागे का ७ बां भाग कव तक 
प्रकाशित हो रहा है ? भवदीय भवःनीलाल भारतीय एम० ए० 
सिद्धान्तवाचस्पति (सदस्य सार्वदेशिक आर्यप्रिनिधि सभा 
दिल्‍ली) रातानाड़ा, जोधपुर) .। 

(५) पूज्यपाद पण्डित जी--- - 'सनातनधर्मालोक' का 
छठा पुष्प देखा । उससे बहुत सीखने को मिला [75% (शी 
हेजुम,न प्रसाद पोद्दार, 'कल्यार” सम्पादक) 

(६) पूज्य शास्त्री जी, आपका लिखा “श्रीसनातनधर्मा- 


( ड) 


लोक' पहला से छठा सुमन तक हमें प्राप्त हुआ है 
७ वाँ सुमनका प्रतीक्षा कर रहा हूँ। “श्रीसनातनघर्मालोक 
पढकर हमारे दिल में यह बात आता है कि-सनातनघम का 
कोई एक महान शक्ति आपके रूप में प्रकट हो क घर्मं का 
रक्षा कर रहा है" (चन्द्रमोहन सिंह मेरेसोखं, उचगायना 
सूरिनाम (दक्षिण अमेरिका) । 

EN Fa Your writings are very commencing के 
satisfactory. It is the very beat among all the Pandits 


who have contributed their writings in defence of Sanatan- , 


Dharma. I pray to God to give you long life and under- 
standing that you may always educate your people to- 
words Sanatan-Dharm ( श्री ४. ?. तिवारी Plamyra 
village, East comje Berbice, British Guiana,, 

८) 'आलोक' का छठा सुमन देखकर अत्यन्त प्रसन्नता 
हुई । मैं आपके इन ग्रन्थों को पढ़कर अत्यन्त श्रानन्द-विभोर 
हो जाता हूँ । इनसे पूर्वं ऐसा परिश्रम नहीं देखा गया! घामिक 
विषयों पर यह पहला महान्‌ परिश्रम है ।""'" (श्रीदामोदर 
शास्त्रः संस्कृताध्यापक रामजस हाईस्कूल, देहली) । 

(९) आपका लेखकों में प्रथम स्थान है, यह सभी घामिक 
विद्वानों का कथन है । ग्रापके सभी लेख अत्यन्त महत्त्वपूरा, 
वैज्ञानिक एवं तकं-पूणां होते हैं, जिससे सभी प्रकार के लोगों को 
संतुष्टि प्राप्त होतो है। आपका परिश्रम प्रशंसनीय और ब्रनु- 


करणीय है terete 
आपके द्वारा रचित “श्रीसनातनघर्मालोक' के सभी ग्रन्थ 


का अवलोकन किया । इसमें ग्रापने हिन्दुधर्म समन्वित सुन्दर- 
सुन्दर आवश्यक विषयोंको देकर हिन्डु जाति का महानु लाभ 
किया है। आपके सनातनधर्मालोकका मननपूर्वक अध्ययन 
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[९ 
श्रीसनात्तनकर्मा छोकः (७) 
पुराण-सम्बन्धी आ्राक्षेपोंका परिहार | 
१. मङ्गलाचरणम्‌ । 
` ॐ निषुसीद गणापते! गणेषु त्वामाहुविप्रतमं कवीनाम्‌ । 
न ऋते त्वत्‌ क्रियते किञ्चनारे,महामकं मघवञ्चित्रमचं’ । 
(ऋसं. १०।११२।९ 
* ॐ तत्कराटाय विद्महे हस्तिमुखाय घीमहि । | 
तन्नो दन्ती प्रचोदयात्‌ ” (कृष्ण य० मंत्युयणीसं० २।९।१ ।६) 
“ ॐ शां नो ग्रहाइचान्द्रमसाः शमादित्यश्च राहुणा । 
झं नो मृत्युधूंमकेतुः ज्ञं रद्रास्तिग्मतेजसः' (श्रथवं शौ. सं १९।६।१० ) 
` ऋचः सामानि छन्दांसि पुराणां यजुषा सह। उच्छिष्टाज्जज्ञिरे सद 
दिवि देवा दिविश्रितः । (श्रथर्ववेद सं०११।७।२४ ) 
'तमितिहासशच पुरागं च गायाइच नाराधंसीइच अनुव्यचलन्‌ |! | 
| ` (श्रथवं० १५।६।११ | 
इतिहासस्य च वंसपुराणस्य च गाथानाञ्च नाराश्ंसीनाञ्च-प्रियं घाम 
भवति य एवं वेद ।' (्रथवं० १५।६।१२) 
'पुराणं सर्वशास्त्राणां प्रथमं ब्रह्मणा स्मृतम्‌ । श्रनन्तरञ्च वक्त्रेभ्यो वेदा- 
“स्तस्य विनिगंताः ।' ` (मत्स्य पुराण ५३ । ३) 
श्रीसनातनघ माकाऽऽलोकोयं संप्रकाशते । 
तमांस्पनेन इरे स्युधंमंमाग: स्फुटो भवेत्‌ ॥ १ ।। 
पुवं पञ्चाप (मुल्तान) वास्तव्य इदानीं देहलीं श्रित:। | 
इमं ग्रन्थं विनिमोति श्रीदीनानोथनामकः॥। २॥ '/ 
सारस्वतस्य तस्याऽयं प्रयत्नः झास्त्रिणो महान्‌ । 
साफल्यमेतु पृत्तिञ्च भगवत्कृपया धुवम्‌ ॥ ३॥ 
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२- पौराणिक-चरित्र-पर्यालोचन । 
“याति अनवद्यानि कर्मारिण तानि सेवितव्यानि नो इतराणि” 
। (तै. उ. १११२) 
“तस्मात शास्त्रं प्रमाणं ते कार्याकार्यव्यवस्थितो' (भ. गी. १६।२४) 
'इतिहास-पुराणाभ्यां वेदं समुपद्गृ हेत्‌ । 


'ब्रिभेत्यल्पश्र्‌ तादु वेदो मामयं प्रहरिष्यति’ (महा. आदि. १। १६४) 


'इतिहासपुराणं पञ्चमं वेदानां वेदः' ( न्यायदशन ४।१।६२) 


आजकल आर्यसमाजी वा सुधारक लोग पुराणोंको कई 
प्रकारसे कलद्धित करनेमें लगे हुए हैं । इसमें उन्होंने कई लाभ 
सोचः रखे हें। पहला तो यह है कि -ग्राजकल ऐसी पुस्तकोंके 
प्रकाशनसे दोष-दर्शन-प्रिय श्रर्वाचीन जनतामें उनकी शीक्र 
बिक्री हो: जानेसे उनकी उदरदरीकी पूतिका साधन-घन ' उन्हें 
प्राप्त हो जाता'है। दूसरा-इससे-संस्क्ृतका .परिनिष्ठित ज्ञान ने 


! रखनेःवाले श्रविद्वान्‌ आक्षेपकोंका नाम क्रान्तिप्रिय जनतामें यत्र- 


तब प्रसिद्धःहोःजांता'है। तीसरा-इसःविषयके लिखनेसे पर- 
्रत्येय-तेयःबुद्धि तथा स्वयं पुस्तक देखने तथा समाधान सोचने- 
मेंःआलसी जनता पर शीघ्र प्रभाव भी पड़ जाता है,' जिससे 
बृह्‌ ग्राक्षेप्ताके *सम्प्रदायकी भक्त बन जाती है । ` चौथां--उप- 
देशकताकेलिए बुलावे :श्राते हैं, भेंट-किराया आदि भी मिल 
जाता है, अपनेः परिवार-पोषणांथ घंनसंग्रह “हो जाता है। 
पांत्रब्रां.लाभ=उत्तेके मतमें सनातनधर्मका : खण्डन हो जाता है, 
खण्डन।ही उनका जीवन होता है ! वे खण्डन बन्द कर दें, तो 
उनके सम्राज़-मृतप्राय/हो जते हैं॥ . 5 ४ का : 

यह्‌ लोगःज्िनःकुचरित्रोंको : अवलेम्बनः करके पुरांणोंको 
कलबद् ित करनेकी चेष्टा किया करते हैं, उनसे वे स्वयं भुक्त 
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नहीं हाते, परन्तु लोक-ृष्टिमें श्रपने-ग्रापको दूघका घुला सिद्ध 
करनेकेलिए श्रपने पूर्वजोको कलद्धित करनेमें कमर कसा 
करते हैं । यह लोग पौराणिक सुचरित्रोंकी सर्वथा उपेक्षा करके 
पुराणोंमें श्रापाततः दीख रहे कुचरित्रोंको जनतांके सामने बंड़े 
संरम्मसे रखकर पुराणोंको खराब सिद्ध करनेकी चेष्टा 
करते हैं । वस्तुतः दोषमात्र देखने वाले इन लोगोंकी हार्दिक 
अभिलाषा यह रहती है कि-हमें भी ऐसे आचरणोंके करनेमें 
खुली-दूट मिल जाए । 


जव इन्हें कहा जाता है कि--अरे भाई ! बेदादि-शास्त्रॉमे 
क्षिप्त -कर्मोके निषेध होनेपर भी जिस-जिसने जैसा-जैसा 
किया, वह पुराण-इतिहासमें लिख दिया गया; इतने मात्रसे 
वह हमारेलिए कतँव्य-सिद्ध नहीं हो जाता । विधि अथवा 
आज्ञा ग्रन्य-बात होती है, किसी व्यक्तिते जो किया, उसे पुरा- 
णादिमें लिख दिया गया, यह अन्य बात होती है । इस कारण 
मनुजोने भी लिखा है-'न लोकवृत्तं वर्तेत वृत्तिहेतोः कथंचन’ 
(४। ११) श्र्थातू-लोकचरित्र का भ्रवलम्बन नहीं कर लेना 
चाहिये । पुराणोंने जिनके जैसे-जैसे चरित्र थे, वैसे हीं प्रकाशित 
कर दिये । इससे पुराण क्यों खराब हो गये ? पुराणोंमें स्वार्थी- 
अ्रधर्मी दुर्योधन का चरित्र. भी हैं, उससे विरुद्ध परोपकारी, पुणां- 
घर्मात्मा युधिष्ठिरका चरित्र भी है। उनमें पिठ्भक्त श्रीरामका भी 
वर्णन है, पिताको जेलखानेमें डालनेवाले कंसका भी । कुम्मकरों- 
के समान मांसभक्षियोंका भी वणान उंतमें है, वाताम्बुपणीशन 
(वायु-जल-पृत्ते खानेवाले) मुनियोंका भी । ध्र्‌व-जेसे भक्त- 
बालकोंकी कथा भी है, भ्रसमञ्जस-जेसे बच्चोंको नदीमें डाल 
आने वाले बालकोंकी कथा भी उनमें है। सावित्रीके समान 
पतिब्रताग्रोंका भी पुराणोंमें उपाख्यान है, शुर्पणखाके समान 


श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
कुलटा-विधवाशोंका भी । 

- जहां नल-युधिष्ठिर ्रादिकी पौराशिक-इतिहासने घामिकता 
तथा दीरताकी पराकाष्ठा दिखलाई है, वहीं उनके दौबंल्यसे 
प्रयुक्त जुझ्ना खेलनेका व्यसन भी बताया गया है । जहां पौराः 
णिक-इतिहास में. ब्राह्मणको ही सर्वश्रेष्ठ बताया गया है, उसी में 
चास़ों वेदोंके, ज्ञाता, कुकर्मी-ब्राह्मयण रावणाका भी, सुचरित्रः 
क्षत्रिय रामद्वारा वध भी तो बतलाया गया है। यदि ऐसा है, 
तो इसमें पुराणोंका क्या अपराध हुभ्रा ? जिस व्यक्तिके चरित्रमे 
जैसे गुण-दोष थे; वेसे ही पुंरांशोंमं बता दिये गये; क्योंकि- 
शास्त्रों लिखां है 'शत्रोरपि गुणा वाच्या दोषा वाच्या एरोरपि' । 
'शत्रोरपिं गुणा ग्राह्या ग॒रोस्त्याज्यास्तु दुर्गुणाः (शुक्रनीति ३।६५) 
सतुके गुंशोंको भी ले लो, गुरके दोषोंको भी छोड़ दो । इससे 
तो पुराणोंका सत्यमें पक्षपातं सिद्ध हुओ तंथा निष्पक्षता भी; 
तब तुम इससे.पुराणोकों ही कंसे निन्दित'करतेहो? ' .' 

जब प्रंतिपेक्षियोंका इस॑ उत्तरसे परांजय तथा मुंह फोका हों 
०0, ता है; तब वे अपने प्रइनकी शैलींको कुछ बेदल देते हैं; श्रौर 
हते हती नहीं-। हमारे पुराने पूंव॑जोंमें कुछ भी दोष नहीं 
थे; पुराणोंने हो. उनमें कलङ्क लगाये हैं. । इसपर हम उन्हें 
पूछते हैं कि--उस-उस व्यक्तिका इतिहास आपने कहाँसे' सुंना 
हैं? यदि पुराणसे; तो मानना पड़ेगा कि-- जिसका जैसा चरित्र 
i पुराणने उसे वैसे लिख दिया, तंहीं तो पुराण-इतिहासँसे 
अ्रतिरिक आपके पास क्या प्रमाण है कि-जिससे श्राप उस 
व्यक्तिकी सत्ता ही सिद्ध कर सकें। यदि अन्यं कोई प्रमाणा 
नहीं; तब अन्तमें श्रापको स्वयं मानना पड़ेगा क्रि-पुराणोंने उनं- 
में दोष नहीं लगाये, किन्तु उनका जैसा चरित्रे था, पुराणोंने 
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में क्या लाभ था ? जीवेन-चरित्रमें जो दोष हों, चाहे गुण है 
उनको: वैसा लिख देना-यह उनका सत्यप्रेम सिद्ध करता है 
जैसे, गांधीज़ीके जीवनचंरित्रमें उनके कई दोष दिखलाये गये 
उससे वह आत्म-कथा ही कया खराब हो जायगी ? नहीं; बलि 
इससे जनताने गांधीजीको सत्यवादी माना और उनका सरे 
सम्मान हुआ | हां, काव्य-नाटकमें जिनका उद्देश्य जनतापा 
उस चरित्रके अनुसरणका प्रोत्साहन देना है-उनमें : केव 
नायकके गुण ही दिखलाये जाते हैं, दोष नहीं । परन्तु पुराण तो 
्रत्येककाःजीवन-धरित्र दिखलाते हैं; उनमें उत्तके चाहे दोष हों 
चाहे गुण; वें दिखला दिये जाते हैं:। इंसमें तो पुराणों की सत्यता 
सिद्ध हो-जाती है । यह तो स्वा.द:के जीवनचरित्रोमें किया जाते 
है कि उनमें: दोष छिपा दिये जाते हैं, श्रौर' गुणाःबहुत बढ़ा-चढ़ां 
कर अर्थवादरूपमें दिखायें जाते हैं। 'स्वॉमीके पूर्वचरित्रोंमें' जी 
कुछ न दोष'दिखलाये भी गये थे, ग्रर्वाचोन चरित्रेकारोंने 
उनमें वे दोष छिपा दिये हैं, इसीका नाम हुआ करता है ग्रंसंत्यता ! 
शेष रहेःःऋषि-मुनियोंके दोष, श्रथंवा पुराणकर्थितं कमः 
प्रतिपक्षियोंके अबुसार पापकम; उसमें प्रतिपक्षियोंकी संकुचितं 
तथा श्त्पश्नुत चुद्धिका ही यह अपराध है कि उसमें यह स्थूल भी 
पुराणका विषय प्रवेश नहीं कर सर्कता, इसमें पुराणका दीष नंहीं। 
प्रतिपक्षी,यह यांद रखें कि कई इस प्रकारके कर्म हीते हैं 
जो एक देके सिए, एक कालकेलिएं, एक पातरकेलिए, एक योनि- 
केलिए, क नातिकेलिए, एक श्राश्रमकेलिए, एक श्रुकेलिए,' 
एक श्रवेस्थामे, एक कुलमें, एक ज्ञालामें, और श्रश्क्तिविशेषभ दीप 


SS सतत सट५>न्‍ 


"या पाप होते हैं; वे ही कमं दुसरे देशकेलिए, दूसरे कालके लिएं, 


दुसरे पात्रकेलिए, दूसरी योनिकेलिए, दूसरी जातिकेलिएं, सरे! 
श्राश्रमके लिए, दूसरी श्रायुकेलिए, 'दूसरी श्रवस्थामें; ' दूसरे कुलमें, 


उसे वैसे ही लिख॑ दिया; नहीं तो पुरारंशोंकों उनपर दोष लगाने | 
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दूसरी शाखामें ओर शक्तिविशेषयमें दोष नहीं होते; इसीलिए महा- 
भारत शान्तिपर्वेमें कहा है-'स एव घर्मः, सोऽधर्मो देशक्राले 
प्रतिष्ठितः । ्रादानमनृतं हिसा घर्मो ह्यावस्थिक: स्मृतः । 
(३६। ११) इसमें विशेष देश-काल आदिमे धर्मको भी अधर्म 
और अधम को भी ध्म कहा गया है । 


AAAI AS SAASAAIAAAAAAAD AAA, 


कारणम्‌; । अतीन्द्रियत्त्रात्‌ तयोरनिंयतदेशःकाल निमित्तत्वाच्च' } 
युस्मिन्‌, देशे, काले, निमित्ते च. यो. घर्मोनुष्ठीयते, सं।एवं देश-काल- 
निमित्तान्तरेषु श्रधुमो भवति । तेन शास्त्राद्‌ ऋते धर्माधर्मविज्ञानं :न 
कृशचिदिति। (जिस देश, काल, ; नि मि्तमें.. जो -धर्म होता है, 
वही अन्य देश, काल, निमित्तमें ग्रधर्म ब्रन.जाता है. श्रत: यहे 
धर्मे है या झक्षमं है, इसे मानुष्री बुद्धि, नहीं ,बतां सक्तो; किन्तु 
वारुनः , ही; ;स्रह-वात बताएगा) शास्त्रात्रचःजहिसानुग्रहाद्यात्मको 
ज्योतिष्टोमो धर्म. इत्यवधारितः .।. स. कथृमश्ञद्धः इति शक्यते 


वतभ + ननु न हिस्यात्‌ सर्वा-ूताननि’ इतिशास्त्रमेव भूतविषयां: 


हि पाम सन्रर्म;इत्यवगमयति ? .बाढ़मु; उत्सगेंस्तु:स: । भ्रपवाद:--, 
al 22D RS : $ प्‌ लभेते न न हु | 4 
'भग्नीधोमीय  परणुंमालभेतेति,। , उत्सर्गापवादयोरच व्यवस्थित. ` 
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रामानुजाचार्य, श्रोमध्वाचार्य ग्रादि समस्त माष्यकारोंने यही 
श्रथ किया है । इसी विषयमे श्राचार्य शङ्करने ग्रन्यत्र भी स्पष्टता 
की है 'उपसिथितविपाक्रत्वं च कर्मणो देश-काल-निमित्तोपनि- 
पातादु भवति। यानि च एकस्य कर्मणो विपाचकानि देश-काल- 
निमित्तानि, तानि एव ग्रन्यम्यापि न नियन्तुं शक्यन्ते । यतो 
विरुद्धंफलान्यपि कर्माणि भवन्ति । शास्त्रमपि श्रस्य कर्मणा इदं 
फलं भवति-इत्येत्ावति पर्यवसितम्‌, न देशकालनिमित्तविद्येष- 
मपि सकीतंय॑ति । सावन-वीयं-विश्लेषात्तु ग्रतोन्द्रिया कस्यचितु 
शक्तिराविर्भवति , तत्प्रतिबद्धा च परस्य तिष्ठति’ (वेदान्तः 
शङ्कर ३।४।५१) इसमे भी यही सिद्ध किया गया है कि 
देश-काल-निमित्त-विशेषमें घर्मे-ग्रघर्म परिवर्तित हो जाया करते 
हैं। किसीमें साधन-विद्येष तथा वीर्य-विशेषसे ऐसी श्रतीन्द्रिय 
शक्त प्रकट हो जाया करती है कि उसे उस श्रघमं'ग्रादि से कुछ 
भी हानि नहीं होती; ग्रौर दूसरेकी हो जाती है। जब ऐसा है; 
तब सभी को एक लाठो से नहीं हांका जा सकता, यह पुराण- 
के पर्यालो चकोंको -याद रखना चाहिये । यह यहां हिंसा-भ्रहिसा 
विषय में कहा गया है; श्रसत्य विषयमें आगे कहा जाएगा। - 

_ अब देशविश्वेबमें एक ही कर्मका तारतम्य देखिये--विलायतमें 
यह रीति है कि उसमें पुरुष परस्त्रियों का हाथ पकड़कर नाचा 
करते हैं। जो स्त्री जिस भी श्रन्थ पुरुषको नाचनेकेलिए पसन्द 
करे, यदि वह्‌ पुरुष निषेध कर दे; तो वह वड़ा असभ्य माना 
जाता है । नांचनेकीः भूमि इतनी चिकनी रखी जाती हैँ कि- 
नाचनेके समय पावोंके फिसलनेकी आशङ्का रहती है। तब फि- 
सलती स्त्रीको पुरुष श्रौर फिसलते हुए पुरुषको स्त्री ग्रपनेपर 
ले लेती है, या वे एक-दूसरेके ऊपर गिर जाते हैं । भ्रव कहिये कि 
भारतमें ऐसा करना >वया सभ्यता है वा असभ्यता ? (रबर यह्‌ 
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एक ही कर्म भिन्न-भिन्न देशमें सभ्यता तथा सभ्यता बना। 
मानं लीजिये कि अंग्रेजोंकी कपासे ज॑से म्रंग्रेजी भाषा भारतीयों- 
की कुलभाषा होगई; कोट, बूंट, हैट, पेंट, कालर, टाई, करज़न- 
फैशन भ्रादि उनकी वेश भूषा भी हमारी सभ्यताकी सामग्री बन 
गई । अरब हमारी स्त्रियोंका पर्दा-घुघट भी चला गय़ा। । अपनी 
स्त्रियोंका भ्रन्य पुरुषोंके. साथ किसी पिकटिंग-श्रान्दोलनमें 
भेजना भी अब लज्जाजनक नहीं माना जाता! श्रब तो उससे 
भी बढ़कर क्लबोंमें अन्य स्त्रियोंके साथ करमर्दनको भी सभ्यतव 
हो ग़ई है । हमारे कुलीन घरोंकी लड़कियां: अब सभामें -नाचने 
भी लग गई हें । इस प्रकार क्रमश: अन्य स्त्रियोंका हाथ पकड़कर 
पुरुषोंका उनके साथं नाचेना'भी सम्यता होजावे; तब “वर्तमान 
आलीचक़ोंक हष्टिमें यहः दोषरूप भी भावी सन्तानोंकी हष्टिमें 
गु हो ज़ोवेगा । जब-वही भावी सन्ताने ग्रापसे लिखे हुए अन्य- 
की स्त्रीक्े साथ माचनेमें'घृणाःसूचक इतिहास पढ़ेंगी; तब ग्राप- 
की. नासमभी झर अपची सभ्यता मानेंगी। ' ' प + 
- ्रोपमें किसी संभ्यंके आनेपर अपने हैटके उंतारंनेसें अभि- 
वादनं मोती जांता हैं, पर हमारे: देशमें किसीकी मृत्यु होनेपर 
उसके  सम््बन्धीके आये: शोकप्रकाशनार्थः श्रपती: टोपी उतारी 
जाती है; । हमारी सभ्यता. में .खड़े होक़र पेशाब करते हुए 
बपह्मरणोंको! 'अद्राह्मणोऽयं यस्तिष्ठत्‌ मूत्रयति’ (नजूसूत्रके महाः 
अमष्य में) अन्नाहाण' कहा जाता था, परं यूरोपमें खड़े .होकर 
पेशावू:और (ट्िन्नेशच कर्गल>/पहचाद गुदं संशोघयेद बुधः ॥न्त 
केर उपृशेन्नीरं यदी च्छेनुममा6मनः' “नरतः, टीतटवे स्तायाह! 
(रडेअमृति) आदि विधियां की; जातीं हैं,.हमारे देशो लोगः-इतः 
विप्रिकैंके करनेमें ग्मैरव सूम भते हैं । se पं] 
* ` उत्तर प्रदेश वा ूर्वमें दुसरेकी -रसोईमें घुसना मंहाने अंपः 
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राघ है, पर पंजाबमें ऐसा करनेमें कोई श्रपराघ नहीं । भारत 
गलेको तर करनेकेलिए दूधका प्रयोग किया जाता है; पर यूरो! 
में इस अवसर पर ब्राण्डी (मद्य) का उपयोग किया जाता है 
यहाँ तो मद्यके उपयोगसे मस्ती वा बेहोशी होती है, वहां इस 
चेतनता होती है । दक्षिण-देशमें मामा वा बुआकी लड़की 
विवाह करना ठीक माना जाता है, पर हमारे देशमें ठीक. न 
माना जाता । दक्षिण, (मलावार) प्रदेशमें कई निम्न जारि 
बालोंमें अपनी नवबिवाहित पत्नीको प्रथम रात्रिमें ब्राह्मण 
दिया जाता है, इससे स्त्री पति्रता मानी जाती हैं, पर. हमा 
देशमें नहीं । दर " | 

. इससे सिद्ध होता है कि भिन्न-भिन्न देशम एकही कर्म एक स्था 
पर दोष होता है, और दूसरे स्थान पर गुणः । एक'स्थान१ 
सभ्यता, और दूसरे'स्थान पर सभ्यता एकं सथान पर पाप ता 
दूसरे स्थान पररः पुण्य'माना'जाता ` है । इसीलिए श्रीमद्भागवत 
भी कंहा गया है-'क्वचिद्‌ गुणोमि दोषः .स्यादु द्रोषोमि विक्ि 
गुणः । 'गुणादोषार्थनियमः (गुणादोषका नियांमक शास्त्र हु 
तःद्विदामेव बाधते’ (११।२१।१६) । इसमें उदाहरणको का 
नहीं है। इसलिए बोधायन-धर्मसूत्रमें सी कहां है-तित्र-तत्र कषे. 
घ्रांमाण्यमेव स्यात्‌? (१। २। ६) । : तबःव्कहिये. कि-क्या को 


- धुँराःदौषेका एक ही पूर्ण लक्षणा बना सकता हैः? यदि बना 


भी संही;'तंब उसका श्रपवादशास्त्र श्रवस्य. बनाना - पड़ेगा 
अतः लौकिक कुत्सित तथा श्रकुत्सितः क्रमेंकी एक व्यवस्था न 


. हो सकती । सभी लोग अपने अनुकूल कमोकोः सुकमं': मानते ह 


इसकॉरंण/लौकिक कॅमौंको देशे; कार्ल, समाज आदि भे 
सुकर्मःकुर्क्म कहाँ जा सकता है। एंक विशेष देशंमें सुकर्म मा 
जाता हुंग्रां'वी-किया जाता! हुं: कर्म दूसरे देशे वा समाग . 
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सदा सुकर्म नहीं रहता । बहुत क्या कहा जाय; उसी देश तथा 
समाज़में वही कर्म भिन्न कालमें कुक हो जाया करता है | श्रतः 
यह प्रसिद्ध है कि-'देशभेदात्‌ कालभेदात्‌ पुंभेदादु अन्यथाऽन्यथा । 
विपर्येस्यति शास्त्रार्थों धर्म भेदास्ततो5भवन्‌” देश, काल वा पुरुष- 
के भेदसे शास्त्रका ग्रर्थ भी परिवर्तित हो जाता है; इसलिए घर्म- 
का भेद हो जाता है । 

'भ्रब कालको परीक्षा कीजिये । एक कालमें जो बात गरुण वा 
दोष-संमभी जाती है, वही श्रव्य कालमें दोष वा गुण बन जाती 
है इस पर यह संमभिये सृष्टिके ग्रारम्भसे थ्राजसे कुछ वषं 
पूर्व तक चाण्डाल आदि ग्रन्त्यजोंके स्पशंमें दोष माना जाता था; 
परन्तु श्राजकल स्पशं तो छोड़िये, ्राज भंगीकी लडकीसे विवाह 
कर लेने पर 'हिन्दी-मिलाप? 'वीर-श्र्जुन' आदि मुधारक पत्रोंमें 
अआदशे-विवाह” शीर्षक छप जाता है । सन्‌ १६२८ में इस प्रकार 
का संकल्प हमने 'सूर्योदय'में दिया था; इससे हमारे मित्र भ्रार्य- 
संमांजी श्रीघुरेन्द्रजी शास्त्री (स्वामी श्री घ््‌ःवानन्द सरस्वती) हमें 
उलाहंना दे गये'थे; पर अब तो वेःभी वेसे विवाहोंको' सम्भवतः 


. अच्छा समझते हैं। प्राचीन कालमें सब्रणांविवाह ठीक माना जाता 


थाम तबः असवर्शा विवाह, ब्राह्मणका ग्रन्थः: जातिवालोंके साथ 
निकृष्ट माना जाता हुआ भी,: स्वीकृत किया जाता था, परन्तु 
ब्राह्मणका' साद्रा केःसाथ ; तथाः-अ्ध्षम+व्ररंकां उच्च-वर्णशवाली 
कन्याके साथ प्रतिलोम विवाहःतोःभ्रत्यन्त निन्दित माना जाता 
थाः। पर आज तो उच्च ब्रणांब्रालिका 'अङ्गी' की:लड़कीके साथ 
विवाह! आदशे-विवाह मानताःजाताः हैः।१अ्ीयाँधीजीःजेसे छवेदय की 


अपने लड़के .देवीदासक़ा-ज़ाह्मुणं (श्रीःराजाज़ीं)कीः लड़कीके - 


साथ प्रतिलोम-:विंव्राह, श्री जवाहरज्ाल-ब्राह्मगाः ढाउपनी 
वहिनका वेश्यकेःसाथः-तथा अपी जड़कीकाःमारसीसे'भरतिलोम 


~ sp 
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विवाह भी.नेता बनाने वाला माना जाता है । 


किसी समय धुसलमान और ईसाईयोंको नहीं छुआ जाता 

था । इस विषयमें स्वा. द. जोके १८७५ ई० में प्रकाशित 'सत्यार्थ- 

प्रकाश” को साक्षो देखिये-'मुसलमान वा ्रंग्रेजसे छूनेमे दोष 
मानते हें |: ***** मुसलमान और अंग्रेज जो भले श्रादमी हैं; उनसे 
तो छूत गिनना, और वेश्यादिकोमें दूत न मानना, यह केवल 
युक्तिशुन्य बात है'। (यह स्वा. श्रद्धानन्दप्रणीत 'श्रादिम 
सत्यार्थप्रकाश' में देखें) । श्रब द्वितीय सन प्र. में भी देखें--“भला 
जो महा भ्रष्ट म्लेच्छकुलोत्पन्न वेश्या ग्रादिके समागमसे ग्राचार-्रष्ट 
धर्मे-हीन नहीं होते; किन्तु देश-देशान्तर [विलायत, अ्रव श्रादि] 
म्लेच्छक्ुलोत्पन्न पुरुषोके साथ समागममें छूत ग्रौर दोष मानते 
हैं, यह केवल मूखंता-की वात नहीं तो क्या है?” (दशम पृष्ट 

१६५), परन्तु वे ही ईसाई-मुसलमान ग्रादि ब्रव छुए जाते हैं । 

इनका स्पर्शं जारी होनेपर भी उनके साथ खाने-पीनेंका 

व्यवहार नहीं था, पर ग्राजकल उनके साथ खाना-पींना पिपीलिं- 
का-गति न्यायसे जारी है, विशेषकर राजकीय-प्रधिकारियौंमें 
तथा वतमानं लीडरोंमें तो है ही । श्राज मुसलमानोंसे बनाई हुई 
डबलरोटी; बिस्कुट, सोडा आदि का उपयोग सभ्यतामें माना 
जाता है।. ऐसा होनेपर भी ईसाई-मुसलमानकी लड़कियोंके साथ 
विवाह अनुचित माना जाता था, पर ग्राज इयामकुमारी नेहरू- 
सहश ब्राह्मरियोंका जमीलच्ाां मुसलमानसे, ्ररुणा जैसी ब्राह्य- 
शियोंका “आसफ़ञ्रलीसे तथा डा० श्रम्ब्रेदकर श्रन्त्यजसे एवं श्री- 
इन्द्र जेसे क्षत्रियोंसे ब्राह्मणियोंक्रा विवाह गौरवास्पद माना 
जाता है । स्त्रियोंका' पहले पर्देमें रहना अच्छा माना जाता या, 
और बेपर्देगी- बेशर्मी मानी जाता थी; पर अब वेपदंगी सभ्यता 
मानो ज्ांती है; श्रौर पर्देकों घुणाकी हृष्ट से देखा जाता है | . 
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अब विचारिये-जब एक ही वस्तु श्रथवा एक्क ही व्यवहार 
एक समयमे दोष हुआ; और दूसरे समयमें गुण होगया; जेसेकि- 
श्रोमङ्भागवतमें ~'क्वचिद्‌ गुणोपि दोषः स्यादृ-दोषोपि विधिना 
गुणः । ग्रुणदोषार्थतियमस्तदृ-भिदामेव. बाधते। (११।२१।१६) 
तब पुरण-इतिहासमें हमारे पूवंजोंपर दोष ही लगाये हैं-यह 
प्रतिपक्षी कैसे कह; सकते हैं ? तब शायद वही व्यवहार ग्राह्य 
साना गया हो महाभारत-द्वारा पता लगता है कि-पूर्व सम यमें 
काम साव न होनेसे विवाहविधि नहीं हुआ करती थी । स्त्रियाँ 
सोझोकी सान्ति ग्रौर पुरुष बेलोंकी भान्ति नग्न रहा करते थे । 
पुरुष ,जिस-किसी स्त्रीको अपनी पत्नी बना सकते थे; तब यहः 
घमं: माता जाता था; कालक्रमसे. जब कामभाव बढ़ -गया,- और 
आब्यवस्था होने. लगी; तव विवाहूबिधिकी . व्यवस्था, नियमित 
को .यई-.! तब स्वच्छन्द-विह्ार ; अधर्मं माना जाने . लगा । 
5 सत्ञावृत्राः किल-पुरा स्त्रिय्‌.आसन्‌.वरानवे / कामाचारविह- 
रिण्यः , स्दतृन्त्रारचारहासिन !' (आदि. १२२.।. ४). तासां 
वयुच्चरमाणानां.,कौमारात्‌ सुभगे ! पतीत्‌,। , नएघर्मोष्ूदु 
' वरारोहे! सः हिः घमंस्तदाऽभबत्‌' (५) उसके बाद उस पूर्व॑-द्युवहार 
कय ऋषियों द्वारा विषेध कर दिया. गया । वहां यह. नियम किया 
ययाः-व्युञ्चरन्त्याः पति नार्या शरद प्रभृति पातकम्‌ । भ्र णहत्याः 
समं घोरं सबिष्यत्युसुखावहम्‌'. (१२२। १=) पतिब्रतामेतदेव. 
भविता पातक भुवि' (१६) । तब प्रतिपक्षी, उसे समयको श्राजके 


° १ 


हष्टिकोशसे कंसे तोल सकते हें ?। . - “57. MO 
* -इसःप्रकार पहले-अन्त्यजोंका देवमन्दिरोमें प्रवेश किस ष्टिम - 
देखा जाता था। और अब किस दृष्टिसे-देखा जाताःहै: इत्यादि 


पौरांशिक च रित्र-पर्यालोचन १ 


चुसाना भले ही अच्छा मानें, पर जिस कालमें वैसा करना 
निषिद्ध था; तब उसे गुणा कंसे माना जा be था. ? वह 
इतिहासकी घटनाएं सदा एक कालसे नहीं तोली जा सकतीं; 
क्योंकि भिग्न-कालमें कई भेद हो जाया करते हैं । 
आजकल कई स्त्री-पुरुष विवाह हो जानेपर भी 'तलाक'} 
देना धंम॑ मानते हैं । कई व्यक्ति आजकल विवाह ठीक न मा 
कर जिस किसी भी स्त्रीको मन-लगने तक अपनी पत्नी बना 
रखना चाहते हैं । इसी प्रकार स्त्रियाँ पुरुषको । कई मित्र अपन 
्त्रंयोंको एक दूसरेको रतिकेलिए देते हैं; आपके मतमें य 
अधमे भो उनके मतमें ठीक है-इस प्रकार भिन्न-भिन्न कालमें इष्टि 
कोणकी विभिन्नताका अनुमान कर लेना . चाहिये। इसलि| 
मीमांसांदर्शन (१। १। १ सूत्र) के शाबरभाष्यमें, भी लिख 
है--'धर्म प्रति हि विप्रतिपन्ना बहुविद: । केचिद्‌ अनयं, धर्ममा हु 
केचिद्‌ श्रन्यम्‌ | सोऽयमविचार्य प्रवतंमानः कञ्चिदेव उपाददां 
बिहन्येतं, श्रनर्थं च ऋच्छेत्‌ । तस्माद्‌ धों .जिज्ञासितव्यः' । इह 
कारणा' महाभारत-शान्तिपवंमें भी कहा है 'ग्रधर्मरूपो धर्मो | 
करिचिंदस्ति नराधिप ! धर्मञ्चाऽधर्मरूपोस्ति तच्च ज्ञेयं विपर्चित 
(३३ ३२) (कोई धर्म भी श्रध बनजाता है, और श्रध ४ 
घमं बने जातां हैं। _ | RRs - 
“ भव पात्र लीजिये ।-एक पुरुष ऐसा होता है कि-उसे सुखि 
भी वाजीकरणाका काम देता है, दूसरा ऐसा होता. है.कि सीख 
उसे यमद्वारमें -भेजनेका , साधनं होता है । एक है बीमार व्या 
घी उसे तपेदिक्क कर देता है । एक है स्वस्थ, घी उसे बलव 
बनाताःहै। अंब देखिये -एंक ही घौ तरथो विष-घतूरा आंदि औ 


बडो पः हिडाची चावे; और यह सब घरताए त्र ९, क्रारिमेदसे एककेलिएं दोष हो जाता है, शरोर एककेलिए ग 
हासमे झा पङ, तब यदि भावी सन्ताने देवमन्दिरोंसे 'अचुलका :„ एके पूर्ण-स्वस्थ पुरुष बहुत ग्रपथ्य सेवन करने पर भी हारि 
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प्राप्त नहीं होता; एक साधारण स्वास्थ्य वाला व्यक्ति थोड़ा ही- 
अपथ्यका सेवन करनेपर रोगी हो जाता है । एक सवल पुरुष 
एक ही दिन कई बार मंथुन करने पर भी क्षीण नहीं होता; 
दूसरा दुर्बल व्यक्ति एक बार मेथुन करने पर उठने लायक 
भी नहीं रहता; कई इस प्रकारके पुरुष होते हैं कि साँप वा 
बिच्छू उन्हं काठे, फिर भी उनपर उसके विषका प्रभाव 
नहीं पड़ता जँसे--नल कर्कोटक नागके काटनेसे भी विषकी पीड़ा- 
को प्राप्त नहीं हुआ, केवल कुछ काला हो गया (महाभारत 
वनपर्व ६६ । १६) । धतूरा एवं श्राक खानेपर भी कइयोंका 
कुछ नहीं बिगंड़ता । मद्यपान करनेपर भी कइयोंपर उसका 
अभाव नहीं पड़ता । कई स्वयं विष खा लें, या कोई उन्हें विष 
खिला दे, फिर भी उनपर उसका दुष्प्रभाव नहीं पड़ता, जैसे-- 
महादेव जी | परन्तु थोड़ी सामर्थ्यं वाला उनका अनुकरण 
करता हुआ पेने श्रापकों साँप वा बिच्छूसे कटवा ले, धतूरा, वा 
विषं खा ले; क्या वह मरने वा बेहोश होने वा पीड़ासे अपने- 
ग्रापको बचा संकेगा ? ST 
: तब्‌,कह्यि कि-क्या एक ही.वस्लु सव. स्थान समान हुई ? 
यदि नहीं, तो सिद्ध हुआ कि-अलीकिक-सासथ्यं बाले हमारे 
ूर्वजोकेलिए कोई प्रतीत हों रहा कुकर्म भी अपना फल देनेमें 
समर्थ न हुआ, ग्रौर हम साधारणोंको वह सम्ूल नष्ट कर सकता 
ै.। इसे कारण 'ऑपस्तम्बंधमंसूत्र' में कहा है 
.... हष्टी धर्में-व्यतिक्रम: साहसं च पूर्वेषाम्‌’ (२। १३। ७) 
(पर्वे लोगोंका,धर्मका उल्लंघन तथा साहस भी देखा गया है) 
तषा तेजोंविशेषेरा प्रत्यवायो न विद्यते (=) (उनकी विशेष तेज- 
सिजताके. कार्‍सा उनको उससे धाप वा हानि. नहीं होती) । 
तदन्तीक्य भुङ्जांनः सीदत्यवरः” (आ. घ. सू २। १ ३।९) 
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(उसे देखकर अनुकरण करने वाला ग्राजका व्यक्त दु:ख उठाता 
है ) । यह एक प्राचीन-बर्म॑सूत्रकी बात उपेक्षणीय नहीं । यही 
बात श्रीमःद्भागरवतपुराणामें भी कही है-- 

. धमंव्यतिक्रमों हृष्ट ईश्वराणां च साहसम्‌ | तेजीयसां न 
दोषाय वह्नेः सर्वभुजो यथा” (१० । ३३ | ३०) (सामर्थ्यवान्‌ 
तेजस्वी पूर्व लोगोंक्ा वर्मोल्लंघन तथा साहस भी देखा गया है; 
पर उन्हें उससे कुछ भी दोष नहीं होता । श्रग्नि सभी कुछ 
खा लेती है; इससे वह दूषित नहीं हो जाती, किन्तु दूषितः 
वस्तुका 'दोष निकाल देती है) 'नैतत्‌ समाचरेज्जातु मनसापि 
ह्यनीशवरः। विनश्यत्याचरन्‌ मौढ्याद्‌ यथा रद्रोऽब्बिजं विषम्‌” 
(३१) (पर श्रसमर्थं पुरुष वेसा मनसे भी न करे; वह मूढतासे 
यदि वेसा करेगा; तो हानि उठा बँठेगा । रुद्र हलाहल विष पांन 
करते हुए भी नहीं मरे, वही विष उनकेलिए अमृत बन बंठा)॥ 

* वेदान्तदर्शन (१।३।३३ सूत्र) के भाष्यमें भी कहा है-“ऋषी- 
णामपि मन्‍्त्रव्राह्मणदर्शिनां सामर्य नास्मदीयेन सामर्थ्येन उपमातुँ 
युक्तम्‌ । तस्मात्‌ समूलमितिहासपुराराम्‌ (पुराने ऋषियोंकी 
सामर्थ्यको श्रपनी सामर्थ्यसे नहीं तोलना चाहिये) 

* यदि श्राप हरे रंगकी ऐनक पहरें; तो ्रापको सब हरा-हरा 
दींखेगा; परन्तु धमेके विषयमें यह बात नहीं हो सकती । बल्कि 
यह्‌ कहा जा सकेता है कि-प्रतिपक्षी-जैसे संकुचितबुद्धि वाले 
लोग धरम -ग्रघर्मका लक्षण ही नहीं बना सकते । तभी तो महा- 
भारत (वनपर्व) में कहा है--“धमंस्य तत्त्वं निहितं गुहायांम्‌' 
(३१३। ११७) (घर्मका तत्त्व रहस्यपूर्ण होता है) । चोघायन- 
धर्मसूत्रमें मी कहा है-'बहुद्दारस्य घर्मस्य सूक्ष्मा दुरनुगो गतिः” 
(₹। ११३) (वर्मके बहुत द्वार हैं; भ्रतः घर्मकी सूक्ष्म और 
दुल्ेयं गति है) । महाभारतंमें कहा है-“बहुधा हश्यते धर्म: सूक्ष्म 
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'एव द्विजोत्तम ! नतु,तत्त्वेत भगवन्‌ ! धमं वेत्सीति से सतिः’ 
(वत्रपवं २०६ ।४२) (घमं सूक्ष्म होता है, उसे आप. वास्तविकता- 
से नहीं जानते) । धमंका एक-एक सामान्य लक्षण बनानेपर भी 
झापका.वह लक्षण संत्र चरितार्थं नहीं हो सकता, उसका 


अपवादस्थल मानना ही पड़ेगा। 


कुछ विचारिये-सत्य बोलना धर्म है, और असत्य बोलना 
पाप; इस सिद्धात्तको ही ले लीजिये । एक गाय कहीं दौड़ती 
जा रही है । कुछ समय: बाद हमें एक वधिक (कसाई) मिलता 
है, बह'हमसे पूछता है कि-क्या आपने इधरसे गायको जाता 
देखा है ? यदि हम उसमें सच बोलते हैं कि-हां-हां; इधरसे गाय 
ज़ा रही है; तबःइससे गोवध होता है । वहां सत्य -भी अ्रधर्मा 
होता है, और असत्यभाषण भो धम; क्योंकि-'न तत्त्ववचन सत्यं 
ना$तत्ववचनं मृषा। यदृ भ्ूतहितमत्यन्तं तत्‌ सत्यमिति धारणा'। 
(सच, बोलनेका ताम सत्य नहीं होता; झूठ बोलनेका नाम 
ग्रसत्य नहीं होता । जिसमें प्रारियोंका अत्यन्त हित हो; वह्‌ 
असत्य भी सत्य है) । इसलिए कहा गया है-“सत्यं भुतहितं प्रोक्त 
न यथार्थामिभाषणम्‌' (सत्य प्राणिहितका तताम्‌ होता. है, 
सच बोलनेका नाम सत्य नहीं) । महाभारत-शान्तिपर्वमे भी 
कहा है-सत्यस्य-वच्नन श्रेयः सत्यादपि हितं वदेत्‌ । यदृ भृत- 
हितमत्यन्तमेतत्‌ सत्यं मतं.मम' । “स्त्यस्य वचनं साधु न सत्यादु 
विद्यते परम । `` "` भवेत्सत्यं न वक्तव्यं वकब्यरमनुतं भवेत्‌ । 
यत्रानृतं अवेत्‌ सत्यं सत्यं वाप्युनृतं भवेत्‌ । सत्यानृते विनिश्चित्य 
त॒तो भवति धमं वित्‌’ (१०९। ४-५) “भक्ुजनेन चैन्मोक्षो 
नावङ्कजेत्‌ कथंचन । ग्रवृश्यं क्ुजितव्ये वा शङ रन्‌ वाऽपयक्र- 
जनातु । श्र यस्तद्वातृतं.वृ्तुं सत्यादिति -विचारितम्‌ ।(११&। 
१५) “सत्यस्य वचनं श्रे यः सत्यज्ञानं तु दुष्करम्‌ । यदु भुत हितम 


- 
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न्तम सतय ब्रवीम्यहम्‌ ' ` (शान्ति २८७। १९). , ' ` ` 

"याद भंगा कष्णे निरपराध भी द्ौसाचार्थको मरा. 
के लिए युधिष्ठिरं-द्वारां असत्यं न॑ बलवाते; त्र पापी दुर्योधनके 
राज्यकी स्थिरता होजानेसे पापका साम्राज्य बढ़ता: | उस 
संमंय सत्यमा भी सत्येष होगया-'स भर्वास्ालुः नो 
द्रोणात्‌ “संत्यॉज्ज्यायोजलूत वंच: । अनृतं जीवितस्यार्थे दनू 
सऽ (महा. रोण, १६० । ४७), | जब प्रतर्दन. राजा 
वौतहुबयं नामक. एक क्षेत्रियको 'मारने आया; तव वह भ्व 
ऋषियोकि शमम आ छिंपा। प्रतर्दन भी उसे हुढता हुमा 
शमम गया | पूछनेपर अरु झुतिने कहा-यहाँ कोई क्षत्रिय 
नही सनी हार ह महाल्ति, क्षत्रिय: करिचत सेव होश 
हिंजोतिये:”(महीं. श्रनु. ३४ ।* ५३) यह सुने प्रतेंदेत लौट गयी 
यहां झुनियोंने असत्य कहा था; शास्त्रकारोंने “उसे भी ठीक 
माजा: है;।-मनुजीने- क़हा ` है~'शूद्रविद्‌-क्षत्त्रवि्राणां ध्यन्रर्तोक्ती 
(सत्योक्तौ). भवेद वधः.;।. तत्र वक्तव्यमनृतं 'तद्धि ` सत्य 
विशिष्यते; ( ८। १०४) पद्मपुराण सृष्टिखण्डमें: भी कह §: 


: 'उक्गख़ानृतं |अवेदुःयत्रःप्राणिनरां प्राणरक्षणम्‌: । अनूत तनं सती 


स्यात्‌. सत्यमप्यनृतं, भन्रेत्‌ः (१४ ३९२) । महा भारतमे' शरस्य 
कीः काके, विषुसमें कहा हैः{्राणात्यये विवाहे. च वक्तव्यमनृतं 
भवन: -अर्धस्य :रक्षणा यू परेषां -धर्मकारणात्‌? ` (शान्तिः 
१०११८१8); मागम -युकूतंह वतरने हिनस्ति नं स्त्रीडुः राजित हि ङ्गः 
विवाहूनकालेः।+ प्राण त्यग्रे >सर्वध्त्नाप्रहरे पञ्चातृतान्या हुप 


.. काति दिपक ऽ२,।.१७-यहःसत्सश्रसत्येपरे विचार हुन्न 


So सः; a छ्द CS हैं Ale Le र रा मु 
“इप भकारः उदारता शुरा हूँ: परन्तु बही ` उदारता शिखा 


'/ काट्ने; न्यिज्ञीपवीत ` नेः पहिनेनेमें!/ईसाई-मुर्सलमेनिके ° | 


~? = , 


“ खोतेमें दोष है। चोही। गिम हहै/ परन्तु दसरेको? मोरमेकैलिएँ 
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१८ श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


- अपने पास विष रखे हुए पुरुषके घरसे उस विषकी चोरी कर 


लेना भी धमं है। स्वतन्त्रता जीवन है, पर वह यदि विद्याथियों- 
को दे दी जाय; तो हानि होगी । दान पुण्य-जनक है; पर वही 
अत्याचारी, ठग, जुआरी, चोर, डाकू तथा अपने धर्मके खण्डन 
करने वालेको दिया जाए; तो हानि करने वाला होता है। 
श्रकोध घर्म है; यदि ग्राततायीमें ग्रक्रोध किया जाय; तब उसका 
आततायित्व बढ़ जावेगा । ग्रतः घर्म केलिए क्रोध करनेपर भी 
अधर्म नहीं होता। लोभ दोष है, पर मुमुक्षुमें मुक्तिका लोभ 
गुण हो जाता है। काम दोष है, पर स्वर्ग-प्राप्तिकी कामना घर्मः 
है । श्रूति भी “स्वर्गकामो यजेत' कह कर उसका अनुमोदन कर- 
ती है, ऋतुकालमें श्रपनी स्त्रीसे काम भी गृरण है । कऋ्ोध दोष है, 
परन्तु दुष्टोंके निग्रहमें वह गुण होता है, तभी तो भगवानका 
अवतार होता है । 


क्षमा धम है, यदि वही अपनी स्त्रीके व्यभिचार देखनेपर भी 
रखी जाय तब आगे सर्वनाश होगा, ग्रत: वह इस अवप्तरपर अ- 
धर्म होगी। वही क्षमा चोर, डाकू, घातक, निरन्तर हानिप्रदको 
की जावे; तो पापरूप होगी । इस श्रकार भ्रवस्थाभेदसे, पांत्र भेद- 
से घृति श्रादि सभी साधारणा धर्म किसीकेलिए प्रधर्मा होजायेंगे 
श्रौर किसीकेलिए धर्म, यह स्वयं घटा लेना चाहिये । जैसे यति 
दभके श्रवलम्बनसे श्रपना लक्ष्य. सिद्ध कर सकता है, परन्तु राजा 


` शात्रुक्रो जयचिन्ताको छोड़ कर दमथुक्त होकर विफलताके अ्रति- 


रिक्त राज्यसे च्युन भो हो सकता है। इसप्रकार स्पष्ट है कि-- 
लक्ष्यकी उच्चता-नीचतासे ही गुण-दोष हुआ करता है। लक्ष्य- 
की नीचतासे उत्तमसे भी उत्तम धमा बक्रवृत्ति वा विडालवृत्तिमें 
परिणत होकर दोष हो जाता है । उपरी-इष्टिसे दीख रहा 
श्रधर्म भी लक्ष्यकी उच्चतासे धर्म हो जाता है। 
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एक पतित्रता वृन्दाका-जिसके सतीत्वके प्रभावसे उसका 
पति मर नहीं सकता था, यदि उसका सतीत्वभङ्ग न क्रिया 
जाता; तब उसके दुष्ट पिकी कृपासे सभी पतित्रताश्रोंका सती- 
त्व-भङ्ग हो जाता । उसमें एकका सतीत्वभङ्गरूप ग्रवर्मं भी 
लक्ष्यकी उच्चतासे घर्म हो गया । इसलिए महाभारतमें कट्टा है- 
“निकृत्या (छलेन) निक्कतिप्रज्ञा हन्तव्या इति निश्चयः । नहि 
नेक्तिकं हत्वा निकृत्या पापमुच्यते' (वनपवं ५२। २२) (छलीको 
छलसे मारना पाप नहीं) । 


वृन्दाकी कथासे यह सिद्ध है कि-जहां व्यष्टिकी हानि करने 
पर भो समष्टिका लाभ हो; वहां व्यष्टिकी हानि कर देना पाप 
नहीं । कोई पुरुष निरपराध पुरुषोंको ठलवारसे काटता हुआ 
चला आ रहा है, उस एकको फांसी देमा-मार देना धर्म है | यदि 
उसे न मारा जावे; अ्रथवा वह हमारे काबूमें न आवे; तब उस- 
के निकटके सहायक वा प्रिय सम्बन्धीको प्रत्यक्ष वा परोक्षरूप 
से वा परम्परारूपसे प्रवल दण्डसे दण्डित न किया जावे; जिससे 
वह निर्वल हो जाए, तब वह पुरुष सेकड़ों पुरुषोंको मार डालेगा। 
उसको दण्ड देनेसे सँकड़ों पुरुषोंकी रक्षा होगी । उसमें एकको 
हानि पहुँचानेका अभिप्राय नहीं रहता; किन्तु दूसरे सँकड़ों 
पुरुषोंकी रक्षामें तात्पर्ये होता है। इसी प्रकार वृन्दाकी कथामें भी 


 श्राक्षेप्ताओं को याद रखना चाहिये | इसी नीतिसे श्रीवामनने 


बलि-राजाको बांधा था; मोहिनी रूपमें विष्णुने दैत्योंसे श्रमृत 
छीना :था । 

कहनेका यह निष्कर्ष है कि-घर्म-प्रधमंकी, मीमांसा कठिन 
वा सूक्ष्म हुआ करती है । उसको साधारण वा अपठित लोग 
अथवा पठित भी एक संप्रदायविशेषके पक्षपाती, निन्दाघर्मी, 
दोषेकहष्टि पुरुष नहीं जान सकते । वे शास्त्रीय सामान्य-कर्मोको 


fat:An eGangotri Initiative 


हु 


२० भ्रीसनातनधर्मालोक (७) 


NSN SS SSA NNN DANN Ne Ne = 


धर्म मानते हैं। 'मा हिस्यात्‌ सर्वा भूतानि, 'गां मा हिछसीः, 
{यज्जः वा० सं० १३। ४३) 'न सत्याद्‌ अधिको धर्म: “अहिसा 
परमो धर्म: इत्यादि सामान्यधर्मोको वे धर्म जानते हैं; पर 
यही विधियां कभी दुःख करने वाली भी हो जाती हैं। 'मा 
हिस्यात्‌ सर्वाभूतानि’ इस वचनको पूरा करते हुए पृथ्वी राजसे 
युद्धमें फिर-फिर छोड़ा हुआ शहाबुद्दीन महसूदग़ोरी पृथ्वी राजके 
नाशका कारण बनकर सारे भारतको ही दास्य-श्षुङ्खलामें 
बांधने वाला बना । यही दशा हुई घरमें आये हुए अलाउद्दीन 
वादशाहको छोड़ देने वाले राना भीमसिहकी । वह स्वयं उसीसे 
पकड़ लिया गया । जसवन्तसिह राजाने ग्रौरंगजेव सहर सांप 
को दूध पिलाते हुए उसका फल प्राप्त कर लिया; स्वयं ही वह 
उस सांपसे काटा गया । प्रन्तु शिवाजी दिने तो 'भ्रहिसा 
परमो घर्मः' इस मर्यादाको ग्रतिक्रान्त करके 'रार्जबं हि कुटिलेषु 
न नोतिः' (नैषधचरित ५। १०३) यह श्राचरणा करके कि- 
कुटिल लोगोंमें सरलता नीतिविरुद्ध होती है, ठीक ही व्यवहार 
किया। इस कारणा शास्त्रीय सामान्यकमं भी सदा ही धमं नहीं 
रहते, किन्तु देश-कालकी अ्रनुकुलतासे ही उनकी व्यवस्था 
हुआ करती है । 


'यतोऽभ्युदयनिःश्रे यससिद्धि: स घर्मः? (वैहेषिकदशन १ । 
१।२) इस धम -लक्षणाक्रो तुजासे सत्र कृत्यःभ्रक्ृत्य विधियोंकी 
परीक्षा करके तभी 'यह धम है, यह श्रधम” यह निणांय देना 
ठीक होता है । श्रापातहष्टि (सरस-रीनिगाह) से 'ग्रधम” 
देखकर 'यह्‌ श्रधम है श्रथवा श्रापात-दष्टिसे धर्म देखकर 'यह 
धर्म है” यह कहना कभी ठीक नहीं हो जाता । इससे उल्टा 
ग्रपनी ही श्रनभिज्ञता ्रथवा श्रबहुश्रु तताका बोध होता है। 
परन्तु शास्त्रीय विधायक-निषेधक वाक्य उत्सर्ग (सामान्यशास्त्र) 
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्रपवाद (विशेषशास्त्र) न्यायसे गौरव-लाघवका तारतम्य, तथ 
समष्टि-व्यष्टिका हित-अ्हित निर्णीत करकेही उनकी व्यवस्थ 
लगानी चाहिये । जिस कार्यमें वैयक्तिकतामें एकको हानिरू 
श्रधर्म भी हो, परन्तु उसके द्वारा समष्टिका लाभरूप धर्मा हो; 
वह कार्ये निर्दोष हुआ करता है। इसी कारण ही धमकी गति 
'सुक्ष्म' मानी गई हे । महाभारतम कहा है- 

“श्र तिप्रमाणो धर्मोऽयमिति वृद्धानुशासनम्‌’ । सूक्ष्मा गि 
धर्मस्य बहुशाखा ह्यनन्तिका ।' (२०९ । २) धराणान्तिके विवाहे 
च वक्तव्यमनृतं भवेत्‌ । अनृतेन भवेत्‌ सत्यं सत्येनैवाओनृतं भवेत्‌। 
(३) यड्‌ भूतहितमत्यन्तं तत्‌ सत्यमिति घारणा । विपर्ययकृतोऽधमः; 
पश्य घम स्य सूक्ष्मताम्‌' (२०९। ४ वनपर्व) । (घम'की गति 
सूक्ष्म ड्ोती है, उसकी श्रनन्त शाखाए' होती हैं । कभी असत्यसे 
भी सत्य हो जाता है, और सत्यसे भी असत्य । जिससे अधिव 
प्रारियोंका हित है, वह सत्य है, इससे विपरीत असत्य है । यह 
धम की सूक्ष्मता है) । श्रीमद्भागवतमें भी कहा है-'स्वे-स्वेऽधि- 
कारे या निष्ठा स गुणः परिकीत्तितः । विपर्ययस्तु दोषः स्यात 
उभयोरेष निश्चयः' (११ । २१। २) 'देशकालादिभावानां 
वस्तूनां मम सत्तम ! ग्रुणा-दोषौ विधीयेते नियमार्थ हि कम- 
णाम्‌’ (७) । श्रीदेवीभागवतमें भी कहा है-'सत्यं न सत्यं खलु 
यत्र हिंसा, दयान्वितं चानृतमेव सत्यम्‌ । हितं नराणां भवतीह 
येन, तंदेव सत्यं नं तथाऽन्थैव (३ ११। ३५) । 

इस प्रकारकी व्यवस्था करनेमें ञ्रसमर्थ, ्रापातज्ञानधारी, 
प्र-प्रत्यंयनेयबुद्धि वाली जनतामें छतं प्रतिपक्षी पुराएग्रन्ध- 
विरुद्ध अपना दुष्प्रभाव डालनेकी चेष्टा किया करते हैं। 
सनातनधर्मी उसमें उत्तर देते हैं; पर उत्तरके सूक्ष्म होनेसे साधा- 
रण जनंताके हृदयपर उतना प्रभाव नहीं पड़ता । उसमें कारण | 
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यह्‌ है कि-ताजमहल' के गिरानेके लिए ४-८ श्राने लेने वाला 
मज़दूर भी काफ़ी हो जाता है; परन्तु उसके निर्माणार्थ बड़े- 
बड़े शिल्पियोंकी आवश्यकता पड़ती है, परन्तु उन शिल्पियोंसे 
बनाया हुआ उसका नक्शा भी साधारणा जनताके मस्तिष्कमें 
नहीं घुस सकता । इसलिए धर्म-अधम के विषयमे महाभारत 
(वनपर्व) में कहा है-“घम' यो बाधते धर्मो न स धर्म: कुवत्म 
तत्‌ । श्रविरोधात्तु यो धर्मः स धर्मः सत्यविक्रम !'(वनपर्वं १३१। 
११)' विरोधिष्ठु महोपाल ! निरिचित्य गुरुलाघवम्‌ । न वाघा 
विद्यते यत्र तं धमं समुपाचरेत्‌ (१२) । गुरुलाघवमादाय घर्मा- 
ऽधम विनिश्चये । यतो भ्रयाँस्ततो राजन्‌! कुरुष्व धर्म निश्चयम्‌ 
(१३) (एक धम' जो दूसरे धर्मको बाधित करे, वह धर्मन 
होकर कुमार्ग होता है। धर्मोमें देखो कि-गौरव लाघव किसमें 
है ? जिसमें गौरव हो; उस धर्मको करे। 

कुछ और भी विवेचना इसमें देखनी चाहिये-टूसरेकी कन्या 
के साथ मं थुन कर लेना पाप माना जाता है, और अपनी बहिन 
के साथ विवाह कर लेना भी पाप है; परन्तु श्राप पुरोहित- 
आचार्य श्रादि द्वारा वेदमन्त्रोसे विवाहविधि पूणं हो जानेपर 
उस दूसरेकी लड़कीको म॑ थुनके लिए-एकान्तमें ले जाते हैं; जो 
विवाहसे पूर्व श्रापकी बहिनके समान थी । कन्या वहीकी वही 
रही; उसमें बाहरी हष्टिसे तिलमात्र भी अन्तर नहीं ग्राया। 
पहले आपका उससे मं थुन पाप था; पर अब वही मैथुन वैध 
होगया । यदि प्रतिपक्षी इसी एक ही नियम को रखें कि-दूसरे- 
की कन्याके साथ मं थुन पाप है; तब वे ग्रामरणा ब्रह्मचारी. ही 
रहें | श्रपने पिताको भी वे पापी मानें जिसने दूसरे की कन्यामें 
प्रतिपक्षियोंको पैदा किया । परन्तु जब प्रतिपक्षी वेदमन्त्रोमें 
इतनी शक्ति मानते हैं कि-किसीकी , कन्याको वे ग्रपनी पत्नी 
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बना सकते हैं, तब वेदमन्त्रोंके बनाने वाले परमात्मा, उसके 
अवतारों श्रौर उनके प्रकटकर्ता या स्वामी देवताग्रोंमें भी शक्ति 
है कि-- वे किस्ती भो स्त्रोको श्रपनी पत्नी बना सकते हैं। 
वल्कि परमात्मा तो उनमें निवास ही करता है। सोम, गन्चर्व, 
रग्नि ग्रादि देवता भी कन्याश्रोमें रहा करते हैं; तब उन्हें पत्नी 
बना लेने वाले देवताग्रोंमें पातर नहीं माना जासकता । 

अब योनि लीजिये--एक योनिकेलिए जो पाप होता है, वह 
श्रन्य योनिके लिए नहीं होता । बैल अपनी बहिन गायको गर्भ- 
वती कर दे, पाप नहीं माना जाता; ग्राप उस गायको भी पापी 
न मानकर उसकी निन्दा न करके उसे पूजनीय ही मानते हैं । 
यह्‌ नहीं कहते कि यह गाय अपने पिता वा भाईसे गर्भवती हुई 
है, यह व्यभिचारिणी है, हम इसकी पूजा क्यों करें ? यदि ऐसा 
है; तब सिद्ध हुआ कि भिन्न-भिन्न योनिमें समान नियम लागू 
नहीं होते; तब वह्‌ मानुषी नियम आप देव-योनियोंमें कैसे लागु 
करते हैं; उनके पापित्व वा व्यभिचारित्वका फतवा कैसे देते हुँ? 

मनुष्ययोनिको ही ले लीजिये । शतपथ-ब्राह्मणा (१४ | ४। 
२। ५) तथा मनुस्मृति (१ । ३२) के श्रनुसार परमात्माने अपने 
दो भाग स्त्री-पुरुष बनाये । यह दोनों मं थुनसे उत्पन्न नहीं हुए । 
इस प्रकार दयानन्दियोंके मतमें भी स. प्र. ग्रष्टम समुल्लास 
(पृ. १३९) के अनुसार परमात्मने प्रत्येक जातिके दो युवा- 
जोड़ें बना दिये। अब कहिये कि-एककी सन्तान होनेसे वे 
दोनों ग्रापसमें भाई-बहिन हुए या नहीं ? एक ही माताके गर्भसे 
एक समयमें पुत्र-पुत्री इकट्ट हो जाया करते हैं, वे आपसमें 


बहन-भाई होते हैं वा स्त्री-पुरुष ?' तव कहिये कि-अ्रादिम सुत्री- 


पुरुषोंने भाई-बहन होते हुए भी मथुनसे संसारको कँसे 
बढ़ाया ?” क्या वे व्यभिचारी थे ? तब तो उनसे उत्पन्न 
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सारा संसार भी व्यभिचारज हुआ ! फिर आप भी भ्रपनी 
बहिन से मंथुन वैध क्यों नहीं मान लेते ? । श्राप इसमें कहेंगे 
कि आदिस स्त्री-पुरुष मं थुनोत्पन्न नहीं थे, जेसे कि स. प्र. ८ 
समु. १३८ पृ. में स्वीकृत किया गया है। हम भाई-बहिन दोनों, 
माता-पिताके म॑ थुनसे उत्पन्न हैं; म्तः मं थुन-योनि तथा अमेथुन- 
योनिकी मर्यादाए' समान नहीं हुआ करतीं।” यदि ऐसा है तो 
अमं थुनयोनि-देवयोनि तथा ग्ममंथुनिक आदिप्र मनुष्ययोनि 
के लिए समान मर्यादा न होनेसे पुराणोंमें उन्हीं अमं थुनिकों- 
का वणांन होनेसे प्रतिपक्षी उनपर ग्रंगुलि कैसे उठा सकते 
हें? । देवत्रा्रों तथा भ्रम थुन योनिकोंका म॑ थुन वास्तविक नहीं 
हुआ करता; किन्तु मनोबलद्वारा मानसिक ही; तब मानसिक 
मं थुनमें भला धर्म हानिकी चिल्लाहट कंसे की जाती है? इस- 
लिए वायुदेवने अञ्जनाको कहा था--'न त्वां हिंसामि {तव 
घम भङ्ग न करोमि) सुश्रोणि ! मा भूत्‌ ते मनसो भयम्‌ । 
मनसास्मि गतो यत्‌ त्वां परिष्वज्य यञञस्विनि ! वीर्यंवान्‌ बुद्धि- 
सम्पन्नस्तव पुत्रो भविष्यति’ (वा मी. ४। ६६। १७-१८) । 
इस प्रकार मानना पड़ेगा कि देवयोनि तथा श्रम थुनिक मनुष्य- 
योनिके लिए जिनका पुराणोंमें वृत्त बताया गया है-व्यवस्था 
अन्य होगी और मं थुनिक मनुष्ययोनिकेलिए श्रन्य । 


मनुष्योंमें भी सब वर्णोकी व्यवस्था भिन्न-भिन्न हुआ करती 
है । ब्राह्मणका यज्ञ कराना, पढ़ाना थ्रौर प्रतिग्रह (दान लेना) 
कर्म हैं, ब्राह्मणोसे भिन्नोंका यह कम' नहीं। द्विजोंका वेद 
पढ़ना धर्म है, और शूद्र ्रादियोंका अधर्मा है। इस प्रकार 
पञुयोनिमें भी श्रापसमें भिन्न-भिन्न धम हुआ करते हैं--मृत्र- 
पुरीषं गवां पवित्रतया परिगृह्यते, तदेव जात्यन्तरे परिवर्ज्यते” 
(वेदान्तः शाङ्कर. २। ३ । ४८) (गायका गोबर-म्रृत्र पवित्र 
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माना जाता है; अन्य जातियोंका छोड़ा जाता है ।) इस 

सिद्ध है कि-जो एककेलिए घर्म ग्रथवा ग्राह्य हुआ करता 

वह दूसरेकेलिए अ्रधर्म वा अग्राह्म हुआ करता है । | 

अब जातिको लीजिये । -हिन्दुजातिमें चाचा, मामा, बुआई 

लंड़कीके साथ विवाह अ्रधर्म माना जाता है, परन्तु मुसलमा 

जातिमें वह धर्म है। दक्षिणमें तो हिन्दुजातिमें भी मामा ३ 
बुआकी लड़कीके साथ विवाह अधर्म नहीं माना जाता । हमार 
जातिमें शिखा-जनेऊ श्रादिका न रखना ब्रधर्म माना जाता है 

मुसलमान एक-दूसरेके छठे पात्रोंमें खाते हैं, जल भी पीते ह 
परन्तु हिन्दु उसे घृणित मानते हैं । एक ही बात एक स्थान घा 
और दूसरे स्थान भ्रधर्म हुई | अब कहिये कि-श्राप एक ही विश्े 
लक्षण अ्रधर्म का और एक ही धर्मका क्या कभी सारे संसा 
के लिए बना सकते हैं ?” 

अथवा भिन्न जाति छोडिये, समान जाति ही लीजिये 

समान जातिके धम-ग्रधम क्या समान होते हैं ? कभी भी नहीं 
ग्राप हिन्दुजातिको ही देखें । इसमें आर्यसमाज-सम्प्रदा 
अ्शक्त-पुरुषकी स्त्रीका (स. प्र. ४ पृ० ७३), दीघंरोगी पुरुषं 
स्त्रीका (स. प्र. पृ. ७४) पांच-छः वर्ष॑से श्रधिकं परदेशमें रहे 
वाले पुरुषकी स्त्रीका (स. प्र. पृ. ७३) दूसरे पुरुष द्वा 
म॑थुन करवाकर दो सन्ताने अपतेको और दो सन्ताने दूसरे 
दिलवाना धर्म मानता है, पर सनातनधम इस शास्त्रसे श्र 
मथित कल्पित-विधानको ध्म नहीं मानता । जब वे ग्नागं 
समाजी इस व्यभिचारको नियोगनामक धर्म कहते हैं; तब 
पुराणोंमें भी समझें कि-वहां भी व्यभिचार नहीं है, किन्तु उ 
नियोग-नामक धर्म समभे । कलियुगमें उसका निषेध होगे 
ग्रार्यंसमाजियोंके मतमें उसके धर्म होने पर भी आजक 
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उसमें इष्टापत्ति होनेसे श्राजकल वह आचरणाके योग्य नड़ीं । 
तव श्राक्षेप्ता आर्यंसमाजियों के अनुसार भी पुराणोंमें व्यभि- 
चारदोष खण्डित हो गया । यह व्यभिचार है, या व्यभिचार 
नहीं; धर्म है या अ्रधर्म है-इसमें शास्त्रीय परिभाषा ही प्रमाण 
होती है । द्विजोंमें विधवाके साथ विवाह, चाण्डालीके साथ 
विवाह, शिखा काट देना, यज्ञोपवीतका न पहनना सनातनधम'- 
्रार्यंसमाज दोनोंके मतमें श्रधम' है, लेकिन सुधारक इन बातों 
को धर्म मानते हैं । 


एक ही सनातनधममें कोई भस्मधारणा धम मानता है, 
दूसरा चंदन धारण करना। वह-वह अपनेसे विपरीत दसरे 
के कार्यको अधम मानता है। एक ही थ्रार्यसमाजमें किसी समय 
मांसपार्टी और घासपार्टी यह दोनों पार्टियां एक-दूसरेकी प्रति- 
इन्द्रिनी थीं; और अपनी-ग्रपनी भक्ष्य वस्तुको अदुष्ट मानती थीं। 
अब सभीका इतिहास, महाभारतके समान; लिखा जावे तब 
भावी सन्तानें इनमें किसीके शुभ माने हुए कार्यको भी अधर्म 
मानेंगी, और किसीके श्रधर्म माने हुए कार्यको भी धर्म मानेंगी । 
जातपातको सभी प्राचीन लोग धर्म मानते हैं; पर जातपात- 
तोड़ क-मण्डल तथा उमक्े समर्थक उसे ग्रधर्म मानते हैं । यह 
हाल है एक हिन्दुजातिका । इस प्रकार मुसलमान श्रादि जाति- 
योंमें भी जानना चाहिये । फलतः पुराणमें भी इस प्रकार इष्टिको 
रखनेसे श्राज पुराणोंको कोई वात किसीको अ्रभद्र दीखती है, 
दूसरेको भद्र । 


अब सूक्ष्म-जातियोंमें विचार कीजिये । देवता,-मनुष्य, 
ऋषि यह्‌ भिन्न-भिन्न जाति हुआ करती हैं। (देखिये 'आलोक'का 
तृतीय पुष्प 'वेदकी ऋषिकाएं' मं) । मनुष्योंमें भी कोई योगी, 
वा मुनि होता है; कोई उससे भिन्न साधारणा । क्या आप इन 


Sr 
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साधारणा-ग्रसाधारण दोनोंके समानघर्म कह सकते हैं ? योगियों 

द्वारा ऋषि, मुनि ग्रादि तपस्त्रियों द्वारा कोई पाप हो भी गया हो; 

वह पाप उनको जला नहीं सकता; बल्कि वे ही श्रपनी तपस्या- 

से उस पाप वा उसके फलको जला दिया करते हैं । देखिये इस- 

पर मनुस्मृति-यतूकिञ्चदेनः कुर्वन्ति मनोवाङ्मू्तिभिर्जेनाः । 

तत्‌ सर्वे निदहन्त्या्ु तपसंव तपौबनाः' ( ११।२४१) “वेदाभ्यासो- 

ऽन्वह्‌ं शक्त्या महायज्ञक्रिया क्षमा । नाशयन्त्पाशु पापानि महापातक- 

जान्यपि' (११। २४५) “यर्थेघस्तेजसा बह्निः प्राप्तं निर्दहति 
क्षणात्‌ । तथा ज्ञानाग्निना पापं सर्व दहति वेदवित्‌’ (११। २४६) । 

भगवदुगीतामें भी कहा है-अ्रपि चेदसि पापेभ्यः सर्वेभ्यः पाप- 
कृत्तमः । सर्वं ज्ञानप्लवेनैव वृजिनं (पापं) संतरिष्यसि’ (४। ३६) 

यरथेधांसि समिद्धोग्निभंस्मसात्‌ कुरुतेऽजुन ! ज्ञानाग्निः सर्वे- 
कर्माणि भस्मसात्‌ कुरुते तथा! (४। ३७) जब मुनि श्रादि इस 
प्रकार हो गये हुए पापको भी जला डालते है; उनको फिर भी 
पापी कहते हुए प्रतिपक्षी क्या स्वयं पापी बनना नहीं चाहते ? 
अब कहिये कि-क्या श्राप साघारण-पुरुषों तथा ऋषि-मुनि- 
योगियोंकी समानता कदा कर सकते हैं ? यदि नहीं; तब जब 
उनके साधारणा लोगों वाले सीमित अधिकार नहीं हुश्रा करते; 
उनमें देवताश्रोंक्रा कहना ही क्या है ? तब फिर उनपर प्रत्या- 
लोचना करने वाले ग्रनधिकार-चर्चा के कारण शोचनीय हैं। 


ग्राप किसी पुरुषको मार दें; या श्रग्निदेव किसी पुरुषको 
जला दे, विद्य तु (इन्द्रदेव) किसीके प्राण हर ले, जलदेव वरुण 
किसको डुब्रा दे; वाथुदेव बहुत शीतल होकर किसीको डबलनि- 
मोतिया द्वारा मार दें; तब क्या प्रापक्रो श्रौर इन देवोंको समान 
फन मिजेगा ? । मनुझ्य तो वेधा करतेसे पापो माना जावेगा; 
पर इन्द्र, अग्नि, वरुण आदि देवता पापी नहीं माने जावेंगे । 
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राप किसी पर-स्त्री के गुप्ताङ्गको हाथसे छू लें, सूयं भी अपने 
करों (हाथों, किरणों) से उसे छुए; आप तो उसमें पापी माने 
जावेंगे, सूर्य-देव नहीं । ग्राप किसी परस्त्रीसे मेथुन कर लें, आप 
व्यभिचारी माने जावेंगे, परन्तु आपकी वा स्त्रियोंकी गुप्तेन्द्रिय 
में ठहरा हुमा, और उसे प्रवृत्त कर रहा हुआ, अथवा उसमें 
ध्यापक परमात्मा कभी भी व्यभिचारी नहीं माना जावेगा। श्राप 
किसीका उपकार कर दें; आपको पुण्य होगा, परन्तु वरुणदेव 
किसीके खेतको जलसे बढ़ाकर उसका उपकार कर दे; प्रग्निदेव 
किसीके भोजनको पकाकर उसकी तृप्तिमें सहायक होकर उसका 
उपकार कर दे; वायुदेव किसीका स्वास्थ्य वा पोषण करके 
उसका उपकार कर दे; इससे वरुणा, ग्रग्ति, वायु, आदि देवोंको 
पुण्य नहीं हो जाता। इससे सिद्ध है कि-देवता, ऋषि-मुनि 
आपकी हष्टिसे अधर्म करते हुए पापी नहीं, पुण्य करते हुए भी 
पुण्यफलभागी नहीं; क्योंकि-'वे भोगयोनि होनेसे शास्त्रोक्त 
विधि-निषेघसे परे होते हैं। इसलिए कहा है--“निस्त्रेगुण्ये पथि 
विचरतां को विधिः को निषेधः ?' 
अथवा प्रत्यालोचना करने वाले यही विचारें कि-'वे गला 
फाड़-फार्डकर पुराणोंमें 'व्यभिचार-व्यमिचार' जो चिल्लाया 
करते हैं; उसमें यह विचारणीय है कि-यह्‌ व्यभिचार है और 
यह व्यभिचार नहीं; इसमें आपके पास प्रमाण क्या है ? श्राप 
दूसरेकी कन्या-ग्पनी स्त्रीसे होते हुए अपने मंथुनको व्यभिचार 
नहीं मानते; पर भ्रपनी कन्या वा दूसरेकी स्त्रीसे दूसरे द्वारा हुए 
मंशुनको व्यभिचार मानते हूँ; यह क्यों ? यदि आप यहां शास्त्र- 
की दुहाई दें कि शास्त्र भ्रन्यकी लड़की परन्तु ग्रब विवांहसे 
हुई अपनी स्त्रीसे मैथुनकी आज्चा देता हैं; अतः विधि होनेसे 
वह घमं है । परस्त्रीसे शास्त्र मेथुनका निषेध करता है; ग्रतः 
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निषेधवश वह अधमं है | तब संन्यासी यदि किसी लड़कीसे बिव 
कर ले; और अपनी स्त्री बनी हुई उससे मैथुन करे; तो ब 
ग्राप इसे धर्म मानेंगे ! शास्त्र ऋतुकालगामीको ब्रह्मचारी कह 
है; तब ऋतुकालसे भिन्न स्वस्त्रीगमन करने वाले आप अ 
को व्यभिचारी मानेंगे ? । स्पष्ट है कि-एतदादिक व्यवस्था 
ग्रबहुश्रुतकी समभमें नहीं श्रा सकतीं; तब देवता, योई 
ऋषि, मुनियोंके लिए इन विषयोंमें शास्त्रीय विधि-निषेध न हो 
से वह कर्म न धमं माना जा सकेता है, न अधर्म । अर्थात्‌ ३ 
व्यभिचार-ग्रव्यमिचार कुछ भी नहीं कहा जा सकता । साधर 
रण पुरुषोंके लिए उस विषयमे शास्त्रीय निषेध होनेसे उन 
लिए वह कर्म श्रधर्म वा व्यभिचार होता है; पर साधारणा वि 
निषेबोंसे ऊँचे उठे हुए ऋषि, मुनि, तथा स्त्रियोंमें सुक्ष्मरुप 
व्यापक देत्रता दोषबन्धनकी सीमामें नहीं श्रा सकते; तब कै 
वंन करने वाले पुराण भी दूषित नहीं किये जा सकते-य 
सूक्ष्महष्टिसे विचारणीय है । 
कहनेका यह निष्कर्ष है कि-जो पुराणोंको दूषित करनेवां 

हैं, उन्होंने दोषारोपण एक काला चश्मा अपनी आंखोंपर च 
रखा है। तब उन्हें पुराणामें दोष-कालिमाके विना ग्रन्य कू 
दीखे ? हाँ, आप हमारी कही कसौटी को अपने पास रखें; त 
आप पुराणाकी अपने मतके ग्रनुसार कुत्सितसे कुत्सित कथागं 
देखें; स्वयं ही उसकी परीक्षा हो जावेगी । आपको इस के 
काल, पात्रमें जो दोष प्रतीत होगा, वही उस देश, उस कार 
उस स्थान, उस योनि, उस जातिमें, और उस अधिकारीमें दो 
नहीं प्रतीत होगा । इसलिए महाभारत (झान्तिपवं) में स 
कहा है-'भवत्यघर्मो धर्मो हि धर्माधमौं उभावपि । कारणाद्‌ के 
कालस्य देशकालः स ताहशः । (७५।३२) मैत्राः क्रूराणि कुर्वं 


३० श्रीसनातनंधर्मालोक (७) 
जाना स्वर्गंमुत्तमम ! धर्म्याः पापानि कुर्वाणा गच्छन्ति परमां 
गतिम्‌’ (३३) इसका श्री सातवलेकर-क्ृत ग्र्थ यह है “देश- 
कालके व्यतिक्रम होनेसे उस देश-कालके श्रनुसार ही घर्माधमंका 
व्यतिक्रम अर्थात्‌ धर्मं श्रध और श्रध धरम हुआ करता हैं । 
देखिये-उत्तद्भ, पराशर ग्रादि महषि लोगोंने क्रूर कर्म करके भी 
उत्तम स्वर्गलोकको जय किया है, और घर्मात्मा क्षत्रिय-लोग 
पापकर्म करके परमगतिको प्राप्त हुए हैं ।' 
` महाभारतमें भ्रन्यत्र भी कहा है-- धर्म यो बाघते घर्मोन स 
धर्मः कुवत्मे तत्‌ । श्रविरोधात्तु यो घर्मः स घर्मः सत्यविक्रम ! 
(वनपर्वं १३१।११) विरोधिषु,महीपाल ! निङ्चित्य गुरुलाघवम्‌ । 
न वाधा विद्यते यत्र तं धमं समुपाचरेत्‌ । (१२) गुरुलाघव- 
मादाय धर्माधर्मविनिशचये। यतो भूयाँस्ततो राजन्‌ ! कुरुष्व 
धर्मनिइवयम्‌' (१३) 'कर्षणार्थो हि यो धर्मो मित्राणामात्मन- 
स्तथा । व्यूसनं नाम तदु राजन्‌ ! न धर्म: स कुधर्म ततु ( वनपर्व 
३३। २१) (जो धर्म, धर्मको बाधन करे वह घर्म धर्म न 
होकर कुधमं बन जाता है । जो विरोध न करने वाला- घर्मं 
हो, वह धमं होता है। विरोधी धर्मोमें भी गुरुता-लघुताका 
निइचय करो, जिसमें गुरुता हो, उसे ही धर्म निइचत करो; जो 
अपने पको तथा मित्रोंको कषित (पीडित) करे, वह एक 
व्यसन है, धर्म नहीं है, कुधमं है) । 
प्रतिपक्षियोंको जानना चाहिये कि-जब मुसलमान लोग 
हिन्दु्मोसे लड़ते थे; तो वे उनके आगे गौश्रोंको रखकर उन्हें 
हराते थे । हिन्दु लोग 'कहीं गाय न मारी जाए! इस कारण 
खुलकर नहीं लड़ते थे । अव देखिये-उनकी हष्टिसे तब गौओ्रोंका 
उनके द्वारा मारा जाना अधर्म था; सर आप-जैसे भारतहितैषी 
कहते हैं कि-उस समय गौगओंकी पर्वाह न करना अधर्म नहीं 
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था । यदि तब गो्रोंके मरने का भय न रखा जाता, तब हिन्दु 

सुसलमानोंको श्रवश्य हरा देते । इससे शृसलमानी राज्य न 

पनप सकनेसे आज जोकि हज़ारों गौएँ प्रतिदिन कट रही हैं, न 
कटतीं ।' श्रव देखिये-एक ही गोवध कर्म एककी दृष्टिमें श्रकमं, 
और दूसरेकी दृष्टिमें कर्म हो गया । जब ऐसा है; तव साधारणा 
लोग तो कर्म-श्रकर्म की व्यवस्था भला कँसे कर सकते हैं ? तभी 
तो कहा जाता है-'कि कर्म किमकर्मेति कवयोप्यत्र मोहिताः" 
(गी. ४। १६) 'कर्मेणो गहना गतिः (८।१७)। 

अथवा यदि पुराण-कथामें किसी प्रकार दोष सिद्ध हो भी 
जावे; तो श्रापको उस कथाका उपक्रम-उपसंहार देखना चाहिये 
कि-पुराण हमें उक्त ग्राचरणकी आज्ञा भी देता है कया ?! 
यदि वह हमें उसकी आज्ञा नहीं देता, तो समझ लेना चाहिये 
कि-पुराण उस पुरुषका केवल चरित्र कह रहा है; श्रनुसरणा 
करनेके लिए उसने हमें ग्रादेश नहीं दिया । 
शेष यह विचारणीय रह जाता है कि-ऐसा चरित्र जिस 

पुरुषका चित्रित किया गया है, वह साधारणा पुरुष है, वा श्रलौ- 
किकशक्तिशाली ? यदि वह साधारण पुरुष है; तब उसके उस 
दोषका कुपरिणाम भी उस कथामें दिखलाया गया है, या नहीं- 
यह्‌ उसमें देखना चाहिये । हमारा यह विश्वास है कि-उस 
दोषका 'कुपरिणाम भी उसे कथामें श्रवदय दिखलाया गया 
होगा । हां, यदि वह कोई ग्रलौकिक-शञकितिशाली मुनि आदि 
है; तब उसकी श्रन्य अलौकिक शक्तियोंका परिचय पाकर 
आपको अनुमान करना चाहिये कि-उसने अ्रपनी लोकोत्त र- 
शक्तिसे उस दोषके खराब परिणामको जला दिया होगा; ग्रतः 


१ वह उसकेलिए दोषी नहीं रहता । जैसे कि-सूर्यं देवता ग्रलौ- 
` किकशक्तिशाली होनेसे कफ, मूत्र, पुरीष वीयं ग्रादिके रसको 
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३२ श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
लकी भ पवित्र वाष्पको उड़ाकर, उसे शुद्ध 
कर ) अर के को हु अ र 
हो जाता कि मूत्र पुरीष आदि उसे भद्ुद्ध नहे ] 
प्रकार पुराणके श्राक्षिप्त स्व पर स 
+ उस लोकोत्तर शवितवाले देव वा मुनिकी उसके कु्पारि 
गो होनेपर भी उसका कुपरिणाम कम 
गया हो; वहाँ यह रहस्य होता है कि-सर्वसाधारण लोग 'यदु 
यदाचरति श्रेष्ठः इस न्यायके अनुसार उस ्ाचरणके ह 
भें न लग जाए । वह देव वा मुत्ति आदि तो ग्रपनी अ 
उस दुराचरणके रो जलानेकी सामर्थ्य वाला ह इ 
है, पर हम लोकोत्तर शक्तिशाली न होनेसे उस कुप्य अनु 
सरसपर गेम गक दोष मालूम होते वाले चरित्रों 
क्रे लिए श्रीमःद्भागवतमें स्पष्ट रूपसे कहा है-'धर्मव्यतिक्रमो 
इष्ट ईश्वराणां च साहसम्‌ । तेजीयसां न दोषाय वल्लः ह 
यथा (१०। ३३ । ३०) (लोकोत्तरशक्तिशाली समर्थ देवः 
मुनि आदि कभी-कभी धर्म (लोकनियत कर्म) का उल्लंघन और 
साहस करते देखे जाते हैं, परंतु उन कामोंसे उन तेजस्वी महापुरुषों 
को कोई दोष नहीं लगता । देखो-श्रर्नि, वा सूर्य सब कुछ ( मल-सृत्र 
आदि भी) खा जाते हैं, परन्तु वह उन पदार्थोके दोषसे लिप्त नहीं 
होते । 'नेतत्‌ समाचरेज्जातु मनसापि ह्यनीश्वरः । विनश्य- 
त्याचरन्‌ मौढ्यादु यथा रुद्रोऽग्धिजं विषमः (३१ ) (जिन लोगोंमें 
लोकोत्तर शक्ति नहीं; उन्हें मससे वेसी बातकां अनुसरण भी 
कभी नहीं सोचना चाहिये, शरीरसे करना तो दूर रहा । यदि 
मूखंतावंश कोई साधारण व्यक्ति वैसा काम करं बैठे, तो उसका 
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~~~ CSRS. 
नाश हो जाता है । ्रलौकिकसामर्थ्येवानु भगवान्‌ शद्करने हल 
हल विष पी लिया था; उनका उससे कुछ भी नहीं बिगड़ा, प 
लौकिक सीमित सामर्थ्यं वाला साधारण पुरुष उसे पिये; तो ब्‌ 
जलकर भस्म हो जायगा) ईश्वराणां वचः सत्यं. तथेवाचरि 
क्वचित्‌ । तेषां यतु स्ववचो युक्तं बुद्धिमांस्तत्‌ समाचरेत्‌ (३२ 
इसलिए इस प्रकारके श्रलौकिक सामर्थ्यवान्‌ जो ईर्वर है 
उनका वचन (श्रादेश, कि-यह करो) तो सत्य (श्राचरणीयः- 
होता है; पर उनके निज ग्राचरणाका तो कहीं-कहीं ही अ्नुसस 
किया जाता है, सर्वत्र नहीं । इसलिए बुद्धिमाचुको चाहिये कि. 
उनका जो आचररा अपनी मर्यादाके अनुकुल (युक्त) हो; अ 
को वह अपने जीवन में उतारे) । | 
“कुशलाचरितेनेषामिह्‌ स्वार्थो न विद्यते । विपर्ययेण वाऽनः 
निरहङ्कारिणां प्रभो ! (३३ ) (वे सामर्थ्यवान्‌ पुरुष कमंके सा 
अहम्भाव नहीं रखते: शुभ ( लोक-व्यवहारोपयोगी) कमं करनें 
उनका कोई सांसारिक स्वार्थ नहीं होता, और अशुभ (लोर 
व्यवहारःभ्रनुपयोगी) कमं करनेमें उन्हें कुछ नर्थ नहीं होता. 
बे स्वार्थं तथा अनर्थसे ऊपर उठे होते हैं।) 'किमुताखिह 
सत्त्वानां तियंङ्‌ मर्त्येदिवौकसाम्‌ । ईशितुरचेशितव्यानां कुशला 
कुशलान्वयः' (३४) (जब उन महापुरुषोंको इस लोकमम 
दानुसार कुक्ृत्यसे हानि नहीं पहुँचती; तब जो पशु, पक्षी, मनुष 
देवता श्रादि समस्त चराचर जीवोंके एक मात्र प्रभु सर्वे 
भगवानु (शिव, विष्णुरूपघारी) हैँ; उनके साथ मानवी! 
शुभ-अशुभका सम्बन्ध कँसे. जोड़ा जा सकता हैं ?”) यतार 
पद्कूजपरागनिषेवदृप्ता योगप्रभावविधुताखिलकमंबन्धाः । स॑ 
चरन्ति मुनयोपि न नह्ममानाः, तस्येच्छयात्तवपुषः कुत ए, 


बन्धः eh (१० । ३३ | ३५) (जिनके चरणकमलोंके रज 
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गा श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


सेवन करके तप्त हो गये हुए, श्रौर जिनके साथ योग प्राप्तकरके 
अपने सारे कमं बन्धनोंको काट डालने वाले, मुनि लोग भी 
जब बन्धनोंमें न आकर स्वतन्त्र होकर विचरा करते हैं, तब 
भक्तोंकी इच्छासे भ्रपना चिन्मय विग्रह प्रकट करने वाले 
भगवान्‌ भला कर्मोके बन्धनमें केसे फंस सकते हें ?) । 
यह्‌ उत्तर भगवान्‌ श्रीकृष्णसहृर अ्रलौकिक-शवितिशालियों 
के चरित्रकी आलोचनाकी धृष्टता करने वालोंकेलिए पर्याप्त है। 
अग्निमें विष्ठाका योग हो जानेपर भी श्रग्निके स्वरूपमें कोई 
विकार नहीं पड़ता; वह उल्टा उसकी दूषित भाफको उड़ाकर 
उसीको शुद्ध कर डालती है । हमारी तो उस भाफसे भी हानि 
कदाचित्‌ हो जाए; पर उसको उससे कुछ हानि नहीं पड़ती | सूर्य 
विष्ठाके रसको खींचता हुआ भी उससे लिप्त नहीं होता । } 
प्रत्युत उसे फ़िल्टर करके श्राप पर बरसाता है, और श्राप उसे i 
प्रेमसे अपने ऊपर ले लेते हैं। गङ्गानदी अपनेमें गन्दी नालीका | 
जल पड़ने पर भी उसके कीटाणुग्रोंसे लिप्त न होकर उन्हींको 
नष्ट कर देती है । कमलका पत्ता जलमें रहता हुआ भी उससे 
अछूता रहता है। वायुदेव विष्ठाके गन्धको धारण क़रता हुग्ना 
भी उससे दूषित नहीं होता ;श्रौर उससे रोगी नहीं होता ! 
हम उस वायुरे बीमार हां सकते हैं । भगवान्‌ रुद्र हालाहल विष 
पीनेपर भी अमर रहे । क्या साधारण व्यक्ति वैसा कर सकते 
हैं ? श्रीकृष्णने दावाग्तिका पान किया था, श्र दुर्दान्त कालिय. 
नागके फणोंपर चढ़कर नृत्य किया था । और गोवर्धन पहाड़ 
को एक छोटी ग्रंगुलिसे उठा लिया था । ऐसेके अलौकिक 
चरित्रपर प्रतिपक्षी श्रालोचनाका क्या अधिकार रखते हैं ? 
जो कर्म सांघारणाक्रेलिए पापफल देनेवाला है, वह श्रलौकिक- 
शक्तिशालीको दुष्फल नहीं दे सकता । 'सभी सहायक सबल के' 
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तत्र शास्तरमस्ति' (११) इससे 


_ पौरारििक-चररित्र-पर्यालोचन ३५ 
वे कर्म-बीजको श्रपनी शक्तिसे भून देते ह I तव वह जला हुआा 


कर्मबीज श्रङ्कुरित नहीं हो सकता । 


. इसी कारण बृहदारण्यक उपनिषदुमें लिखा है 
कमणा भ्रुयान्‌; नो एव ्रसाडुना कनीयान्‌ ।' ब : है 
इस प्रकार कौशीतकी--्राह्मर (३।५) में भी । उसमें यह भी 
कहा है-“तस्य मे तत्र लोम च न मीयते? र्यात्‌ त्रिशिरा आदि: 
के हि मेरा वाल भी बांका न हुआ । इसका श्रथ सवा. 
शङ्करा भी कहा है-'ईहृ्यान्यपि क्रारि कर्माणि कृतवतो 


~ 


मम ब्रह्मभुतस्य लोमापि न हिंस्यते, (वेदान्त० 
यह इन्द्रकी उक्ति है । र OR) 


आपस्तम्वधमंसूत्रमें भी कहा है-'श्रुतिहि बली 
मानिकादु आचारात्‌’ (१। ४। ८) इसमें ल 
श्रुतिकी ग्राज्ञाको वलवान्‌ बताया है। श्रुतिविरुद्ध आचारमें 
लोगोंकी प्रबृत्ति क्यों होती है-इसके उत्तरें सूत्रकारने कहा है- 
हश्यते चापि ्बृत्तिकारणम्‌? (६) 'प्रीतिहि उपलभ्यते? (१०) 
शर्थात्‌-रागसे प्रवृत्ति हुआ करती है। तव कया राग दोषजनक 
है-इसपर सूत्रकार कहता है-यत्र प्रीत्युपलब्धितः प्रवृत्तिः, न 


बताया गया है । वैसी प्रबृत्ति करनेमें दोष बताया है- 


£ ` १ मानो नरकाय राघ्यतिः : 
FF ति (१२) । 'बर्मातिक्रमे पुननरक:। (१। 
उस 


। ४) । इतिहांसमें सभीके भ्राचरणामात्रको देखकर 
सका श्रनुकररा' नहीं कर लेना चाहिये, यह बताने ह 65 
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'तेषां तेजोविशेषेण प्रत्यवायो न विद्यते' (८) (उनमें विशेष तेज 
होता है, भ्रतः उन्हें पाप नहीं होता ।) तब तो दूसरोंको भी 
घर्मोल्लंघनसे पाप नहीं होना चाहिये, इसपर सूत्रकार कहते 
हैं--'तद्‌ अन्वीक्ष्य प्रयुञ्जानः सीदति अवरः (६) (प्राजकलका 
ग्रशक्तिमान्‌ व्यक्ति उसका झ्राचरण करे; तो वह हानि उठाता 
है ।) इस प्रकार पुराणके ग्रधिकांश चरित्रोंका उत्तर तो इसीसे 
होगया । 
इस प्रकार सिद्ध हुआ कि-जाति, आश्रम, देश, काल, 
रायु, ग्रवस्था, शक्ति, कुल, शाखा- भेद आदिसे ही ग्रधिकारि- 
भेद हो जाता है । श्रधिकारि-मेदसे ही व्यवस्था-भेद हो जाया 
करता है । इसपर हम पहिले प्रकाश डाल चुके हैं । फिर भी कई 
उदाहरणोंका संग्रह म. म. श्रोग्नन्नदाचरण तर्केचूड़ामणिजीके 
लेखसे करते हैं :-आतिमें-ब्राह्मणोकेलिए जो विधि-निषेध 
- हैं, वहाँ अब्राह्मण अधिकारी नहीं । जेसे-ब्राह्मणके लिए वेदा- 
ध्ययन विहित है, पर शूद्रकेलिए नहीं । ब्राह्मणकेलिए मद्यपान 
निषिद्ध है, पर शूद्रका नहीं । इस प्रकार देवजातिके भोगयोनि 
होनेसे उनके लिए प्रभ्यनुज्ञात कर्म मनुष्ययोनिकेलिए विहित 
नहीं हो सकते । ब्राश्रममे-ब्रह्मचारियोंकेलिए प्रतिदिन भिक्षा 
मांगना विहित है, और फूलमाला पहनना निषिद्ध है। गृहस्थी- 
को आपत्ति छोड़कर भिक्षामें ग्रधिकांर नहीं, पर पुष्पमाला 
पहननेमें दोष नहीं । देशमे-दाक्षिणात्योंका मालुलकन्यासे विवाह 
विहित है, ग्नन्यदेशवालोंका नहीं ! कालमे-दूसरे युगोंमें क्षेत्रज 
आदि पुत्रोंकी व्यवस्था थी, कलियुग में नहीं । श्रन्य युगोत्पन्नों- 
का उसमें अधिकार था, कलियुगवालोंका नहीं । श्रायुमे-पांच 
वर्षसे भ्रधिकको जिससे पाप होता है, उससे न्यूनवालेको वैसा 
नहीं । तब उसका उस प्रायर्चित्तमें भी भ्रधिकार नहीं । ५ वें 


AA AAAS AA AANA 


पौराशिक-च रित्र-पर्यालोचन | 


Do परत. ॥ 
वर्षसे पूवं ब्राह्मण बालकको उपनयनमें अधिकार नहीं, पा 
वर्षसे तो है । | 

प्रवस्थामें-साधाररा पापके श्रायश्चित्तमें विद्वान-ब्राह्मणों। 
सिर मुण्डानेमें धिकार नहीं, भ्रविद्वानोंका तो है। शक्तिम 
स्वस्थ युवकको एकादशीब्रतके उपवासमें श्रनुकल्प | 
पीडित युवकको तो उसमें ग्रनुकल्प है । कुलमें | --भृगुवंशीयो 
चूड़ाकरणामें शिखाके साथ ही मुण्डन है, अङ्गिरावंश वालो 
तो पञ्चशिखकेशोंका मुण्डन है। गोत्रभेदसे कुलभेद होजा' 
है । झ्ाखामे-सामवेदीयका बुद्धिश्राद्धमें माठ्पक्ष नहीं, अन्यते 
वालोंका तो वह है । यजुर्वेदकी एक काण्वशाखा तथा 
तैत्तिरीयशाखा है । उसमें काण्ववाले श्राद्धमें 'नमो वः 
रसाय' इत्यादिमन्त्रोंके प्रयोगमें जैसे भ्रधिकारी हैं; तै 
वैसे नहीं । शाक्त-वेष्णव श्रादि सम्प्रदायभेद भी इसी 
भेदमे शरम्तर्भूत होजाता है । शाक्त जैसे ग्राचरण करते! 
वैष्णव वैसे नहीं । | 

वेदवचनोंमें परस्पर विरोध नहीं है। पुराणा-स्मृति गा 
भी पारस्परिक विरोध नहीं । म्रुनियोंके मतमें विषमता ह 
है। परन्तु श्रधिकारिभेदसे ही उपदेशमें भेद दिखलाया है । घर्म 
श्राचररामें पहले शास्त्रकी विधिको देखो । उसमें श्रापाततः मा 
भेद मालूम हो; द महाजनोसे स्वीकृत किया हुआ मत ही ले 
चादि । उसमें भी विरोध मालूम हो; तो अपने बाप-दाः 
श्रादियोंसे श्रनुसृत महाजनोंका मत ही लेना चाहिये । वह या 
मालूम न हो; वा उसमें भी विषमता मालूम हो, तो पं 
श्रात्माको प्रिय लगने वाला मत लेना चाहिये । उसमें भी संश 
हो; तो अपने श्रीगुरुजीका वा श्रपने श्रद्धास्पद किसी धार्मिक 
उपदेश श्रवलम्वित करना चाहिये'। शास्त्रोंसे विरुद्ध महाजनो 


(७-0. Ankur Joshi Collection CN An eGangotri Initiative 


* 


क्ष श्रीसनातनधर्मालोक (७ ) 


oe 


मत भी नहीं लेना चाहिये । गौतमसंहितामें कहा गया है— 


ष्टो धर्मव्यतिक्रमः, साहसं च महताम्‌ । न तु दृष्रोऽर्थो वरो 
दीर्वेल्याव्‌' । (बड़ोंका भी धर्म-व्यतिक्रम तथा साहस देखा गया 
है । वह श्राचरण प्रमाण नहीं होता । क्योंकि शास्त्र और 
श्रावरणाके मध्यमें शास्त्र ही वलवान्‌ होता है। इस कारण 
शास्त्रविरुद्ध महाजनोंका भौ श्राचरण मत लो । इस प्रकार झास्त्र- 
सिद्ध भी परन्तु महाजनोंसे न लिया हुआ आचरण भी मत 
लो । इस प्रकार महाजनोंसे लिया हुआ भी परन्तु अपने पिता- 
पितामह द्वारा न लिया हुआ श्राचरण भी मत लो, जैसे पशु- 
बलि आरादि' (धर्मशास्त्रवचनविवेचन में)। 

इस प्रकार पुराणोंकी निष्कलद्भुता सिद्ध हुई । इस प्रकारके 
हष्टिकोणसे पौराशिक-चरित्रोंके पर्यालोचन करनेपर उनमें न 
तो किसी चरित्र वा वचनको प्रक्षिप्त सिद्ध करनेकी श्रावइयकता 
होगी; और न ही किसी क्लिष्ट-कल्पनाकी आवश्यकता पड़ेगी । 
न ही किसी प्रतिकल वचनको छिपानेकी आवश्यकता पड़ेगी, 
और न ही किसी वचनको ग्रप्रमाण सिद्ध करनेकेलिए मस्तिष्क 
का पसीना बहानेकी श्रावश्यकता पड़ेगी; न ही परस्पर विरुद्ध 
वचनोंकी एक-वाक्यता सिद्ध करनेकेलिए उनके ग्राकर्षण-विक- 
षंण वा चूणा-विचूणां करनेकी आवश्यकता पड़ेगी; न ही प्रति- 
पक्षियोंकी भान्ति भ्रसत्य-व्यवहार करनेकी ग्रावश्यकता होगी । 
पौराणिक ऋषि-मुनि ग्दियोंके चरित्रके परीक्षणकी कसौटी 
भी हमने बता दी है। 

शेष हैं उनमें देव-चरित्र। उनमें भो वैसा ही अलौकिक 
सामर्थ्यं है । वे हमसे भिन्न-योनि हैं, तथा भोगयोनि हैं; हमारी 
भांति कमंयोनि नहीं, श्रतः हमारी योनिकेलिए नियत पाप 
उनकेलिये पाप नहीं । जैसे हमारेलिए पापकम भोगयोनि पशु- 


y~ 
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योनिकेलिए पाप नहीं; बसे ही भोगयोनि देवता ग्रादि योनियोँ- 
केलिए भी वह पाप नही । इसलिए महाभारतमें श्रीवेदव्यासने 
कुन्तीको कहा था कि-'अपरावश्च ते नास्ति कन्याभाव॑ गता 
ह्यसि । देवाइ्चंरवर्यवन्तो वँ शरीराण्याविशन्ति वे” (भ्राश्रम- 
वासिकपर्वं ३०।२१) सन्ति देवनिकायाइच संकल्पाज्जनयन्ति च | 
वाचा, ष्ट्या तथा स्पर्शात्‌ संघर्षणेति पञ्चघा' (२२) मनुष्यधर्मा 


Tada 


| ` , दैवेन धर्मेण हि न दुष्यति। इति कुन्ति ! विजानीहि व्येतु ते 

। ` मानसो ज्वरः’ (२३) (जब कुन्तीका सू्यद्वारा कर्ण लड़का 
` ` क्रमारपनमें उत्पन्न हुआ था; उस विषयमें श्रीव्यासजीने कहा 
हज कि. ऐ कुन्ति ! देवधमंसे मानुषी धर्मको कोई दोष नहीं लगता; 
'' ६ प्रतः भ्रपना मानसिक ज्वर दुर करो । देवता लोग संकल्प, 
| „राणी, दृष्टि, स्पर्श तथा संघर्षसे सन्तान पैदा कर सकते ठ 
¦ ` ` इससे कुछ दोष नहीं लगता ?” 


' 'देवता तथा ऋषि-मुनियोंके अ्लौकिकशक्तिशाली होनेसे 
प्रशस्तपादभाष्यके शब्दोंमें 'तत्र ्रयोनिजम्‌ ग्रनपेक्ष्य शुक्र- 
शीरितं देव-ऋषीणां शरीरं घर्मस हितेभ्योऽणुम्यो जायते” (द्रव्य- 
रभ पृथिवीनिरूपरणा) भ्रयोनिज एवं श्रबतार रूप होनेसे मनुष्य- 
छष्टिसे विलक्षणताके कारण अल्पशक्तिमान्‌ मनुष्योंकी उनके 
साथ समता वा कर्मव्यवस्थाकी समता समझना भारी भूल है । 
ऋषियौंके मनुष्योसे विलक्षण धर्मवाले तथा भिन्न योनि- 
वाले होनेसे ही देवानू, मजुष्यान्‌, सुरान्‌ उत ऋषोन्‌' (ग्रथर्व 
(८। ६। २४) 'देवेभ्यः, ऋषिभ्यः, पितृभ्यो, मनुष्येभ्यः’ (दातपथ. 
१।७।२।१), देवाः, मनुष्याः, ग्रसुराः, पितरः, ऋषयः” (अथर्व 
१०।१०।२६) '[मनुष्यजातिः] पशूनुहिश्य श्रेयसी, देवान्‌ ऋषीइच 
अधिकृत्य न” (योगदर्शन ४। ३३) इत्यादि वेदशास्त्रोंके वचनों- 
में उन्हें मनुष्ययोनिसे उथक्‌ःशथक्‌ बताया गया है; तब इनके 
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परस्पर-भिन्न धमं हों यह स्वाभाविक है । 

आपकी लघुशङ्का (पेशाब) च्यूंटीकेलिए समुद्र है, और 
ष्टि उसकेलिए महाप्रलय है। ग्रापकी ट्ट्टी च्यूंटीकेलिए पहाड़ 
है; तथा पहाड़का गिरना च्यूंटीकेलिए ब्रह्माण्डका पतन है । 
आपकी फूंक उसकेलिए तूफान है; वेसे ही गाप देवपाग्रोंकी 
प्रतियोगितामें च्यूंटीके क़्रोड़वें हिस्सेसे भी कम हैं । आप सूर्य 
देवताको ही देख लीजिये, आप उसके सामने च्यूंटीके खरब 
हिस्सेके समान भी न होंगे, इस प्रकार जब देवताग्रों श्रौर श्राप 
के परिमाणामें तथा योग्यतामें एवं पदवीमें इतना भेद है, तो 
उनके ग्रौर पके कर्मोंकी समता कैसे हो सकती है ? 

आप लोग कुन्तीका सूर्यदेवसे कुमारावस्थामें, धर्मराज 
वायु, इन्द्र आदि देवताश्रोंसे विवाहित ग्रवस्थामें नियोग मानते 
हैं । नियोगका विवेचन हुम अप्टन पुष्पमें कुछ करेंगे। श्राप 
लोग नियोगको उत्तम मानते हैं, परन्तु श्राप. लोग जानें कि- 
पुराण-इतिहासानुसार घर्मराज (यमराज) सूर्यके पुत्र हैं । इस 
लिए महाभारत (वनपर्व) में कहा है-'पिवुर्ममांशो देवस्य 
सर्वलोक-प्रतापिनः । कर्णश्च सुमहावीरयः' (४१। २२) यह 
घर्मराज (यमराज) की उक्ति है। सूर्यने जिस कुन्तीसे कणं 
पुत्रको पैदा किया, वही कुन्तो सूयके पुत्र यमराजकी माता 
के समान होगई, फिर धर्म (यम) राजने श्रपनी माठ्भूत-कुन्ती 
में युधिष्ठिरको कँसे पंदा किया ? यदि आप इस नियोगको ठीक 
मानते हैं; तो स्पष्ट होगा कि-घर्मराजका अपने पितिफ्ी स्त्री 
होनेसे कुन्तीमें गमन मनुष्यो ति-हष्टिसे भ्रथुक्त भी देवयोतिके 
लिए दोष नहीं । 'इमं मन्त्र गृहाण त्वमाह्वानाय दिवौकसाम्‌ । 
यं यं देवं त्वमेतेन मन्त्रेणावाहयिष्यसि । तेन तेन वज्ञे भद्रे ! 
स्थातव्यं ते भविष्यति’ (महा. वन. ३०५। १६-१७) इससे स्पष्ट 
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है कि-दुर्वासा सुनिने देवताश्रोंके आह्वानकेलिए कुन्तीको 
मन्त्र दिये थे; ग्रतः वे मनुष्य नहीं थे-यह सिद्ध होगया । 
तब दो देवताग्रोंका कुन्तीके साथ नियोग होनेपर उञ 
श्रन्यका अधिकार मानुषी-हष्टिकोणासे भ्रयुक्त होने पर ४ 
इन्द्र-वायु ्रादिके साथ उसका फिर नियोग हुग्रा-जो प्रहि 
पक्षियोंके मतमें ठीक है। इससे स्पष्ट है कि-देवयोनिकी का 
व्यवस्था भिन्न है, और मनुष्ययोनिकी भिन्न । इसलिए मन 
भारतके टीकाकार श्रीनीलकण्ठने महाभारत श्रादिपवं २ 
११३ इलोककी व्याख्या के अवसर पर कहा है-'स्वे सर्वात्म 
देवा विरजोऽवयवा यतः । सरवे एव समाः सर्वेऽनन्ता इति 
वेडगोः। न तेषां व्यभिचारोस्ति, न चेत्‌ सूर्य-यमौ कथम्‌ । पिता 
पुत्री सतीं कुन्ती मुपेयातां सुरोत्तमौ । द्रौपदीं देवजां पार्था देवर 
यदि भुञ्जते । न तेषामत्र दोषोस्ति देवा एव हि ते स्वयम्‌। 
श्रूयते नहि वे देवान्‌ पापं गच्छति सवथा । तस्माद्‌ यज्ञदेवभा 
प्रार्थयेत निरेनसम्‌। (सब देवता दोषोंसे अलिप्त एवं भ्न 
होते हैं, यह वेदवाणी है। उनकेलिए कोई व्यभिचार नहीं । नह 
तो पिता-पुत्र सूर्यं श्रौर यम (धमराज) ने सती कुन्तीमें गम 
कँसे किया ?' द्रौपदी भी देवोत्पन्न थी और पाण्डव भी । या 
वे द्रौपदीसे मिलतेहुँ; तो इसमें कोई दोष नहीं । वे स्वयं देवत 
ही तो हैं; देवताश्रोंको कोई भीं पाप लिप्त नहीं करता, यह श्रुति है! 
तब यज्ञोंसे देवभाव मागे, जिसमें कोई दोष-भाव नहीं लगता। 
वेदान्त-दर्शनमें कहा है-'नहिं बै देवान्‌ पापं गच्छति’ ( बृह्‌. १। 
५।३) शाङ्करभाष्य २। ४ १६) (शतपथ. १४।४।३।२६ 
` “सोमः प्रथमो विविदे’ (ऋ. १०.। ८५ । ४०-४१ ) 
मन्त्रसे विवाहसे पूर्व कन्यामें सोम, गन्धर्व और ग्रग्निदेवताइ 
भोग बताया गया है (स्वा. द. जीका इस मन्त्रका नियोगपर्स 
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श्र तो शास्त्रानुसार भ्रशुद्ध है--यह च्म पुष्पमें बताया जायगा) 
परन्तु विवाहसे पूर्व किन्ही तीन मघुष्योंका कन्यासे सम्बन्ध 
अत्यन्त दूषित माना गया है; परन्तु देवयोनिके लिए वह सम्बन्ध 
दुष्ट नहीं माना गया है। इसी प्रकार पुराणसे कहे गये हुए 
देवताश्रोंके कई चरित्र मानुषो दृष्टिकोशसे पाप होनेपर भी 
देवयोनिके लिए पाप नहीं-यह ठीक सिद्ध होगया । 
और भो देखिये-जिन वेदमन्त्रोंके भिन्न-भिन्न देवता उपा- 

सनीय हैं, उन्हीं वेदमन्त्रोंसे ग्राप लोग किसीकी लड़कीको पत्नी 
बनाकर मेथुन करते हुए यदि पापयुक्त नहीं माने जाते; तब जो 
स्वयं उन वेदमन्त्रोंके अ्धिष्ठाता देवता वा देवदेव वा उनके 
श्रवतार हैं; उनकेलिए श्रन्य स्त्री परकीया कैसे हो सकती है? 
आपकी स्त्री विष्णुदेव (परमात्मा) को अपना परम स्वामी 
मानती है; “वेवेष्टीति विष्णुः” वह विष्णु उसके गुप्त ग्रंगोंमें - 
भी व्यापक है, मँथुन-समयमें भी व्यापक है । गर्भाधान-संस्कारमें 
स्वा. द. जीकी संस्कारविधिमें भी यह मन्त्र लिखा है-“विष्णु- 
योनिं कल्पयतु त्वष्टा रूपाणि पितु । श्रा सिज्चतु प्रजापतिर्धाता 
गर्भ दधातु ते’ (नऋ. १० । १८४ । १ ) 'गर्भ ते अ्रश्विनौ देवौ 
श्राघतता पुष्करख्रजौ' (२) इत्यादि मन्त्रोमें देवविशेषों द्वारा 
आपकी स्त्रीमें गर्भ बताया गया है। बही स्त्री आपको भी 
अपना स्वामी मानती है। श्रव बताइये कि-उसके एक परम- 
पतिके पहलेसे ही विद्यमान होनेसे उसके साथ भ्रापका मैथुन 
क्या आपको पापथुक्त करने वाला न होगा ? श्रथवा आपके 


स्वामित्वमें उन विष्णु ग्रादिदेवोंका उस ्त्रीमें स्वामित्व 
पाप-जनक नहीं होगा ? यदि नहीं, तो क्यों ? अपनी संस्कार- 
विधिके विवाह-संस्कार (पृ० १५५ )में 'बृहस्पतिर्मरुतो ब्रह्म सोम 
इमा नारीं प्रजया वर्घयन्तु' (अ्रथर्व. १४। १: । ५४) मन्त्रका 
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अपनी मातामें तथा स्त्रीमें भी विद्यमान है श्राप जब वीर्यद्वारा 
श्रपनी मातामें निषिक्त हुए, तब भी वह ग्राप लोगोंके माता 
पिताकी गुप्तेन्द्रियोंमें था । तब बह देव-देव पापी होता है वा 
नहीं ? यदि नहीं, उसका वा देवोंका स्थूल भोग नहीं होता; 
ग्रतः वहां पाप नहीं; तब पुराणोंमें भी उसके अवतार वसे 
अवसरमें दोषी नहीं हो जाते । 

शेष हैं ऋषि, योगी, मुनि, तपस्वी; वे तो “यदू दुस्तर॑ यद्‌ 
दुरापं यद्‌ दुर्ग यच्च दुष्करम्‌ । सर्वं तत्‌ तपसा साध्यं तपो हि 
दुरतिक्रमम्‌’ (११।२३८) इस मनुजी से कही हुई तपस्याकी 
शक्तिसे सभी पापोंसे छूट जाते हैं (मनु. ११। २४१-२४५ ) । इस 
विषयमें भगवदुगीताके निम्न पद्य भी मननीय हैं-'यस्य नाहंकृतो 
भावो बुद्धियेस्य न लिप्यते । हत्वापि स इमान्‌ लोकानु न 
हन्ति न निवध्यते' (१८। १७) (जिसका भाव श्रहम्मावसे 
रहित है श्रौर बुद्धि भी; वह बन्धनमें नहीं श्राता) । त्यक्त्वा 
कर्मफलासंगं नित्यठ्प्तो निराश्रयः । कर्षष्यभिप्रवृत्तोपि नैव 
किञ्चित्‌ करोति सः' (४। २०) (जिसकी फलमें आसक्ति 
नहीं, भर नित्यका दृप्त है, वह कर रहा भी नहीं कर रहा 
होता । )-- 'निराशीर्यतचित्तात्मा त्यक्तसवंपरिग्रह: । शारीरं 
केवलं कर्म कुवंन्‌ नाप्नोति किल्विषम्‌’ (४ । २१) (जिसने मन एवं 
आत्मा पर काढू पाया हुआ है मौर जिसे कोई इच्छा नहीं; वह 
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झरीरसे कर्म करता हुआ भी पापको प्राप्त नहीं करता) | 
ब्रह्मण्याधाय कर्माणि सङ्गः त्यकत्वा करोति यः। लिप्यते न स 
पापेन पझ्पत्रमिवाम्भसा' (५।१०) (अपने कर्मोंको जो परमात्मा 
के अर्परा करदे, निस्सङ्ग होकर कार्य कर रहा हुआ वह पुरुष 
लिप्त नहीं होता ) इस प्रकार पुराणका कोई चरित्र उन 
अलौकिक-सामर्थ्य्ञालियोंकेलिए दोषजनक नहीं होता । 
अन्य यह भी अवश्य याद रखना चाहिये कि-पुराणोमें 
वैसा उल्लेख मात्रसे वह बात ग्रनुसरणीय नहीं होजाती, किन्तु 
विधि ही म्रनुसरणीय होती है । पुराण-इतिहासका विषय लोक- 
व्यवहारकी व्यवस्थापना भी नहीं ! उनका विषय तो मुख्यतया 
लोकचरित्र बताना है, लोकव्यवहारकी व्यवस्थापना मुख्य- 
विषय नहीं ! लोकव्यवहारकी व्यवस्था तो मुख्यतया धर्मशास्त्र- 
के अघीन हुमा करती है.। न्यायदशंन (४। १ । ६२ सूत्रभाष्य) 
में लिखा हैं--अन्यो मन्त्र-ब्राह्मण (वेद)स्य विषयः, श्रन्यश्च 
इतिहास-पुराणा-धर्मशास्त्राणामिति । यज्ञो मन्तरन्राह्माणास्य 
(वेदस्य), लोकवृत्तम्‌ इतिहासपुराणस्य | लोक-व्यवहार-व्यवस्थापनं 
घमंज्ञास्त्रस्य विषय: | तत्र एकेन न सर्व व्यवस्थाप्यते इति यथा- 
विषयम्‌ (स्व-स्वविषयानुसारम्‌) एतानि प्रमाणानि इन्द्रियादि- 
वदु-” इति। 
यहां कितना स्पष्ट कहा है कि-लोक-व्यवहारकी व्यवस्था 
बताना धर्मशास्त्रका विषय हुआ करता है । तभी तो व्यास- 
स्मृतिमें “श्रुति-स्मृतिपुराणानां विरोधो यत्र हश्यते । तत्र श्रौतं 
प्रमाणां तु, हयोद्वेधे स्मृतिवंरा” (१। ४) यह कहा है कि-वेद, 
स्मृति ग्रौर पुराणोंमें कहीं विरोध दीखे; तो उसमें वेद:माननीय 
है, ्रौर स्मृति एवं पुराणाका विरोध दीखे; तो वहां: स्मृतिको . 
मानो । इस प्रकार मनुस्मृतिमें भी कहा है-'वेदः, स्मृतिः, 
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सदाचारः, स्वस्य च प्रियमात्मनः । एतच्चलुविधं प्राहुः साह 


घर्मस्य लक्षणाम्‌’ (२। १२) यहां पहले पदपर वेद और दृ 
स्मृति; तथा तीसरे पदपर सदाचार (पुराण-इतिहास) 
रखा गया है। 'सताम्‌ आचारः-संदाचारः' । सो यदि सत्पुरुषे 
प्राचार भी वेद एवं स्मृतिसे विरुद्ध है; तो वह श्राचरणीय ३ 
हो जाता । क्या पतिव्रता द्रीपदीका पञ्चपतित्व भ्राजक 
पतिव्रता स्त्रियोसे श्रनुसरणीय होगा ? 
कइयोंका प्रन उठता है कि-विरुद्ध श्राचरण करने ३ 
सत्पुरुष कैसे हो सकते हैं जो कि उनके श्राचरणको भीस्‌ 
चार कहा जाता है; श्रौर वह पूजनीय कंसे हो सकते | 
इसमें यह उत्तर है कि-एक सत्पुरुष में बहुत उत्तम गुरो 
होनेपर एक-दो दोष होनेपर भी वह्‌ लोकमें सत्पुरुष ही 7 
जाता है। देखिये-गुरु पूज्य होते हैं। उनका उपदेश होत 
कि-'यानि अ्रस्माक सुचरितानि तानि त्वया उपास्यानि, 
इतराणि (तैत्ति. उ. शिक्षावल्ली ११। २ ) (हमारे सुर 
लेने, कुचरित्र नहीं) । इससे प्रतीत हो रहा है कि 
कुत्सित चरित्र भी सम्भव हैं; तभी तो वे अपने अच्छे चरिः 
अनुसरण करनेकेलिए कहते हैं, कुचरिंत्रोंकेलिए निषेध १ 
: हैं। जैसे कि स्वा. द. जीने अपनी संम्कारविधिके वेदा 
' प्रकरण (१०६ पृ०) में इसका श्रर्थ किया है-- हे सिष्य! 
तेरे माता, पिता आचार्य आदि हम लोगों के अच्छे षां 
उत्तम कमे हैं, उन्हींका श्राचरण तू कर; और जो हमारे! 
कर्म हों, उनका आचरण कभी मत कर। 
तब यदि कुत्सित चरित्रवाले भी माता पिता वा ग्रा 
पूज्य माने जाते हैं, परन्तु. उनके निषिद्ध श्राचरणोंका श्रु 
ठीक नहीं माना जाता; वैसे ही आपकी हृष्टिसे कईकु 
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आचरण रखने वाले भी देवता या ऋषि, मुनि सभीसे पुज्य 
होते ही हैं। केवल उनके कुत्सित-चरित्रोंका अनुकरणा आपको 
नहीं करना चाहिये-यही इसमें याद रखना चाहिये। गाय 
अपने पिता वा पुत्रसे संभोग करनेसे हमारे ग्रनुसार दुश्चरित्र 
होती हुई भी पूजनीय होती ही है । 

प्रतिपक्षी स्वयं मानते हैं कि-गांघीजी महात्मा थे । उनके 
जीवनचरित्रोमें वे देखेंगे कि-जब उनके पिता मर रहे थे; तब 
वे ग्रपनी स्त्रीके साथ एकान्त-सेवन कर रहे थे। हिंदुजातिके 
घामिक चिह्न चोटीको उन्होंने जंगली होनेके नाते कटा दिया 
था । यज्ञोपवीत पहनना बे उचित नहीं समभते थे, पढ़िये 
उनकी आत्मकथा । मरणासन्न गायके बछड़ेको उन्होंने विषके 
इन्जेक्शनसे मरवा दिया था । वैश्य होते हुए भी उन्होंने अपने 
श्रीदेवदासका विवाह ब्राह्मण-कुमारीसे कराया था । ब्राह्मणोंसे 
भी बढ़कर भंगियोंके पदको सम्मानित कराया था । स्वयं वे 
टट्टी उठाते थे । यांधीजीके भक्त काका कालेलकरसे प्रकासित 
'प्रसाददीक्षा' नामक पुस्तक महाराष्ट्र-कुमारीको गांघीजीने 
एक पत्र लिखा था कि-'मेरे दशंनार्थ श्राई हुई एक लावण्यवती 
नवशुवतिको देखकर में इन्द्रियका नियम्नन नहीं कर सका | 
फलस्वरूप मेरा शुक्रपात होगया' (मधुरवाणी ४। ३ अङ्क ३ य 
पृष्ठ, शकः १८६० पौषमास) इससे पूर्वं बम्बईके 'विविधवृत्त' 
नामक साप्ताहिक महाराष्ट्र-भाषाके पत्रमें भी प्रकाशित हुश्रा 
था । 'शिवा वावनी' का ग्रुजराती भांषामें अनुवाद प्रकाशित 
हुआ, प्रकाशक-रतिलाल हरभुवनदास पटेल मु. सत्ताक्रज पो. 
जुहू, प्रथमावृत्ति सं. १६९६, शकः १८६२ । उसके टाइटलके ३य 
पृष्ठमें पत्र न. ५५ ता. १८-५-१६३६में प्रेमबाईको इसी विषयका 
पत्र. लिखा था। यह हमारे शब्द-नहीं । इत्यादि दोषोंके होनेपर 
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पौराणिक चरित्रपर्यालोचन ४७ 
भी आप लोग वा अन्य लोग उन्हें महात्मा मानते हैं। इन दोषों- 
से न श्राप उनपर हंसी करते हैं, न उन्हें निन्दनीय मानते हैं । 
बल्कि यह बातें लिख देनेसे श्राप उन्हें 'सत्यका श्रवतार' मानते 
हैं । इस प्रकारका दृष्टिकोण यदि पौराणिक ऋषिमुनियों बा 
उनके इतिहासोंमें भी रहे; तब प्रतिपक्षियोंकी सभी लघुशङ्काएं 
सूख जाएँ, उड़कर कहीं विलीन हो जाए; उनका गन्वमात भी 
कहीं न रहे । 

इस प्रकार स्वा. द. जो मांग, हुक्का, तम्बाकू, नसवार 
आदि बहुतसे दोषोंके व्यसनी थे, कामवर्धक धातुश्रोंका सेवन 
करते थे । रमाबाई नामक विघवा्त्रीसे समागमङी तिथि 


उनके पत्र स्वयं वताते हैं । हम तो वैसा नहीं मानते । वेदार्थमें 
छलद्वारा परिवर्तन करते थे, जिनके स्वीकार करनेमें बहुतसे 
ग्रायंसमाजी ग्राज भी सकुचाते हैं। एतदादिक दोषराझिमें भी 
आप उन्हें ऋषिपदसे नहीं गिराते, यद्यपि कइयोंके मतमें वे 
मुनिपदके योग्य भी नहीं माने जा सकते, उनको आप पुज्य 
मानते हैँ । इस प्रकार जब साधारण पुरुषोंको भी आपका महा- 
त्मा, स्वामी श्रादि कहनेमें प्रभिनिवेश हैँ; तब अ्रलौकिक सामर्थ्य 
शाली पुराने ऋषि-मुनि आपकी संकुचित बुद्धिके अनुसार दोष- 
युक्त होते हुए भी क्यों ऋषि, मुनि, योगी न कहे जाएं, और क्यों 
नहीं पुज्य माने जावें ? 

इसके श्रतिरिक्त प्रतिपक्षियोंकी इस विषयमें अपनी संकु- 
चितबुद्धि तथा व्याकरण आदि शास्त्रोंके ज्ञानका श्रभाव, तथा 
पारिभाषिक ग्रौर परोक्ष-वृत्तिक शास्त्रोय शब्दोंका रहस्य न 
जानना भी यहां अपराधी हैं। जिस कथामें १. मैथुन, २. रमणा 
३. सङ्ग, ४. समागम, ५. लिङ्ग, ६. वीयोधान, ७. भग, ८. 
योनि, ९. भोग, १० संभोग, १९. रति, १२. सम्बभूव, १३. 
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विहार आदि पद आजावें; 
मालूम होने लग जाता है । इनक 


वहां ग्रापात-दर्शियोंको खराब ग्रथ 
¡ सदा ही कुत्सित गर्थे करना 
अपने हृदयकी अपवित्रताका परिचय देना है । प्रतिपक्षी इनके 
कुत्सित ही अर्थको देखते हैं; वास्तविक अर्थको नहीं । प्रब वे 
इन शब्दों पर ही विचार करें |: 
१. मैथुन --मिथुनस्य भावः, दो की एक स्थानपर स्थिति 
वा सङ्गति भी मेथुन हुझा करता है । इसलिए ्रमरकोषर्मे 
लिखा है-'मैथुनं सङ्गतो रते’ (३। ३। १२२) । व्याडिने भी 
कहा है-'सम्बन्धे सुरते युग्मे राशौ मिथुनमिष्यते' । हन्द्वाद 
वैरमैथुतिकयोः' (४। रे । १२५) इस पाणिणनिसूत्रमें 'मैथुनिका 

का विवाहरूप सम्बन्ध इष्ट है--स्त्री-पुरुषोंका इन्द्रिय-संयोग 
नहीं । 'मिथुन' केवल पति-पत्नीके जोड़ेको नहीं कहते, किन्तु 
भाई-बहिनके जोड़ेको भी कहते हैं; देखो निरुक्त -- “विशेषेण 
सिथुनाः पुत्राः दायादाः? (३।४। १ ) महाभारतमें भी देखिये- 
“मिथुनं त्वामुपस्थितम्‌” (१। १६९ । ३६ ) यहां द्रपदकेल ड्के- 
लड़कीके जोड़ेंको मिथुन कहा गया है, तब उनके भावको भी 
'मैथ्ुन' कहने से क्या प्रतिपक्षी भाई-बहिनका स्वसम्मत 
'मैथुन' मान लेंगे ?” 

२ रमण -यदि इसका श्रं मंथुन ही हो, तब स्वा. द. जीसे 
बनाये हुए गार्याभिविनय' (पु० ४९) में 'सोम ! रारन्धि नो 
हृदि’ (ऋ. १ । ९१ । १३) इस मन्त्रके अथके श्रवसरपर 
परमात्मासे प्रार्थना की गई है जैसे मनुष्य पने घरमें रमण 
करता है, वैसे ही श्राप हमारे हृदयमें यथावतु रमण कीजिये! । 
इसकी प्रार्थना करनेवाली ग्रार्यंसमाजिन स्त्रियाँ भी हो सकती 
है; तब क्या आप उन स्त्ियोंसे मैथुन प्रर्थं लेंगे ? 

इस प्रकार "रथेषां देवानामात्मा प्रमेरवर एवं रथ:-रमणा- 
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धिकरणाम्‌' (ऋभा. भू वेदविषयविचार पृ० ६५) यह 
प्रतिपक्षो क्या परमात्माको देवोंके मैथुनका अधिक 
मानेंगे ? । इसलिए मनुष्यको योग्य है कि-'सत्यधर्म और र 
पुरुषोके आचरणों ्रौर भीतर-बाहरकी पवित्रतामें सदा 
करें' । (सं. वि. गृहाश्रम. पृ. २३६) यहां भी प्रतिपक्षी रम 
'मैथुन' अर्थ करेंगे ? हे मुग्बो ! "रु धातु 'क्रीडा'में होतो | 
मैथुनमें नहीं । नहीं तो 'यत्र नायंस्तु पूज्यते रमन्ते तत्र देवा 
(मनु. ३। ५६) तो क्या यहां नारी-सम्मानके स्थानमें दे 
मेथुन किया करते हैं-अर्थ किया जावेगा ? । नहीं ! तभ्री 
प्रथम सत्यार्थ. में स्वामोने लिखा है-'जिस कुलमें नारी ६ 
रमण नाम श्रानन्दसे कोड़ा करती हें! (४ थं समु. प. ११२)।! 
श्रूषमाणा ते नित्यं नियता ब्रह्मचारिणी । सह्‌ रंस्ये त्वया | 
वनेषु मधुगन्धिषु’ (वाल्मी. २। २७। १३) यह श्री सौता 
कह रही हैं। तब क्या ब्रह्मचारिणी सीताका 'रमण' मंथुना, 
माना जावेगा ?' ग्रात्मारामा विहितरतयो' इस वेणीं! 
पद्ममें आत्मासे रमण क्या मैथुन समका जावेगा 7?! | 

: सङ्ग-'तथैव अस्माभिरपि... विद्वत्सङ्भः विद्योन्नतिः ...। 
सदेव कार्या’ (यजुः १। २१ स्वा.द.के संस्कृत भाष्यमें) सङ 
र्थ क्या यहाँ “विद्वानों से मैथुन” किया जावे ?” 'सदा।| 
करते रहे हो जी सत्पुरुषोंका सङ्ग” यहां भी क्या 'मैथुन' ॥ 
किया जाएगा ?' 

४ समागम - दयानन्द-लेखावली (पञ्जाब प्रिटिंग क! 
लाहौर) (गआषाढ़ शु कल १५ बुघ सं. १९३६) में लिखे पत्रमें छ 
द. जीने रमाबाईको पत्र लिखा था- आपका प्रेमास्पद राना 
पत्र मिला । ....... यदि श्राप इस समयके बीचमें श्राव: 


स. घ. ४ 
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तो मेरा समागम होगा! । संस्कृतपत्र यह है-'अहमप्यत्र पञ्चवि- 
शतिदिनानि (?) स्थातुमिच्छामि, एतदग्तराले समये ऋत्रागमि- 
ष्यति [भवती] चेतु; तहि मत्समागमो भविष्यति” रमां प्रति 
स्वा. द. पत्रम्‌ (महषिदयानन्दका जीवन-चरित्र श्रात्माराम 
अ्मृतसरि-रचित पु०३१८); तब क्या यहाँ प्रतिपक्षी सन्यासी- 
का रमाबाईके साथ समागम-मंथुन मानेंगे, जसे कि-स्वा.द.ने 
स. प्र. ११ वें समुल्लासमें 'रजस्वलाके साथ समागम करनेसे 
चाण्डालीसे समागम करनेसे' (प्र १७७) स्त्रीसे भ्रइवके 
लिंगका ग्रहण कराके उससे समागम कराना” (स. प्र. १२ समु. 
पृ० २५९) इत्यादि-स्थलोंमें समागमका अर्थ मेथुन किया है; 
यदि ऐसा हो तो आपको स्वामीके रमाका वास्तविक स्वामी 
बनाने की वधाई हो !!! पर हम ऐसा नहीं मानते । 


१ लिङ्गः -्रार्यंसमाजके लिङ्ग 'सत्यार्थप्रकाश के ३य सभु. 
में ग्रार्यंसमाजके पिता स्वा. द. जीने वंशेषिकदर्शनके सूत्रोंको 
उद्घृत करके उनके अर्थ इस प्रकार किये हें- 'निष्क्र-मणां प्रवेश- 
नमिति ग्राकाशस्य लिङ्गम्‌’ ।२।१।२० ) जिसमें प्रवेश और 
निकलना होता है, वह श्राकाशका लिङ्ग है' | 'ग्रपरस्मिन्नपरं युग- 
पच्चिरं क्षिप्रमिति काललिङ्गानि’ (बँ० २। २ ६)- जिसमं श्रपर, 
पर, एकवार; विलम्ब, शोघ इत्यादि प्रयोग होते हैं, उसको 
काल कहते हैं।' षया इस स्थानमें 'लिग' शब्द देखकर प्रति- 
पक्षी भूत्रेन्द्रियका श्रर्थ करेंगे ?' इस प्रकार 'शय्यादेशे काम- 
लिङ्गेन' (श्रापस्तम्बध. २।४। १) यहां भी क्या वही सिङ्ग 
मानेंगे ? 'गति-शब्दाभ्यां तथाहि हृष्टं लिङ्गं च' (१।३।१५) 
यहां वेदान्तसूत्रमें भी क्या वे वही लिङ्ग मानेंगे ? 'परमात्माकी 
रचना-विशेष लिङ्ग देखके परमात्माका प्रत्यक्ष होता है' (स. 
प्र. १२ समु. २६६ पृष्ठ) यहां भी क्या परमात्माका वही लिङ्क 
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देखेंगे, जिसे शिवलिङ्ग में देखते हैं?” थम-विज्ज प्र थ मे 
उसी लिङ्गका प्रथम ग्रहण मानेंगे; जिसे वे ट कया 
मानते हैं ? यदि यहां ऐसा नह; तो वहाँ भी ऐसा नहीं। 

६ वौर्याान-'वोर्थमसि बीर्य मयि घेहि” (यजु. १९। ९) 
नया यहां भी श्रार्थसमाजिन कुमारियां वा स्त्रियां परमात्मा 
द्वार वही वीर्याधान करावेंगी, जिसकी प्रतिपक्षी पुराणोंमें 
्राशङ्का करते हैं ? यदि यहां नहीं; तव कुब्जामें वीर्याधान भी 
इसी वेदमन्त्रवाला ही मानना पड़ेगा । 

७ भग--'्रातजितं भगमुग्रं हवामहे” ग 
यहां भी “इस ते उपस्थं A बना, जा 
द्वितीयम्‌ । तेन पु्सोऽभिमवास्ि सर्वान्‌’ {मन्त्र ब्रा. १। १२) 
इस विवाहसंस्कारविधि १४४ पृष्टमें स्वा. द. द्वारा उदृघृत नो 
स्छुत उप्रभग (उपस्थ) का प्रातःकाल आह्वान करेंगे, जिसे वे 
पुराणोंमें मानते हैं ? और स्त्रीके उपस्थको गुप्तेन्द्रिय तथा 
me करना मानेंगे ? यदि यहां वह शर्थ नहीं; तब 
पुराणोंमें भी वह ग्रर्थ नहीं । 

८ योनि 'तस्य योनि परिपञ्यन्ति धीराः’ यजुः 
'सतर्च योनिमसतश्च विवः' (यजुः १३ ३ ) & योनि हम 
तिष्ठति एक: (इवेताइव. ४ । ११) 'यच्च स्वभावं पचति 
गा a र यहां भी प्रतिपक्षी कया परमात्माकी वही 
याच मानते हूँ; जिसे पुराणोंमें ? । नहीं; राणोंमें 
भी वह नहीं । र = 

€ भोग-संस्कारविधिके १७ पृष्ठमें स्वा०द० 
अनुयायिनी मण्डलीको 'मोहन-भोग'के उपयोगका क ह 
तब क्या स्वामीजीकी मण्डली उसी मोहन-भोगको लेती है; 
जिसे पुराणोंमें मोहन (श्रीकृष्ण) के भोगमें लेती है ? यदि 
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$; तब पुराणों भी वेसा नहीं । 'दुःखविनाश करने वाले 
छेरी गदि पशुसे, वाणीकेलिए मेढ़ासे, परम ऐवर्येकेलिए 
बैलसे भोग करे! (यजुः ३१। ६०) । कया स्वामीके सम्प्रदायकी 
स्त्रियां मेढ़े, बैल आदि से, तथा पुरुष छेरीसे वही न मानते 
हैं, जिसे पुरांणोंमें ? यदि ऐसा नहीं; तो पुराण भी ऐसा 
नहीं । 'यत्र देशेऽथवा स्थाने भोगान्‌ झुक्त्वा स्ववीर्यतः ।_ तस्मिन्‌ 
विभवहीनो यो वसेत्‌ स पुरुषाधमः' (पञ्चतन्त्र-मित्रभेद ४४) 
यहां भी वीयं और भोगका वही अर्थ करते हैं? 

१० संम्भोग-सम्भोगो हृश्यते यत्र न हृश्येतागम: क्वचित्‌ । 
आगमः कारणां यत्र न सम्भोग इति स्थितिः (मनु० 5 । २०० ) 
कया यहाँ पर तथा “पृथिव्याः पर्जन्येन वाय्वादित्याभ्यां च 
सम्भो :' (तिर०७।५। ८) क्या यहां भी वही सम्भोग है, 
जो प्रतिपक्षियोंको बहुत पसन्द है ? 'स्नेहःप्रणयसम्भोगैः समा 
हि मम मातरः (वाल्मी० २।२६। ३२) वया यहां भी प्रति- 
पक्षी माताका सम्भोग मैथुन माने गे? नहीं-नहीं । इससे स्पष्ट है 
कि सम्भोगका पालन श्र्थं भी हुआ करता है। 

११ रति-- 'ग्रात्मारामा विहित-रतयो निविकल्पे अमाधौ' 
(१।२३) वेणीसंहारके इस पद्ममें योगियोंसे ध्यानयोग्य श्री- 
कृष्ण॒भगवानुका वणन है । क्या यहां भी “रति” का श्रर्थ वहो 
लेंगे, जो पुराणोंमें लेते हैं ? यदि यहां ऐसा नहीं; तो वहां भी 
ऐसा नहीं । 

१२ सम्बभूव-'वाजस्य नु, प्रसवे सम्वभूविम' (ग्रथरवे० ३। 
२० । ८) क्या यहां भी 'हम मेथुन करते हैं यह श्र्थ लिया 
जायगा ?” यदि नहीं; तब पुराणोंमें भी नहीं । 

१३ विहार-विजह्वाते मुदा युक्तौ वासुदेवधनञ्जयौ’ (महा० 
आइवमेघिक० १५। २) 'इनद्रप्रस्थे महात्मानौ रेमतुः कृष्णापाण्ड- 
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नही; तब पुराणों 
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वौ' (१५। ५) यत्र धर्मसुतो राजा यत्र भीमो महाबलः। 
माद्रवतीपुत्री रतिस्तत्र परा मम (श्री कृष्णस्य )' ( १५ | हा 
| रमे चाहं (कृष्णाः) त्वया (अजुनिन) सारद्ध॑मरण्येध्वनि पा 
(१५। १७) क्या एतदादिक इलोकोंमें विहार रमणा, रहे 
| शब्दका मंथुन श्रर्थ किया जावेगा ? हैं, तो मे 
| वैसा नहीं । Sion & \ 
यदि अन्य स्थलोंमे श्रतिपक्षी ऐसा ग्रर्थ हीं 
ii में त | 
पुराणा ऐसा करते हैं, तो स्पष्ट है कन प्रशासन र 
हैं, और उन्हें कलड्ूित करना चाहते हैं। अपने ही रे 
से लिखित का आदि शब्दोंमें 'मेथुन' ग्रथ नहीं भाग 
और 3रार्र्म मान लेते हैं-यह प्रतिपक्षियोंका सर्वथा न्या 
है, श्रौर मखे-जनोंमें गलत-प्रभाव डालना है । इस रकार 
पक्षी स्वयं तो कई ब्रह्मपुत्री-गमन रादि कथाश्नोंको ग्रालङ्कारि 
मानते ह; वेसे व्याख्यात भी करते है; परन्तु यदि सनातन मी | 
ह A भालङ्कारिकता दिखलाते हैं, तब अपने 
उत्तर न होनेसे 'ऐसा नहीं, ऐसा नहीं ः 
५ ५ » इस प्रकार 
नहीं रहेगा, वेदके सिवाय श्रन्थत्र यौगिकता नहीं होता. हा 
कोलाहल करने लग जाते हैं । के 
¦ . आलक्कारिक वर्णनका एक प्रकार 
य र देखिये-कर्षणा 
५ गण शुक्र दयानन्द श्रर्वाचीन विचारों वाह 
हि | । उसका लिङ्ग 'सत्यार्थप्रकाश' ये- | 
। | › समाजी-जनताकी बुद्धिके भीतर ओर ब 
i प्रवेश करता है, और उस बुद्धि- 
5 Ei पल करता है, तब ्रानन्दमें मस्त हुई उस जनता! । 
RA म समार्ज हंढ-विचाररूप पुन उत्पन्न हो जाता है? । तो क्या | 
ह हा श्रशलीलतामें तात्पर्यं समझेंगे ? यदि इस आपाततः | 
त होती हुई श्ररलीलताका पर्यवसान (तात्पर्य) अ्रइली लतामें ` 
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नहीं; इस प्रकार आप पुराणोंमें भी क्यों नहीं विचारते ? हमारा 
हाथ भी 'कर' होता है, सूर्थकी किरणों भी 'कर” होती हैं, हाथी- 
की सूंड भी 'कर' होती है, राजाका टॅक्स भो 'कर' होता है । 
हमारा 'मुख' भी कहा जाता है, सूर्य-चन्द्र श्रादिका भी 'मुख' 
कहा जाता है । एक दम्पतियोंका 'सम्भोग' माना जाता है, और 
एक "पृथिव्याः पर्जन्येन वा वाय्वादित्याभ्यां च सम्भोगः अग्निना 
च इतरस्य लोकस्य' (निरु० ७। ५।८) पृथिवीका बादल, वायु, 
सूर्य ्रादिसे भी 'सम्भोग' कहा जाता है। हमारे भी 'अह्व' कहे 
जाते हैं, सूर्यके भी 'ग्रश्‍व' कहे जाते हूँ । कया हमारे तथा देवता 
ग्रादिके ग्रङ्ग तुल्य वा तुल्य-व्यवहार वाले कहे जा सकते हैं ? । 
नहीं । हमारे सम्भोगकी भान्ति देवताथ्रोंका सम्भोग नहीं होता । 
उनमें आलङ्कारिकता अथवा उपचार (गौरी बृत्ति) से वे-वे 
शब्द कहे जाते हैं, जैसे कि निरुक्तका ग्रभी-ग्रभी उद्धरण दिया 
गया है, पर वह सम्भोग उनका हमांरी तरह नहीं होता । इस 
प्रकार विचार करनेपर कोई भी दुःशङ्का प्रतिपक्षियोंमें नहीं 
रह सकती । 


अतः प्रतिपक्षिगण ! ग्रापको उचित है कि आप दोषदर्शन- 
रूप काला चश्मा उतार कर पुराणोंका निष्पक्ष अध्ययन करें। 
अथवा-यदि आपकी ग्रांखोंमें दृष्टि कमजोर है, तो ग्रपनी योग्य- 
ताका सुफेद विज्ञानरूप चर्मा पहरें, जिससे भ्रन्यके स्थान पर 
भ्रन्य न पढ़ा जावे । ऐसा करने पर जिन्हें आप अब कुचरित्र 
मानते हैं; तब लोकोत्तर शकितिवाले महापुरुषोंकेलिए आपको 
वे भी दोषरूप नहीं मालूम होंगे । जब कि श्राप अपने अहा- 
पुरुष गांधीजीको उनसे को हुई बछड़ेकी हत्या कराने श्रादि 
दोषोंसे उनको दोषी न मानकर उनके सम्मानमें क्षति नहीं 
करते; जब कि आप अपने महानेता स्वा०द०्जीको सनातन- 
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५५ 
धर्मियोंके प्रति गालियाँ देनेसे, तमाखु श्रादि व्यसनोसि भी 
कुत्सित नहीं मानते; उनके दोषों-ुरबेलताश्रोंको मानते हुए भी 
राप उनको 'परमहंसपरित्राजकाचार्य” माननेमें कुण्टित नहीं 
होते; तब वस्तुतः ही अलौकिक शक्तिशाली ऋषि-मुनियोंके 
चरित्रोमें श्राप दोषारोपणा कंसे कर सकते हैं ? 

उठिये, अपनी श्रभद्र निद्रा हटाइये; सावधान होकर स्नान- 
ग्रनुलेपन करके पुराणोंका श्रध्ययन कीजिये । ग्राक्षिप्त स्थलों- 
का पूर्वापर देखिये; तव श्रापको सभी प्रसनोंके उत्तर स्वयं प्राप्त 
होंगे । जिन पुराणोंको श्राप कलबद्ित करते हैं; उन्हींसे समय- 
समय पर श्रपने सिंद्धान्तोंको श्राप मुर्ख-जनताके आगे प्रकरणासे 
छूटे हुए श्लोक सुनाकर सिद्ध कर रहे होते हैं। तब यदि पुराण 
दुष्ट वा श्रसत्य हैं, तब ग्रापके सिद्धान्त भी दृष्ट एवम्‌ असत्य 
क्यों न हुए ?' र 

यदि आपने श्रपनी इस दोषमात्र देखनेकी सरणिको न 
छोड़ा; तो ध्यान रखिये कि-वही काला चश्मा घारणा करते 
हुए श्रापको फिर अपने मार्गदर्शक स्वा०द०जीका वेदभाष्य 
तथा उनका जीवनचरित्र तथा उनकी पुस्तके भी श्रसत्य तथा 
त्रुटिपूर्ण दिखाई देंगी; आप सावधान हो जाइये । अपने ही 
पुराने साहित्यका तिरस्कार तथा उत्पाटन न कीजिये। 'सर्वा- 
रम्भा हि दोषेण छूमेनाग्निरिवाबृताः' (गीता १८। ४८ ) "हृष्टो 
धर्म-व्यतिक्रमः साहसं च महताम्‌, न तु हष्टोऽर्थो वरो दीर्व- 
ल्यात्‌ (गौतमघर्मसू. १। २) 'हष्टो धर्मव्यतिक्रमः साहसं च 
पूवषाम्‌' (प्रापस्तम्बधमं. २। १३।७) 'तेषां तेजो विशेषे प्रत्य- 
वायो न विद्यते’ (२। १३। ८) 'धर्मव्यतिक्रमो दृष्ट ईश्वराणां 
च साहसम्‌ । तेजीयसां न दोषाय वह्नेः सर्वभुजो यथा” (श्री- 
मद्भा० १०।३३।३०) इत्यादि वचनोंको याद्‌ करते हुए 
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“यानि ग्रनवद्यानि कर्माणि तानि त्वया उपास्यानि, नो इत- 
रारि? (तैत्तिरी० शिक्षा० ११।२) इस उपनिषद्के पाठको 
गाप अपने हष्टिकोणमें रखें । 

इस प्रकार विचार रखने पर आपको पुरारा-समुद्रके मथन 
करने पर चन्द्रमा, लक्ष्मी, रत्न, और अमृत मिलेंगे । उल्टा हृष्टि- 
कोण रखनेपर प्रतिपाक्षयोंको पुराणसागरसे हालाहल विष, मद्य, 
क्षार, सुरा, ग्रौर सिप्पी झादि मिलेंगे । फिर आपको ग्रपने 
पूर्व॑जोंका इतिहास भी कहींसे नहीं मिलेगा । याद रखिये-महा- 
पुरुषोंके भ्रपनी हष्टिमें स्खलनोंका भी प्रकारान्तरसे समाधान 
ही उचित होता है, न कि प्रत्यालोचना, कयोंकि-लोकोत्तर महा- 
पुरुषों तथा भ्रवतारोंके चरित्रको लौकिक तुला (तराजू) से 
तोलना बुद्धिमत्ता न होकर भ्रपनी ्रल्पश्रुतता ग्रथवा भ्रल्पज्ञता 
बल्कि भ्रनभिज्ञताका परिचय देना होता है । उनका प्रत्यालो- 
चनासे अपमान करना अपना अपमान करना होता है। ग्रतः 
सावधान होजाइये। यह हमने पुराणासम्बन्धी आक्षेपोंका सामा- 
न्यरूपसे समाधान दिया है. भ्रग्रिम निबन्धोंमें विशेषरूपसे सम'- 
घान किया जाएगा, 'ग्रालोक' के पाठकगण क्रमसे तथा घैर्यसे 
देखते चलें । | 


ट्-पृ. २ हपु. २९ प. ररम तया ज्यवेव पहिया प इप ह में “तथा ऽ्यथेव' पढ़िये। पृ. ३० पं. १८ 
निश्चित! 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


NT 


'पुराण-परिचय'का परिचय हे! 
३. 'पुराणापरिचय' का परिचय 
श्रचतुर्वदनो ब्रह्मा द्विबाहुरपरो हरि: । 
ग्रभाललोचनः झम्भुर्भेगवान्‌ बादरायणः । 
वैदिक आश्रम ऋषीकेशके श्रीदेवादन्द-संन्यासी द्वारा प्रश 
“पुराणपरिचय'का परिचय हम उपस्थित करते हैं । ३ 
महाशय श्रार्यंसमाजी हैं तथा स्वा०द०जीके एणा भक्त हें। छो 
छोटे ट्रेक्ट प्रकाशित करके भोले-भाले लोगोंको सनातनधई 
हटवानेकी चेष्टा करते रहते हैं। 'प्रावकथन' में प्रणोताने ऋ 
स्वामीजीका पुराणोंके प्रति भाव बताया है कि 'इनमें ग्रत 
कथाएं होनेसे उन्होंने इन्हें धर्मग्रन्थ नहीं माना । पुराणो 


. संन्यासीजी 'वाममागियों की रचना” मानते हैं । वस्तुत: यह ९ 


उनकी श्रल्पश्रृतताका फल है। 


इसमें कोई संशय नहीं कि पुराणाणांव मथन करनेपर ब्र 
रत्वकारक अमृत भी मिल सकता है और मारक हालाहल भरी 
मादक मद्य उससे निकल सकता है, जनमनोमोददाता सुधां 
भी । मोती उससे मिलते हैं, शुक्तियाँ भी । लक्ष्मी उससे मित्र! 
है रौर शङ्ख भी । परन्तु भिन्न-भिन्न फल अपनी श्रपनी-प्रकृतिं 
अनुसार मिलता है । 'श्रीमऱद्कागवत' में.कहा है--“एवं सुरा 
गणाः समदेशकालहेत्वर्थकमं मतयोऽपि फले विकल्पाः । तत्राए 
सुरगणाः फलमञ्जसाऽऽपुर्यत्पादकपङ्कुज रजःश्रयणान्न देता 
(८। ९। २८) । समुद्रमन्थनमें श्रमृत देवताश्रोंको मिला । दंत 
को नहीं, दैत्योंको तो मद्य मिला। पुराणोंकी निर्दोषता 
विषयमें हमारे कुछ लेख गत-पुष्पोंमें प्रकाशित हो चुके हैं, कु 
अग्रिम-पुष्पोंमें दिये जाएंगे, कुछ अब दे रहे हैं । पुराणोंमें ऋ 
मुनि तथा देवताश्रोंका चरित्र है, अन्य जनोंका भी उनमें वह 


धऽ श्रीसनातनधर्मालोकः (७) 
आता है। तो जिसका जैसा चरित्र था, वह पुराणोंमें लिख 
दिया गया था । तब इत्में पुराणोंका क्या दोष ? 
इतिहासमें जिसका जैसा चरित्र हो, वैसा लिख देना उसकी 
सत्यता बताता है, भ्रसभ्यता नहीं श्रापके ही स्वामीजीके 
चरित्र-ग्रन्थोमें स्वामीजीके सिड्ान्तानुसार कई दोष भी दिख 
लाई देते हैं, तो क्या प्रतिपक्षी स्वामीजीके चरित्र-ग्रन्थोंको 
त्याज्य मान लेंगे ? दिङ्मात्र उद्धरण देखिये 'कई बार भङ्ग- 
के प्रभावसे स्वामीजी भ्रचेत हो नाया करते थे' (श्रीमद्दयानन्द- 
प्रकाश, ४१ पृष्ठ), 'उन दिनों स्वामीजी भालपर विभूति रमाया 
करते थे । गलेमें रुद्राक्षकी एक माला होती थी”, (पू० ५३ ), 
'स्वामीजीके हाथसे रुद्राक्षकी मालाए' वितरण कराई गई । 
'राजकीय हाथियों और घोड़ोंके गलेमें रुद्राक्षकी मालाए पड़ 
गईं (पृ० ७४-७५) । 'स्वामीजी हुलास लिया करते थे, इस- 
लिए हुलासकी एक डिबिया और चबाने का कुछ तम्बाकू उनके 
पास पड़ा था' (प० १६२), 'उन दिनों स्वामीजी हुक्का पिया 
करते थे” (पु० २७४) इत्यादि । ये सव स्वामीजीकी मूषक द्वारा 
'वोध-प्राप्ति’ के बादकी बातें हैं । तब क्या प्रतिपक्षी स्वामीजी के 
चरित्र बतानेवाले एतदादिक ग्रन्थोंको त्याज्य मान लेगे ? 
महाशय ! श्राप एतद्विषयक भ्रमको हटा लीजिये । इतिहासमें 
जैसे का तैसा वर्णन कर देना उसकी सत्यता होती है, भ्रसभ्यता 
नहीं । 
पुराणोंमें जिनके जैसे चरित्र थे, उनको वैसे ही लिख दिया 
गया है ! इसमें पुराणोंकी सत्यता ही है । पुराशोंमें स्वार्थ- 
प्रवीण, श्रधामिक, छद्मधन दुर्योधनका भी चरित्र है, उससे 
विरुद्ध परोपकारपरायणा, पूण-धामिक गविष्ठिर-युधिष्ठिरका भी 
वर्ण न है । उन्हीं पुराणोंमें परमात्माके भक्त दैत्य प्रह्लादका भी 


पुराण-परिचय'का परिचय ५९ 
चरित्र है, नास्तिक हिरण्यकशिपु वेन श्रादिकोंका भी चरित्र 
है । पिठृभक्त गोव्राह्मणा-प्रतिपालक रामचन्द्रका भी उनमें वर्णन 
है श्रौर पिताको कारागारमें डालनेवाले, गोव्राह्मणघातक कंसका 
भी । इन्हीं पुराणोंमें कुम्भकणां जँसे खूब मद्य-माँस सेवन करने- 
वाले पुरुषोंका भी चरित्र बतलाया गया है, वहीं वाताम्बुपर्णा- 
शन मुनियोंक्रा भी वर्शन है । श्र्‌वस॒हश बालक-मक्तांका भी 
वर्णन है, पहली ग्रवस्थामें कुकर्मी 'असमञ्जस' ग्रादिका भी 
चरित्र है । उन्हीं पुराणोंमें एकपत्नीवालोंका वर्णन भी है, 
अनेक पत्नीवालोंका भी । 

जिन पुराणोंमें नल, युधिष्टिर ब्रादिकों की घामिकता तथा 
वीरता दिखलाई गई है, वहीं उनके दौवेल्यके फलस्वरूप 
द्य तक्रीड़ा श्रादि व्यसन भी दिखाये गये हैं । जहां ब्राह्मणको 
ही स्वंश्रेष्ठ दिखाया गया है, वहीं श्रवीतवेद, कुकर्मा ब्राह्मणा 
रावणाका क्षत्रिय राम द्वारा वघ भी तो दिखाया गया है। यदि 
नल, युधिष्ठिर श्रादिका कोई भक्त उनके दोष द्य तक्रीड़ा ग्रादिको 
प्रक्षिप्त मानकर उन्हें उसमें से निकाल दे, तो भावी सन्तानें 
द्यतकी हानिके ज्ञानसे वञ्चित हो जायं । 

हां, यदि पुराणोंमें 'युधिष्टिर'का द्यत खेलनेका इतिहास 
दिखलाकर उपक्रम तथा उपसंहारमें भी जुआ खेलनेफा उपदेश 
दिया जाता, तब तो पृराणोंकी श्रग्राह्मता हो सकती यो, पर आप 
वेसा कहीं दिखा नहीं सकते । “न्यायदर्शन' के (४। १। ६२ सूत्र 
के) भाष्यमें कहा है-“लोकवृत्तमिततिहासपुराणास्य, लोकव्यव- 
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नुसार पुराणका कोई ग्राचरणा श्र्‌ ति-स्मृतिसे विरुद्ध होनेपर 
अनुसृत कर लेना नहीं कहा गया, तब पुराणोंपर ग्राक्रमण 
बयों ? जेसा जिसका इतिहास था, वैसा उसमें लिख दिया 
गया, तब पुराणका इसमें क्या दोष ? 


आप जो कई देवता झ्ादिकोंका पुराणोंसे कामी हो जाना 
सिद्ध करते हैं, वह तो वेद भी कहता है। देखिये--“'कामो जज्ञे 
प्रथमो नेने देवा आपुः पितरो न मर्त्याः । ततस्त्वमसि ज्यायान्‌ 
विश्वहा महान्‌ तस्मे ते काम ! नम इत्‌ कृणोमि” ( ग्रथर्ववेद सं. 
९।२।१९) । तब तो पुराणे वेदके इस सूत्रका उदाहरणा- 
प्रत्युदाहरणादि-द्वारा भाष्य कर दिया । तो इससे पुराण वेद- 
विरुद्ध क्यों हुए ? वास्तवमें पुराणा वेदकी व्याख्या हैं । जैसे 
व्यास्यामें मूल विषयके उदाहरणा एवं प्रत्युदाहरण दिये जाते 
हैं, वेसे ही पुराणोंमें वैदिक सिद्धान्तोंके कई उदाहरण तथा कई 
प्रत्युदाहरण दिखाये गये हैं । उनके उत्सग्ग भी दिखाये गये हैं । 
क्वाचित्क अपवाद भी | तव इससे पुराणा ्रग्राह्य कंसे हो 
जायंगे ? हां, आप उस श्रग्राह्म चरित्रका श्रवलम्बन मत करें । 
स्वा.द. जीके जीवनचरित्रमें उनको ग्रारम्भमें मूर्तिपूजा भी 
दिखाई गई है, क्या आप उस इतिहासमें लिखे होनेसे उसे 
आरम्भमें अनुसरणीय मान लेंगे ? ` 
वास्तवमें देवता तथा अवतार विधि-निषेधकोटिसे बिभ 
होते हैं श्राप लोग उनमें जो दोष लगाते हैं, वे लत 
सकते । आप उनपर दोष में।नुष दृष्टिकोण से लगाते हैं, पर वे 
मनुष्यसे भिन्न योनि हैं । मनुष्य कर्मयोनि हैं और देवता भोगि- 
योनि । वे तो यहां के कर्मफलका वहाँ भोशकरने गये हैं । वे 
चाहे हमारी दृष्टिमें अच्छे कमं करें, चाहे बुरे, फिर उन्हे 
“क्षीणे पुण्ये मत्यंलोक॑ विशन्ति” (गीता &.। २०) यहीं (मनुष्यः 
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जन्म लेना है । जिम प्रकार पशु भोगयोनि होते) 
या पुण्य, उसे कमंक्रा फल परलोकमें नहीं मिलत 
नी अवधि बीत जानेपर स्त्रयमेव मनुष्यलोकष 
ता है, वैसे देवताश्रोंके विषयमें भी समझो 


लोकमें ) 
चाहे पाप करे 
क्रिन्तु वह श्रप 
ग्रा जाया कर 


चाहिए। हे 
'्रापस्तम्बधर्मसूत्र' ने श्रापके देवताओं पर लगाये दोष 


उत्तर दे दिया है । उसे देखिये, फिर पको एतद्विषयक श 
काए' न सतायेंगी । वह यह है-' 'हष्टो धर्मव्यतिक्रमः साहसं ३ 
पूर्वेषाम्‌” (२। १३ । ७) श्रर्थात्‌ प्राचीनजनों द्वारा धर्म (लोड 
वेदानुसारी नियमों) का श्रतिक्रमण भी देखा गया है । फिर; 
कहते हैं -''तेषां तेजोविशेषेण प्रत्यवायो न विद्यते” €२। १३. 
८) अर्थात्‌ उनमें इस तरहका तेज हुआ करता है, जिससे झं 
धर्मव्यतिक्रमण प्रत्यवायजनक नहीं होता । हो गया ग्राफ 
समाधान ? फिर तो श्राप कहेंगे कि हमें भो ऐसी ग्राज्ञा फि 
जाय । तब उस पर सूत्रकार कहते हैं--“तदन्वीक्ष्य प्रयुञ्जा 
सीदत्यवरः” (२ । १३ । &) अर्थात्‌ श्राप ऐसा करते हुए हा 
उठा बैठेंगे । इसीकी स्पष्टता 'श्रीमदुभागवतपुराण' कारने 
की है । सुनिये-“धर्मव्यतिक्रमो दृष्ट ईश्वराणां च साहसम 
तेजीयसां न दोषाय वह्नेः सबंभुजो तथा ॥ नैतत्‌ समाचरेज्या 
मनसापि ह्यनीश्वरः । विनञ्यत्याचरन्‌ मौढ्याद्‌ यथा रुद्रोर्शल 
विषम्‌ ॥ ईश्वराणां वचः सत्यं तथैवाचरितं कवचित्‌ । तेषां इ 
स्ववचो युक्तं बुद्धिमांस्तत्‌ समाचरेत्‌” (१० । ३३ । ३०-३१-३१ 
इसका आशय भी पूवं जेसा है। 
इस प्रकार प्रतिपक्षीके सब श्राक्षेपोंका समाधान हो गया।॥ 
उसके ग्राक्षेपोंका पथक्‌ उत्तर देना व्यर्थ है। तथापि उसे म 
न रहे कि हमारे ग्राक्षेपोंका पृथक्‌ उत्तर नहीं दिया गया,ई 
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कुछ लिखते हूँ । लिखनेसे पूर्व पाठकोंको यह सूचना देना ग्राव- 
इयक है कि प्रायः हमने सभी श्रार्यंसमाजियोंको प्रकृति देखी है 
कि वे श्राक्षिप्त-स्थलको तो लिख दिया करते हूं, पर उसका पूर्वापर- 
प्रकरण छिपा लेते हें। उस श्राक्षेपका उत्तर उसी पूर्वापर प्रकरणमें 
विद्यमान होता है। पर इन लोगोंको इससे क्‍या ? इन्हें तो इससे भोले- 
भाले लोगोंको ठगकर श्रपना स्वार्थ सिद्ध करना है । इस प्रकृतिसे 
श्रीदेवानन्दजी भी नहीं बच सके । कहीं उन्होंने पति-पत्नीकी 
प्राइवेट बातचीत भी दे दी है। कहीं वे दैत्यपक्षके हो गये हैं 
्र्थात्‌ दैत्यपक्षको विना ननुःनच किये उन्होंने मान लिया है, 
वास्तविकता ठू ढ़नेका थोड़ासा भी प्रयास नहीं किया । यह सव 
कुछ पाठक उनके लेखमें देखेंगे ।— 

(१) पहला प्रसङ्ग उन्होंने श्रीकृष्ण और राधाका दिया 
है । “हे कष्ण ! दुजाकान्त गच्छ मत्पुरतो हरे ! कथं दुनोषि मां 
लोल ! रतिचौरातिलम्पट ! शीघ्' पद्मावतीं गच्छ रत्नमालां 
मनोरमाम्‌ । श्र्थंवा वनमालां वा रूपेणाप्रतिमां ब्रज” (६०), 
“'हे नदीकान्त देवेश !” इत्यादि । ये पद्य संन्यासीजीने 'ब्रह्मवै- 
वर्तपुराण' 'कृष्णजन्मखण्ड' के ३ रे श्रध्यायसे दिये हैं । श्रथ 
भी उनका दिया है, पर उन्होनें यह नहीं बताया कि इसमें 
राक्षेप-योग्य बात क्या है ! अ्रथवा वेदविरोध क्या है ? संन्यासी 
होनेसे, सम्भव है, उन्हें स्त्री-सम्बन्धी प्रकृतिका ज्ञान न हो, इस- 
का विस्तीणां उत्तर हम '्रालोक' के छठे पुऽपमें दे चुके हैं, वे उस- 
को मंगा लें । उसके ५८२ से ५६३ पृष्ठतक देखें । 

(२) भागे आप श्रीकृष्ण अर कुब्जा' का द्वितीय प्रसङ्ग 
उपस्थित करते हैं-''साक्षाज्जारश्च गोपीनां दुष: परमलम्पटः । 
ग्रागत्य मथुरां कुब्जां जघान मेथुनेन च ॥” (ज्रह्मवै ४ । 
११५। ६१-६२) । इसका अर्थ आप नमक-मिचं लगाकर करते 


SANNA APP ns 


पराति ६ 


हैं-"कृष्णाजी गोपियोंके साक्षात्‌ यार, दुष्ट, 


(३) श्रब श्राप तीसरा प्रसङ्ग उपस्थित करते है-“गोपालः 
कामिनीजारश्चोरजारशिखामणिः” (गोपालसहस्रनाम) ग्र्थात्‌ 
कृष्णजी स्त्रियोंके यार, चोर और जारों के सरदार हैँ” । श्राप 
छिद्रदर्शनप्रिय तो हैं, पर जरा विचार नहीं करते । यह वतायें 
कि -ब्रह्मवेवतं' या “गोपालसहस्रनाम” में जो क्ृष्णका वर्णन 
किया गया हैं, वह उसे भगवान्‌ मानकर है या मनुष्य मानकर ? 
“मनुष्य मानकर” यह आप त्रिकालमें भी सिद्ध नहीं कर सकते । 
हमारे प्राचीन लोग मनुष्योपासक नहीं थे, भगवानके उपासक 
थे । तब हारकर अन्तमें आपको श्रीकृषष्ण-भगवान्‌को परमात्मा 
मानना पड़ेगा | तब परमात्मा भला लौकिक बन्धनमें कंसे श्रा 
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द्द्ड भ्रीसनातनघर्भालोक (७) 
सकता है ? आप वेद तो मानते ही हैं नश यह भी जानते ही है 
कि आप लोगोंके सिद्धान्तानुसार “द्र मित्रं” इस मन्त्रके क 

प्रकारसे वेदमे परमात्माको इन्द्रर्यमें वर्णन किया गया हे। उसी 
इन्द्रके लिए बेदमें “जारमिन्द्रम” (ऋ० १०। ४२ । २) इस 
प्रकार 'जार' शब्द श्राया है। तब परमात्मा श्रीकृष्णको भी 
यदि यहाँ 'जार' कहा गया है, तो कोई वेदविरोध नहीं | इस 


विषयमे अधिक विचार “छुठे पुष्प' (पृष्ठ ५९६ से ५३३ पष्ठ तर्क ) 


में देखें ! 

४) 'ब्रह्मवेवर्त' के आपके ग्राक्षेप समाप्त हो गये । भव 
झाप 'भविष्यपुराण' लेते हैं । आपने उसके प्रतिसगंपर्वं से 
(४।१७। ७०-७५) पद्य उद्ध,तकर अनसूया तथा ब्रह्मा, विष्णु, 
महादेवका उससे अनुचित व्यवहार बताया हें-इस पर भी 
सुनिये । 
आपसे लिखित अत्रि एवं ग्रनसूया तश्रा ब्रह्मा, विष्णु, 
महेशकी कथासे सूचित होता है कि कभी ग्त्रि ऋषि अअनसूयाके 
स॒ समय त्रिदेव उन दोनों की 


साथ भारी तपस्या कर रहे थे उ 

परीक्षा लेने गये | वे अपने वाहनों पर चढ़े थे । त्रिके पास 
जाकर उसे वर मांगनेको कहा । परन्तु निष्काम ग्रत्रिने कुछ न 
मांगा । ये पद्य आपने छोड़ दिये हें-“कदाचिदु भगवान्‌ अत्रि- 
गंङ्गाकूलेऽनसूयया । सार्धं तपो महत्‌ कुर्वन्‌ ्रह्मध्यानपरोऽभ- 
बत्‌ ॥ तदा ब्रह्मा हरिः शम्भुः स्वस्ववाहनमास्थिताः । वरं 
ब्रहीति वचन तमाहुस्ते सनातनाः ॥ इति भुत्वा वचस्तेषां 
स्वयम्झूतनयो मुनिः । नैव किञ्चिद्‌ वचः प्राह संस्थितः परमा- 
त्मनि ॥” (भविश्प्रतिः ४। १७। ६७-६६) ये पद्य पाठकोंने 
देख लिये । ग्रत्रिकी परीक्षा समाप्त हो गई। भ्रव उन तीन 
देवोंने प्रनसूयाकी परीक्षा लेनी चाही, जैसे कि अग्निम पद हैं- 
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“तस्य भावं समालोच्य त्रयो. ४ 
र समागम्य वचो5ब्र्‌ वन्‌ ।।” i आ नसव छा 
आ ज भावको देखकर बनातनघर्यक उह 
To अनसूयाको यह बात कहने लगे'। “उसके 3५ 
223 हक ही सिद्ध हो गया कि वे परीक्षाकेलिए दा 
क र 3395 देख लिया कि ये पूरे निष्काम हे 
गान पातिब्रत-परीक्षा भी करनी थी। उसके र 
Fade RES होता है कि ऐसे व्यवहार किये जे 
वा एय कि यह ग्ने ब्रतसे चलित होता है या 
मान लीजिये कि किसी स्वामिभक्त क 
दा A तो उसे तरह-तरहके id | 
OE i रक राजा तुम्हें भ्रपना वजीर नानेक 
ST शा अपने वर्तमान स्वामीको विष दे दे | 
ता ] जेसे रघुवंशमें नन्दिनी गायने दिलीपड़ी स 
Oo भावं जिज्ञासमाना मुनिहोमधेनुः (२। २६) 
Oe क यमक परीक्षा करनी हो, ती उसके ई 
A क भेजा जाता है, जो काम-चेष्टा करके उ 
Se i तरह किसी स्त्रीकी, जो पतिब्रता कही 
पा ह लिए पुरुषको जाकर ऐसा व्यवहार ह 
व ता हा । उस स | 
जाकर गा ज | 
CT देगा, जो स्त्री उस पुरुषको ररर | 
# पा ड भृत्य स्वामिभक्त, बही ल्‌ | 
पाल Pr हा बता सिद्ध हो जायगी, यह इनकी | 


= ` 


| 
| 


श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


.. अही बात यहां पर भी है, श्रत्रि मुनिकी परीक्षा की गई। 
उन्हें वर मांगनेका लोभ दिया गया। त्रिदेव उसे सब कुछ दे डालना 
चाहते हैं, परन्तु निष्काम कर्मयोगका पुजारी न॑ आँखें खोलता 
ग्रौर न'कुछ छुखसे बोलता ही है, प्रत्युत “मा फलेषु कदाचन” 
परीक्षाको पूरी कर देता है। वह पूणां निष्काम सिद्ध हो 
गया । बरका लोभ देने पर भी अडिग बना रहा । अ्रव उसकी 
त्रीके संयमकी परोक्षाके लिए वे देव गये । उसीके लिए श्रागे 
लिखा है, जिन श्लोकोंको संन्यासीजीने बड़े प्रेमसे उद्धुत किया 
है-'लिङ्गहस्तः स्वयं टरो विष्णुस्तद्रसवद्ध न: । ब्रह्मा कामब्रह्म- 
लोपः स्थितस्तस्या वशं गतः॥ रति देहि मदाघूरों नो चेत्‌ 
प्राणांस्त्यजाम्यहम्‌ ॥” (७१)पातिब्रतकी परीक्षाके लिए श्रनुचित 
छेड़-छाड़ एवं व्यभिचारियों-जैसे वाक्य कहना श्रनिवार्ये है; नहीं 
तो परीक्षा कैसी ? सब कहने सुनने पर भी यदि कोई स्त्री श्रपने 
संयमधर्मसे नष्ट न हो, तो वह 'पतिव्रता' कहला सकती है। तभी 
उसका तप भी पूणां कहा जा सकता है । र 
व्यभिचारियों-जैसा श्रभिनय किये बिना पातिव्रतकी परीक्षा 
ली ही नहीं जा सकती । श्रीसंम्यासीजीको ही किसी पतिव्रता 
श्रायंसमाजिन स्त्रीकी परीक्षाकेलिए नियुक्त किया जाय, उन 
को भी'वैसा व्यवहार करना श्रनिवार्य होगा । रस्तु । श्रनसूया 
पर उनकी इन कृत्रिम बातोंका कोई प्रभाव न पड़ा। उसे क्रोध 
तो हुंग्रा, पर देवताथ्रोंके सामर्थ्यंका खयाल करके उम क्रोधको 
पचा गई। वह पद्य यह है, जिसे संन्यासीजीने नहीं लिखां-- 
“पतिब्रताऽनसूया च श्रुत्वा तेषां वचोऽशुभम्‌ । नैव किञ्चिदु वचः 
प्राह कोपभीता सुरान्‌ प्रति ॥” (७२) । श्रव परीक्षकोंको श्रागे 
बढ़ना था; श्रन्तिम परीक्षा करनी शेष थी । उसीके लिए लिखा 
है-'मोहितास्तत्र ते देवा गृहीत्वा तां बलातु तदा । मैथुनाय 
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समुद्योगं चङ्गर्मायाविमोहिताः ॥” (७३) ्रर्थात्‌ वे मैथुन करने 
का उद्योग दिखाने लगे । तब श्रनसूयाको क्रोध हुआ श्रौर शाप 
दिया कि “तदा क्रुद्धा सती वै सा तान्‌ शशाप मुनिप्रिया । मम पुत्रा 
भविष्यन्ति यूयं कामविमोहिताः ॥”? (७४) श्र्थात्‌ तुम मेरे पत्र 
बनोगे। “महादेवस्य वै लिङ्गः ब्रह्मणोऽस्य महाशिरः । चरण 
वासुदवस्य पूजनीया नरै: सदा ॥” अर्थात्‌ तुम लोगोंके लिङ्ग 
शिर तथा चरण पूजे जायंगे । श्रन्तिम पाद-““भविष्यन्ति सुर- 
श्र ष्ठा ! उपहासोऽयमुत्तमः” का और देवताग्रों द्वारा तुम्हारा 
उपहास होगा” यह श्रीदेवानन्दकृत ग्रर्थ तो अजुद्ध ही है। पर 


यद्यपि यहां पर पातिव्रतपरीक्षामें अ्रनसूया पास हो गयी 
तथापि यदि क्रोधका आवेश वाहर तो वाहर रहा, मनमें भी न्‌ 
रखती, तब तो योगिजनोसे भी, क्षमाशीलोसे भी पूजनीय हो 
जाती, जसे कि 'श्रीमदुभगवदुगीता' में कहा है-- 'शवनोंतीहैव 
यः साढ़ प्राक्‌ शरीरविमोक्षणात्‌ । कामक्रोधोद्भवं वेगं स युक्त: 
स सुखी नर: ॥” (५। २३) । ग्रव वह (श्रनसूया) मध्यम रही, 
उत्तम न बन सकी । उत्तम दर्जा हैं भी कठिन । उसे अतिमानुष 
कहा जा सकता है (“साक्षादृ भर्गो नराक्ृति:') । तथापि इस 
पातित्रतके वलसे उन्हें अपने पुत्र बनने पर भी विवश कर लिया ! 
वैसे भी वह उनसे उन-जैसा पुत्र मांगती । उस समय उसे गिड- 
गिड़ाना पड़ता, परन्तु अब तो बिना गिड़गिड़ाये उसे श्रपना मनो- 
रथ प्राप्त हो गया । इस कथासे यह भी सिद्ध हो गया कि पति- 
ब्रताका महानु देव भी कुछ नहीं बिगाड़ सकते । तब यह कथा 
पातिब्रत-धर्मकी अनतिक्रमणीय-शक्तिका अ्र्थवाद सिद्ध हुई । 
अर्थवादमें शब्दार्थमें तात्पर्यं नहीं लेना पड़ता, किन्तु स्वा भीप्सित 
अर्थमें ही । तब पातित्रत्यके अर्थवादात्मक इस ग्राख्यानमें कुछ भी 
भाक्षेप्य न रहा । पर इन लोगोंको इससे क्या काम ? इन्हें तो 
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६८ 
किसी प्रकार पुराणोंको दोषी ही ठहराना है? 

(५) अब आप पञ्चम प्रसंग” भी “भविष्यपुराणे उद्धृत 
करते हैं कि “या तु ज्ञानमयी नारी वृरोद्‌ यं पुरुषं शुभम्‌ । कोपि 
पुत्रः पिता श्राता स च तस्याः पतिभं वेत्‌ ॥ स्वकोयां च सुतां 
ब्रह्मा विष्णुदेवः स्वमातरम्‌ । भगिनीं भगवान्‌ शम्भु हीत्वा 
श्रेष्ठतामगात्‌ । इति श्रूत्वा वेदमयं वाक्यं चादितिसम्भवः। 
विवस्वान्‌ श्राठजां संज्ञां गृहीत्वा श्रेष्ठवानभूत्‌' (प्रतिसगं ४। 
१८। २६-२७-२८) । आप इनका अर्थ इस प्रकार करते हैं-'जो 
ज्ञानवाली स्त्री हो, वह चाहे किसी पुरुषको वर ले, चाहे उसका 
वह पुत्र लगता हो, चाहे पिता या भाई लगता हो, वही उसका 
पति बन जाता है । ब्रह्माने अपनी पुत्रीको, विष्णुने अपनी मां 
को तथा महादेवने अपनी बहनको पत्नीरूपसे ग्रहण करके श्रेष्ठ- 
ताको प्राप्त किया । इस वेदानुकुल वाणीको सुनकर सू्येने भीं 
भतीजीसे विवाह करके श्रेष्ठता पाई? । 

हमें श्रायंसमाजियोंक लिखे ट्रेक्टों, निबन्धों या लेखोंका 
उत्तर देते हुए थवा उनसे समाचारपत्रादि में शा्त्रार्थं करते 
हुए पर्याप्त समय (३७ वर्ष) बीत चुका है । हमें उससे अनुभव 
हो गया है कि ये लोगया तो श्राक्षेप्य-स्थलका पता ही नहीं 
लिखते ग्रथवा गलत लिख दिया करते हैं । पता लिखते भी हैं, 
तो प्रायः उसका पूर्वोत्तर प्रकरण छिपा लिया करते हैं । केवल 


~ 


उस पूर्वोत्तर प्रकरणको प्रकट कर दिया जाय, तो उनका वह, 


आक्षेप समाप्त हो जाता हू। इसलिए जब हम उनका कोई 
लिखा हुआ गआक्षेप देखते हैं, तब घवराते नहीं, किन्तु निश्‍चय 
कर लेते हैं कि इन्होंने पूर्वोत्तर-प्रकरण ग्रवकय छिपाया होगा। 
जब उसका पूर्वोत्तर-प्रकरण देखते हैं, तव वही बात आआंखोंके 
सामने ग्रा जाती है। यहां पर भी वही घटना है। 
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हां संन्यासीजीने बताया है कि 'ब्रह्माने अपनी पुन्रीक। 
विष्णुने श्रपनी मांको तथा महादेवने अपनी ब्रहनको पल्ल 
बनाया ।' श्रब संन्यासीजीसे यह पूछना है कि महाशयजी | 

ने जिस पृत्रीको ्रपनी बनाया था, वह पुत्री ब्रह्माको किस स्र 
के गर्भेसे पैदा हुई थी ? उसका नाम तो बताइये। 

अपनी मांको पत्नी बनाया, तो विष्णुके पिताजीका क्या नामश्ष | 
जिनकी पत्नीको उनके लड़के विष्णुने अपनी पत्नो बना लिया! 
महादेवकी उस बहनका नाम तथा उसके पिताका नाम क 
था, जिसे उन्होंने पतनी बनाया ? ऐसा पूछने पर उत्तरके समन 
प्रतिपक्षीके मुखमें मुहर लग जायगी । कहेंगे कि “यह बच्चन ह 
थोड़े ही कही है, यह तो हमने पुराणको वातका अनुवाद दिग 
है! । परन्तु पूर्वापर-भ्रकरणाके दर्शनके समय न मालूम-इनम 
आंखोंके सामने श्रन्येरा कैसे छा जाता है ? अब वही पूर्वा 
प्रकरण हम दिखलाते हैं । वे पद्य ये हैं-- 


“चतुर्धा प्रक्ृतिदेवी गुणा-भिन्ना गुणेकिका । एकासा प्रकृति 
माता गुणसाम्यात्‌ सनातनी ॥ सत्त्वभ्ूता च भगिनी रजोभूता३ 
गेहिनी । तमोभूता च सा कन्या तस्यै देव्ये नमो नमः ॥ बह्म 
पुरुषा ये वे निगु णाश्‍्चेकरूपिणः ।" ` "ज्ञानवन्तश्च लोके प्रहृ 
सम्भवाः ॥।” (प्रतिसरगं० ४। १८। २३-२५) । ये पद्य पहले 
जिन्हें संन्यासी-महाशयने छिपाया है । इससे आगेके पद्य उनहो 
लिखे हैं श्रव इन सवका आशय सुनिये, प्रकृति दो प्रकास 
है-एक 'गुणभिन्ना' दूसरी “गुणैकिका' । 'ग्रुणौकिका' प्र 
वह होती है, जिसमें सब गुणोंका साम्य हो। उस प्रकृतिं 
पारिभाषिक रूपसे 'माता' कहा जाता है । 'गुणाभिन्ना' प्रवृति 
तीन भेद हैं-पहली सात्त्विक-प्रकृतिको पारिभाषिक ख 
“मगिनी' कहा जाता है, दूसरी रासज-प्रकृतिको 'गेहिनी' शै 
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जहरी तामस प्रकृति को 'कन्या'। 
इस चार प्रकारकी प्रकृतिसे चार प्रकारकी सृष्टि हुई। उनमें 
गुणैकिका प्रकृतिसे निग्रुण तथा एकरूप जीव हुए । इसे वृक्षोंमें 
घटा लीजिये । सात्त्विक-प्रकृतिसे चेतन देवता आदि, राजस 
गुणभिन्न प्रकृतिसे श्रज्ञानी मनुष्य आदि श्रौर तामस प्रकृतिते 
पापज पशु श्रादि हुए । 


ज्ञानमयी देवी अर्थात्‌ प्रकृति ब्रह्मा, विष्णु, महेश इन देवोंमें 
जिसे भी वरणा करना चाहे, चाहे वह उसका पुत्र, पित्ता या भाई 
हो, उसका वह पति हो जाता है । श्राय यह है कि 'माता' 
प्रकृति जिसे ग्रहण करेगी, वह उसका पुत्र ही तो होगा । माता 
प्रकृति 'गुणासाम्यवाली' होती है; यह पूर्व ही बतालाया जा चुका 
है। इसे लिया विष्णुने, श्र्थात्‌ विष्णु गुणासाम्यवाली प्रकृतिक 
स्वामी हैं । यहां पुत्रका माताके साथ कल्पित-रूपसे विवाह 
कहा है। पुत्र इसीलिए तो कहा गया है कि वह उस मादप्रकृति 
से उत्पन्न होता है । पत्नी इसलिए कहा जाता है कि इन देवोंने 
उस प्रकृतिको वरणा भी किया । कन्या नामवाली प्रकृति जिसे 
अपनायेगी, वह उसका पिता ही तो होगा। उसे लिया ब्रह्माने । 
तमो ता प्रकृतिको 'कन्या' कहा जाता है, यह पूर्वं ही कहा जा 
चुका है। तामस-प्रकृतिको ब्रह्माने लिया ्रर्थात्‌ वह उस प्रक्ृति- 
का स्वामी है; यह आशय निकला । 


PP RR 


भगिनी प्रकृति जिसे ग्रहण करेगी; वह उसका भ्राता ही तो 
होगा । उस भगिनी-प्रकृतिको लिया शम्भुने । भगिनी प्रकृति 
की परिभाषा है 'सत्त्वभूता” प्रकृति । शिवने सात्त्विकी प्रकृति 
ली-यह भाव निकला । इन तीनों प्रकृतियोंको तीन देवोंने 
अपनी 'गेहिनी' बना लिया। गेहिनीकी परिभाषा है 'रजो भूत” 


hi 
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अकति । ग्रर्थात ब्रह्मा, विष्णु, महादेवने अपनी-अपनी तमोभूत, 
उुणासाम्यश्चुत, सत्त्वश्चत प्रक्रतिको रजोग्रासे संयुक्त करके उसे 
सुष्टिरचनाके योग्य बनाया । जसे घट जलादिरहित प्रथिवीसे नहीं 
बनाया जा सकता; वैसे ही सत्त्व, तम इन एक-एक गुणावाली प्रकृ- 
तियोंके साथ जवतक रजोग्रुणको संयुक्त न किया जाय, तव तक 
सगण सृष्टि नहीं वनाई जा सकती । इसीलिए 'साङ्ख्यकारिका' 
में कहा है-/चल॑ च रजः! (१३ ) “रजोजुषे जन्मनि’ (कादम्बरी) 
सत्त्वके लघु होनेसे, तमके गुरु होनेसे इनके साथ चलत्व मिलने 
पर ही स्पन्दन होता है, फिर सृष्टि होती है। बही यहां पर 
रहस्य वतलाया गया है । ® 


~ 


जिस तरह ब्रह्मा, विष्णु महादेवकी प्रकृतिको संज्ञा सुता, 
माता, भगिनी है, इसी तरह सूर्येकी प्रकृतिकी “्राठना' यह 
संज्ञा है । पर इतिहास-रूपमें उसका वर्णन इस प्रकार किया कि 
सूर्थने “आठुजा-संज्ञा' ले ली | जैसे एक दी पुरुप सम्बन्धमेदसे 
किसीका पिता, भ्राता, पुत्र इत्यादि होता है, एक ही स्त्री 
सम्बन्धभेदसे किसीकी माता, भगिनी, पुत्री कही जाती है, वैसे 
एक ही देव उपाधिभेदसे ब्रह्मा आदि होता है। एक ही प्रकृति 
सत्त्वप्रधाना, रज:प्रधाना, तम:प्रधाना--इस उपाधिभेदसे तीन 
प्रकारकी हो जाती है। जैसे दयानन्द-शताब्दीके अवसरपर 
आयंप्रतिनिधिसभा पञ्जावसे प्रकाशित हुए 'वेदामृत” पुस्तकके 
४०७ पृष्ठमें श्रीपाददामोदर सातवलेकरने वेदमें कहीं जीव-प्रकृति 
को भगिनी-श्राता दिखलाया हैं, कहीं पति-पत्नी श्रौर कहीं 
माता-पुत्र दिखलाया है । जिस प्रकार वहाँ दोष नहीं, वैसे यहाँ 
पर भी जानना चाहिए । 

फलतः यहां कोई श्राक्षेपाह बात नहीं । परन्तु प्रतिपक्षियोंको 
तो पुराणोंके छिद्र ही देखने हैं । वेदमयी वाणी भी उन्हें 'छिद्र” 
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प्रतोतःलेती है, इसका कारण है 'छिद्रोपासना' । संन्यासीजीको 
'छिद्रोपासना? उचित नहीं । जब वे उस उपासनाको छोड़ेंगे, तब 
उन्हें 'छिद्रः दिखलाई न पड़ेंगे । इसीलिए प्रसिद्ध है--“न चात्रा- 
तीव कर्तव्यं दोषदृष्टिपरं मन: | दोषो ह्यविद्यमानोपि तच्चित्तानां 
प्रकाशते” ॥ भविष्यपुराणके उक्त पद्योंमें उक्त वाक्यको 'वेदमय 
वाक्य कहा है । वेदमयका यह श्राशय है कि जैसे वेदके शब्द 
परोक्षवृत्ति तथा तिपरोक्षबृत्ति हुआ करते है, वेसे ही यहां भी 
सुता, भगिनी, माता, गेहिनी रादि शब्द भी ग्रतिपरोक्षवृत्तिक 
है, साधारण अर्थके प्रतिपादक नहीं । 


(६) छठा प्रसङ्ग प्रतिपक्षी द्वारा शारदा और ब्रह्माका उप- 
स्थापित किया जाता है--'ब्रह्माके मुखसे शारदा नाम पुत्री पैदा 
हुई । ब्रह्माजी उसे देख कामातुर हो गये, कहने लगे--मुझ 
कामाकुलकी रक्षा कर | यह सुनकर वह माताके रूपमें बोली- 
यह तुम्हारा पांचवां मुख तुम्हारे कन्धे पर योग्य नहीं है।? यह 
कथा संन्यासी-महाशयने भविष्यपुराणाके प्रतिसर्गपवं ३। २३। 
२-३-४ सङ्कतसे दी है; परन्तु हमें वहां नहीं मिली । परन्तु इस 
कारका वर्णन पुराणोंमें बहुत स्थलों में ग्राया है, उसका समा- 
धान भी। वेदमें भी उसका श्रानुक्ुल्य दिखाई पड़ता है, जैसे 
कि 'प्रजापति: स्वां दुहितरमधिष्कन्‌? (ऋ० १० | ६१। ७), 
'पिता दुहितुर्गर्भमाधात्‌? (अ्रथवं० €। १०। १२) । जो अर्थ 
यहां राप करेंगे, वैसे ही यहां भी करें । यदि उक्त मनत्रंमे ्राल- 
ङ्कारिकता अथवा ब्भ्य अर्थ हैं, तो यहां भी वैसे जानिये । 

यहां पर 'मत्स्यपुराणा’ का दिया उत्तर भी सुन लीजिये-- 
'डव्येयमादिसुष्टिस्तु रजोगुणसमुद्भवा । अ्रतीन्द्रियेन्द्रिया तद्ठदती- 
न्दियशरीरिका ।(४।३) दिव्यतेजो मयी भूय दिव्या ज्ञानसमुदुभवा । 
न मर्त्थेरभितः शक्या वक्तुं वै मांस (चमं) चक्षुभिः' (४।४)। 
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यथा भुजज्भाः सर्पाणामाकाशं विश्वपक्षिणाम्‌ । विदन्ति | 
दिव्यानां दिव्या एव न मानवाः ॥' (५) । “कार्याऽकाये 
देवानां शुभाऽशुभफलप्रदे । यस्मात्‌ तस्मान्न' राजेन्द्र | तद्िचारो 
वणां शुभः” (६-१०) । उत्तरका यह अभिप्राय है कि श्रारभ 
में रजोगुणके योगसे हुई सृष्टि दिव्य होती है । उस सृति 
सन्तानोंके शरीरेन्द्रिय मनुष्यके शरीरेन्द्रियोंकी भांति स्थूल ह 
होते । इसी 'मत्स्यपुराण'के पञ्चमाध्यायका दूसरा पच्च कू 
है-“सङ्कुल्पाद्‌ दर्शनात स्पर्शात्‌ पूर्वेषां सृष्टिरुच्यते । दक्षा 
प्राचेतसा दूर्थ्वं सृष्टिमेथुनसम्भवा ॥।” अर्थात्‌ दक्षसे पूर्वेकी स्‌ 
दर्शन, स्पर्शन, सद्धुल्प ्रादिसे हो जाया करती थी । उसके बाः 
ही मैथुनी सृष्टि आरम्भ हुई। इस प्रकार ब्रह्मा-सावित्रीसे उल 
सृष्टिके भी दिव्य तेजवाली होनेसे उनकी व्यवस्था चर्म चक्षुवाते 
नहीं कर सकते । इसीलिए संन्यासीजीके दिये “भविष्यपुराणे 
्रमाखमें भी ब्रह्माके मुखसे शारदाकी उत्पत्ति कही गई है 
ब्रह्मा वा उनकी स्त्रीके मेथुनसे नहीं । यदि कहीं ब्रह्मा वा शार 
दाका मेथुन भी कहा हो, तो भी वह सृष्टिके आदि में मनुः 
सहश नहीं हो सकता । श्राठ प्रकारके मैथुनोंमें स्मरणात्मक मंक 
भी स्वीकृत किया गया है । इस प्रकार ब्रह्माकां भी मैथुन मात्र 
वा दर्शनमात्र हो सकता है । जैसे कोई श्रार्थसमाजी स्वपा 
अपनी पुत्रीके साथ मेथुन करे,, तब उसका यदि शुक्रख्नाव मै 
हो जाय, तो क्या वह श्रपने-श्रापको पुत्रिकागमनसे पापवाता 
समझेगा ? यदि नहीं, तब सृष्टिके ्रादिमें बनाई पुत्रीके साथी 
ब्रह्माका सङ्कल्पमात्र भोग केसे दुष्ट हो सकता है ? किह 
मतमें सूर्य-उषाकी कथा ऐतिहासिकतारूपमें अ्रति-परोक्षवृत्ति 
दिखलाई गई है। देखिये इस पर श्रीकुमारिल भट्ट तथा स्वां 


दया. जीको सम्मति । तब यहां लेशमात्र भी दोष सिद्ध न हुआ। 


Fy 
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(७) सप्तम प्रसङ्ग 'शिवपुरारा'से पाव॑तीके विवाहमें ब्रह्मा 
का ग्रनुचित व्यवहार दिखलाया गया है। वे पद्य ये हैं-'प्रदक्षिणं 
रकर्वत्या वह्णोः सत्याः पदद्वयम्‌ । थाविर्बभूव वसनात्‌ तदृ 
्र्राक्षमहं मने ॥ (रुद्रः सती० १६ | १७) मदनाविश्चेताइच 
रत्वाङ्गानि व्यलोकयस्‌ । १८ । यथा यथाहु रम्याणि व्यैक्ष- 
मङ्गाति कौतुकात्‌ । सत्या, बभुव संहृष्टः कामार्तो हि तथा तथा 
॥ १६ ॥” शर्थात्‌ प्रदक्षिणा करते हुए सतीके दोनों पैर कपड़ेसे 
बाहर न्ग हो गये। वह मैं (ब्रह्मा)ने देख लिये। में कामसे 
व्याकुल होकर उसके और श्र्गोंको भी देखने लगा | “स्मरा- 
विष्टमना: वक्त्रं द्रष्टुकामोऽभवं मुने ।२०।न शम्भोलंज्जया 
वक्त्रं परत्यक्षं च विलोकितम्‌ । न च सा लज्जयाविष्टा करोति 
प्रकटं इय्‌ । २१ ।' अर्थात्‌ मैं (ब्रह्मा) उसके मुलको देखनेकी 
इच्छा करने लगा । पावंती लज्जासे मुख नङ्गा न करती थी। 
तब मैंने गीली लकड़ियां यज्ञकुण्डमें डाल दीं, जिससे धुंश्रा; 


होनेसे महादेवे अपने नेत्र दोनों हाथोंसे ढेक लिये । फिर मैंने ' 


सतीके मुखका कपड़ा हटा कर देख लिया । 'ततो वस्त्र समु- 
त्क्षप्प सतीवकत्रमुखं सुने ! अवैक्ष॑ किल कामातंः प्रहृष्टेनान्त- 
रात्मना ।२६। मुहुम हुरहं तात..] पश्यन्नास सतीमुखम्‌ । ग्रथेः 
न्वियविकारं च प्राप्तवानस्मि सोबशः” (१९। २७) । उससे 
मुझे इन्द्रियमें विकार हो गया और रेत:पात हो गया” । यही 
शिवपुराण धर्मसं ६ । ७४, ज्ञान संहिता १८ । ६८ तथा पार्वती 
खण्ड ४९ ्रध्यायमें है । इसका उत्तर पुराणविषयकाक्षेप- 
परिहार में आगे ( १२ वें प्रदन में) देखिये । 


(=) आठवें प्रसङ्गमें प्रतिपक्षीने 'इन्द्र-रम्भाका इतिहास' 
क्षिप्त किया है । जब ग्राप जानते हैं कि रम्भा श्रप्सरा है 
भर इन्द्र उसका पत्ति है, तब यदि इन्द्र उस पर मोहित हो 


~ 


'पुराण-परिचय'का परिचय ७५ 
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गया और उससे सङ्गत हुआ, तो इसमें क्या दोष है ? 
यद्यपि रम्भा श्रव ग्रन्य जन्म में थी, तथापि इन्द्र पूर्वजन्मके 
सम्बन्धसे उसमें ग्राकृष्ट हो गया । परन्तु जन्मान्तर होनेसे वह 
सङ्गम रम्भाको उचित प्रतोत न हुआ । तब उसने योगविद्यासे 
उस शरीरको छोड़ दिया, जैसे क्रि प्रतिपक्षीसे दिये हुए पद्ममें ही 
कहा है--”सा च सम्भोगमात्रेण देहं तत्याज योगतः |” (ब्रह्मं - 
४। १४ | ५१) । शेष है इन्द्रका दोष, तो देवता भी कामी हुआ 


च्छ 


करते हैं, यह वेद स्वीकार करता है, जैसा कि पहले मन्त्र उद्धत , 


कर चुके हैं | देवता भोगयोनि हुआ करते हैं, जैसे कि 'अदनन्ति 
दिव्यान्‌ दिवि देवभोगान्‌’ (गीता ६। २ ०) हम हैं कर्मयोनि। वे 
चाहे शुभ कमं करें चाहे भ्रशुभ, उसका उन्हें शुभाशुभ फल प्राप्त 
नहीं करना है, जैसे कि 'मत्स्यपुराणा'में कहा है~—“कार्याऽकार्ये 
न देवानां शुभाशुभफलदे । यस्मातू, तस्मान्न राजेन्द्र ! तद्विचारो 
नृरां शुभ: ॥” जलदेव वरुणा किसीकी कृषि बढ़ायें, किसीकी 
नष्ट करें, इन्द्रदेव वृष्टिके द्वारा किसीको लाभ प्राप्त करायें या 
हानि, विष्णु सृष्टिको पालें, रुद्र प्रलय करें । इससे इन देवोंको 
पाप-पुण्य नहीं होता । उन्हें श्रपने पुर्वजन्मके पुण्यकी क्षीणतासे 
'क्षीणो पुण्ये मर्त्यलोकं विशन्ति’ (गीता ६। २१) फिर मृत्युलोक 
भाप्त करना है, परन्तु हम कर्मयोनिवालोंको भोगयोनिवालरोंके 
धर्मशास्त्रविरुद्ध ्राचरणोंका शनुसरणा नहीं करना है । देवताओं 
की निष्पापतामें 'महाभारत'के व्याख्याता श्रीनीलकण्ठने १। 
२। ११३ पद्मकी व्याख्याके अवसरमें कहा है-'सर्वे सर्वात्मका 
देवा विरजोऽवयवा यतः ,। सर्वे एव समा: सर्वेऽनन्ता इति हि 


वेदगीः | न तेषां व्यभिचारोस्ति न चेत्‌ भूर्ययमौ कथम्‌ । पिता- 
पुत्री सतीं वुन्तीमुपेयातां सुरोत्तमौ । श्रूयते न हि वे देवान्‌ पापं 
गच्छति सर्वथा । तस्माद्‌ यज्ञैदेवभावं प्रार्थयेत निरेनसस्‌ ॥।” 
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(७) ग्रन्तमें प्रतिपक्षीने 'गर्भधातक इन्द्र देवता” यह शीर्षक 
लिखकर उस समयका इतिहास भ्रद्धित किया है, जब कि इन्द्रने 
दितिके गर्भके ४६ भाग किये । यह भी कथा श्रर्थवाद है। इस- 
लिए वहां लिखा है--“तद्विज्ञाय महेन्द्रोषपि लब्धच्छिद्रो 
महोद्यमी |” (उमासंहिता ५ भ्र० ३३। १२) यहां पर 'लब्ध- 
छिद्र' शब्द पर ध्यान देना चाहिए। अन्य इतिहासोंमें बताया 
गया है कि वह (दिति) सायङ्काल के समय सोयी थी । तो इस 
कथासे सूचित हुआ कि सायङ्काल में सोना हानिभ्रद तथा अनु- 
चित है, जैसा कि दितिने क्षति उठायी । 


इधर यह भी जानना चाहिए कि दिति मायाविनी थी, वह 
देवताश्रोंकी वृद्धि नहीं चाहती थी, किन्तु उनका नाश चाहती 
थो । उसने इन्द्रके मरवानेके लिए ही अपने पति कश्यप-द्वारा 
गर्भ लिया था । तब "मायाभिरिन्द्र ! मायिनं त्वं शुष्णमवातिरः’ 
(ऋ० १।११।७), "त्वं मायाभिः"-"``` मायिनम्‌ श्रदयः' 
(ऋ० १०। १४७।२) “मायिनं मायया अवधीः? (साम० ऐन्द्र० 
४। ७।४) इस वेदानुमोदित नीतिके कारण इन्द्रने मायासे 
उस स्त्रीको न मारकर उस गर्भको ही हानि पहुँचायी। वैदिक 
राजनीति इन्द्रके लिए स्पष्ट कहती है--इन्द्र ! जहि पुमांसं 
यातुधानमुत स्त्रियम्‌ । मायया शाशदानाम्‌’ (श्रथर्वे० ८ । ४ । 
२४) । तो फिर वेद जब इन्द्रकेलिए मायाविनी यातुघान (दैत्य) 
्त्रीके मारनेकी भी अभ्यनुज्ञा देता है, जब वेद झत्रुका सर्वात्मा 
से नाश चाहता है-'यो अस्मभ्यमरातीयाद्‌ यश्च नो द्वेषते 
जनः । निन्दादृ यो श्रस्मान्‌ धिप्साच्च सर्वं तं भस्मसा कुरु' 
(शुल्कयजुः वा० सं ११। ८०) 'योस्मान्‌ द्वेष्टि यं वयं द्विष्मस्तं 
वो जम्भे दध्मः’ (्र० ३।२७। १-६) इस प्रकार जब वेद 
शतका शत्रु है, तव यहां वेदविरुद्धता कँसे हो सकती है ? इधर 
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ee 
यद्यपि उसने गर्भका विदारण किया, फिर भी उसे गर्भघात 


नहीं कहा जा सकता, क्योंकि गर्भका घात हुआ ही नहीं, बलि 
वहां एक ही जीवित गर्भके ४६ जीवित भेद हुए, जो मसो 
नामसे इन्द्रके सहायक हुए । तब यह कथा भी वेदध्रतिक्ल हि 
न हुई। इस पर 'पुराणपरिचय'के सब आ्राक्षेप समाहित हो गो 

हमने यहां संक्षेपसे बताया है। यदि इस प्रकारके षो; 
दिद्रान्वेषी न बनकर पौराणिक कथाश्रोंके तात्पर्यं जाननेमे ह 
लग जांय, तो उससे लोगोंका तथा अपना वहुत-सा लाभङ्ग 
सकते हैं। पुराण किसीको देवचरितके ग्रनुसरणकेलिए # 
कहते, फिर पुराणोंपर आपलोगोंके श्राक्षेप क्यों ? कुछ ऋ 
लोगोंके पुराण-विषयक ब्राक्षेपों पर भी अग्रिम निवन्धमें वित्न 


किया जाता है । 


ˆ ४ पुराणादि-विषयक श्राक्षेपोंके परिहार 
(उपक्रम) 

नमोऽस्तु ते व्यास ! विशालबुद्धे ! फुल्लार विन्दायतपन्ननेत्र ! | 
येन त्वया भारततैलपुर्णः प्रज्वालितो ज्ञानमयः प्रदीपः ।|१॥ 

पुराणपूर्ण-चन्द्रेण भ्रुति-ज्योत्स्ना प्रकाशिता । 

हुतं चाज्ञानजं ध्वान्तं शङ्कोष्ण्यं चाप्यपाक्ृतम्‌ ॥२॥ 

कई दयानन्दी-समाजके व्यक्ति अपनी समभके रमु 
पुराणोंके दोष निकालते रहते हैं। वे पुराणोंका पारायण! 
केवल दोषान्वेषणार्थ हो करते हैं । पुराणोंके गुणोंको वा प्रका 
को न तो वे देखते हैं और न देखना चाहते हैं, और न उप्र 
सकते हैं। वे तिमिरे हि कौशिकानां रूपं प्रतिपद्यते हृष्टिः, # 
रमणीये वपुषि व्रणमेव मक्षिका-निकरः, क्रमेलकः कण्टमर्ष 


र श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


मेव” इन पद्योंका श्रनुसरणा करते हैं । कौशिक, मक्षिका, क्रमेलक 
ग्रादिसे इनमें कुछ विचित्रता भी है। यहां उन्हें शुद्धचिह्व. भी 
बरण, प्रकाश भी श्रन्धकार, कोमल भी बस्तु उन्हें कण्टक मालूम 
होती है। यह उस मौलवीकी भांति हैं, जिसने 'मत पढ़ो निमाज!' 
यह बाक्य तो नमाज़ियोंके श्रागे रख दिया, पर 'जब हो नापाक! 
यह श्रगला वाक्य छिपा दिया । इनके आ्ाक्षेपोंका भी यही हाल 
है। यह भी समाजियोंके श्रागे पृवीपरप्रकरणारहित पाठ रखकर 
उसपर श्राप कर देते हैं । इससे समाजी बड़े हुषित होते हैं, भ्रौर 
वे समभते:हैं कि-इनका उत्तर कभी बन ही नहीं सकता । परन्तु 
यदि शराक्षेप्य स्थलका पूर्वापर देख लिया जाय, तो उसका समा- 

धान भी वहीं लिखा मिल जाता है। पर प्रतिपक्षियोंने यह वात 

थोड़े विचारनी है ! इससे अपने समाजमें उन्हें यश भी प्राप्त हो 

जाता है, और अच्छा निर्वाह भी । | 


यह व्यक्ति क्षुद्र-पुस्तिकाए' निकालकर मकान गिराने वाले 
भजहुरका काम करते हैं। मकान गिरानेमें भला क्या देरी लगती 
है ? भ्रपनी संस्थाका नाम 'वेदिक-साहित्य प्रकाशन संघः रखकर 
भी वेदिक-साहित्य तो प्रकाशित नहीं करते; परन्तु पुराणोंका 
घोर खण्डन किया करते हैं। लोग भी बैदिक बातोंके दर्शनके 
लोम से इनके पड्यन्त्रोमें फंस जाते हैं। यह लोग वैदिकसाहित्य 
के मर्मज्ञ तो क्या, साधारण संस्कृतके भी परिनिष्ठित विद्वान्‌ 
नहीं होते । प्रायः ग्रन्थोंके हिन्दी भ्रनुवादोंको पढ़कर उन्हें यत्र- 
तन परिवर्तित करके अपने काम चलाया करते हैं । इनमें गाली- 
गलौज तथा कठोरशब्द कहुनेकी प्रकृति जबर्दस्त है; उनके सम्प्र 
दायवाले चाहते भी यही हैं; रौर इससे प्रसन्न होते हैं। 
र यहू सनातनधमियोंको 'पौरारिक' और भ्रपने ग्रापको 
वेदिक' कहते हैं यह इनको भूल है। सनातनधमियोंका तो यह्‌ 
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मत है-'श्रू तिस्मृति-पुराणानां विरोधो यत्र हृश्यते । तत्र श्रौतं 
प्रमाणं तु द्वयो वे स्मृतिर्वरा’ (व्यासस्मृति १। ४) इससे सना- 
तनधर्मी वेद, स्मृति तथा पुराण तीनोंको मानते हैं-यह प्रत्यक्ष 
है । तब उन्हें दयानन्दियोंका 'पौराणिक' कहना केवल द्रेषवचा 
है । सनातनधर्मी तो यह कहते हैँ कि-वेद, स्मृति तथा पुराणोंमें 
जहाँ विरोध दीखे, उनमें वेदको प्रथम-प्रमाणा मानो । जहां 
स्मृति और पुराणोंमें विरोध मिले, वहां स्मृतिको प्रथम-प्रमाण 
मानो । श्रविरोधमें उन्हें तीनों प्रमाण हैं; तब उन्हें पौराणिक 
कहना गलत है। 

न्यायदर्शनमें कहा है कि-वेद, चर्मशास्त्र तथा पुराण इनका 
मुख्य विषय भिन्न-भिन्न होता है। अपने-अपने विषयमें यह सभी 
प्रमाण हैं केवल एकसे काम नहीं चलता । वेदका मुख्य विषय 
है यज्ञ, और पुराणा-इतिहासका है लोक-वृत्त-प्रतिपादन, परन्तु 
लोक-व्यवहास्की व्यवस्था बताना यह वर्मझास्त्र (स्मृति) का 
विषय है । देखिये न्यायदर्शनके शब्द 

'विषय-व्यवस्थानाच्च यथाविषयं प्रामाण्यम्‌ । श्रन्यो मन्त्र- 
ब्राह्मण (वेद) स्य विषयः, श्रन्यरच इतिहास-पुराण-वर्मशास्त्रा- , 
णाम्‌ । यज्ञो मन्त्र-त्राह्मणस्य (वेदस्य); लोकवृत्तमितिहासपुरा- 
णास्य, लोक्ब्यवहार-व्यवस्थापनं च घर्मशास्त्रस्य विषयः । त॒त्रेकेन 
न सर्वं व्यवस्थाप्यते-इति यथाविषयम्‌ एतानि [मन्त्रब्राह्मरणा- 
त्मकवेद-पुराणेतिहास-धमंशास्त्राणि] प्रमाणानि इन्द्रियादि- 
वद्‌ इति’ (४।१। ६२) यहां श्रोवात्स्यायनमुनिने बताया है 
कि वेदोंका विषय यज्ञ है । यज्ञमें देवपूजा तथा देवसम्बन्धी 
सङ्गतिकरण, तथा देव-विषयक दान आदि झाजानेसे बहुत 
व्यापक विषय श्राजाता है । श्रतः सबका सामान्यतया गूल इसमें 
देखना पड़ता है । पुराणोंका लोकका चरित्र बताना मुख्य विषय 
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है, लोकव्यवहारकी व्यवस्था करना तो मुख्यतया धमंझास्त्रका 
विषय है। सो पुराणामें वशित जिस - किंसीका भी आचरण 
धर्मशास्त्र वा वेदसे विरुद्ध हो; तो वह ग्रनुकरणीय वा भ्रनुसर- 
णीय नहीं होता, केवल उससे कई सावधानताओं की शिक्षा प्राप्त 
की जा सकती है | कितना स्पष्ट यह सनातनधर्मका प्रतिबिम्ब 
है ; जिसे न समझकर प्रतिपक्षी रात-दिन पुराणोंके कोसनेमें 
ही लगे रहते हैं ! 
वहीं न्यायदर्शनकारने धमंशास्त्रोंकी मुख्यता बताते हुए इन 
वेद, स्मृति एवं इतिहासपुराणादि सभीके प्रवक्ता भी समान 
बताये हैं । देखिये 'श्रप्रामाण्ये च घमंशास्त्रस्य प्राणभृतां 
व्यवहारलोपादु लोकोच्छेदप्रसङ्गः' । (इरष्टू-प्रवक्ट-सामाच्याच्च 
अप्रामाण्यानुपपत्तिः' 'य एव मन्त्र-्राह्मास्य द्रष्टारः प्रवक्ता रश्च, 
ते खलु इतिहासपुराणस्य धमंशास्त्रस्य च [द्रष्टारः प्रवक्तारर्च]; 
---"--तस्मादु यथाविषयमेतानि प्रमाणानि ' (४। १६२} 
इस वचनको ग्रायंसमाजके भ्रनुसन्धानविशारद श्रीभगवददत्तजी 
भी मानते हैं । इस प्रकारका जब सनातनध्मियोंका मत है, तब 
उन्हें 'पौराणिक' कहना' ्रपना श्रज्ञान प्रकाशित करना है। 
अथवा उन्हें 'पौरारिक' कहनेमें प्रतिपक्षियोंका यह भाव हो कि 
--हम दयानन्दी तो अर्वाचीन हैं, संवत्‌ १६३२ में स्वा. दयानन्द- 
के लिङ्क 'सत्यार्थप्रकाश से उत्पन्न हुए हैं; और सनातनघर्मी हम 
से पुराने हैं' तो अन्य बात है । स्वा.द.जी भी सनातनधर्मियोंको 
'पोप' कहा करते थे । 'पोप' यह जिस (रोमन) भाषाका शब्द है, 
उसमें उसका श्रर्थ 'पिता' है; देखो स.प्र. (११स.पृ.१७५) । तो उन्हों 
ने इससे यह सूचित क्रिया कि-सनातनधर्मी हमारे पिता हैं; हम 
सनातनघमियोंसे उत्पन्न होकर उनसे विद्रोही बन गये । श्रस्तु । 
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हैं देखिये--'प्रमारोन सलु 
रोन इतिहासपुराणस्य प्रामाण्यमभ्यनुज्ञायते--ते वा खत्वेते ;६. 
वाङ्किरस एतदितिहासपुराणमभ्यवदन्‌-इतिहास-पुराणां पञ्च 
वेदानां वेद इति, तस्माद्‌ श्रप्रमाणामेतद्‌-श्रप्राम,ण्यमिति’ (| 
१। ६२) यहां पर इतिहास-पुराणको पञ्चमवेद कहकर कितनी 
प्रतिष्ठा की गई है । इससे पुराण-इतिहासको श्रप्रमाण बतारे 
वालेको ही अप्रमाण सिद्ध किया गयां है। 


यह लोग पुराणके कई हंज़ार-इलोकों में बड़ी कठिनतासे दो. 
चार इलोकोंको निकालकर उनको पूर्वापरविरहित करके म्‌ 
अनुसन्धानसे हीन जनताके सामने रख देते हैं, इसलिए यह लोग 
उन इलोकोंके स्थलनिर्देश भी प्राय” नहीं करते, जिससे इनका 
शीघ्रतासे 'पर्दाफ़ाश” न हो जाय । इससे साधारणा-जनता भ्रात 
हो जाती है।तब उन साधारण-जनोंके भ्रमके निराकरणाई 
हम उन श्राक्षेपोंके पते भी ढू ढ़कर तथा कुछ प्रतिपक्षियोसे पृष 
कर जनताके सामने उनका समाधान तथा यथासम्भव उनबी 
वेदानुकुलता भी दिखलाएंगे। कुछ श्राक्षेपोंका समाधान हा 
'आलोक'के गत छुः पुष्पोंमें कर चुके हैं, पाठक उन पुष्पोंक्र 
मंगा लें। इनमें कुछ थोड़ेसे श्राक्षेग पुराने ग्रायंसमाओी ध्री. 
तुलसीरामस्वामी-श्री लेखराम श्रादिके भी समाहित करके हुम 
शेष श्राजकलक श्रार्यसमाजियोंके ग्राक्षेपोंक्रा समाधान देंगे। बो 
क्षेप चच जाएंगे, उनका यथापूर्वं भ्रग्रिम-पुष्पोमें समाधान 
किया जायगा । आलोक” पाठक इनका धैर्यं एवं विचारसे मत 
करें, और इस ग्रन्थमालाके शीघ्र प्रकाशन तथा प्रचारणे 
सहयोग भी दें, जिससे प्रतिपक्षियोंका दुष्प्रचार रुके । 
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. (१) आक्षेप- 'फलित-ज्योतिष तो बहुधा गरितशास्त्र तथा 
पदार्थ विद्याका विरोधी होनेसे त्याज्य ही है जैसे कि-जातकाभ- 
रणमें (चन्द्रनिर्याण )में 'पञ्चाशी तिभेवेदायुर्वेश्ाखस्याद्यपक्षके । 
सार्पेडटम्यां भूगोवारि निधन पू्वयामके' (६) यहां पर तुलाराशि- 
वाले पुरुषकी मृत्यु वेशाखके श्राद्य श्र्थात्‌ कृष्णपक्ष की भ्रष्टमी 
आाइलेषानक्षत्रमें दिखलाई है। यह योग श्रशुद है। वैश्ाखादिमासों- 
की पूर्शिमामें विशाखा भादि एकके अ्रन्तरमें नक्षत्र हुआ करते हैं. 
वैद्ाख, ज्येछ, आषाढ़, श्रावण, भाद्रपद, आशिवन, कातिक, 
मार्गशीर्ष, पौष, माघ, फाल्गुन, चैत्रकी पु्णिमामें क्रमसे विशाखा 
जयेष्ठा, उत्तराषाढा, पूर्वा. भाद्रपदा, श्रदिवनी, कृत्तिका, मृगशिरा, 
पुष्य, मघा, उत्तराफाल्गुनी, चित्रा यह नक्षत्र हुआ करते हैं। 
इसी आशयपर पारिनिमुनिका सूत्र भी है-- 'सास्मिन्‌ पौरां- 
मासी' (४।२।२१) । कभी श्रन्तर होता भी है, तो एक-दो 
दिनक्रा । इसी कारण वैशाख ग्रांदि नाम रखे गये हैं। श्रव इनं 
फुलितवा "से पूछना चाहिये कि-जब चेत्रको पूर्णिमाको चित्रा 
हो; तो वशाल कृष्णा ८ को भ्रभिजित्‌ वा श्रवण नक्षत्र होना 
चाहिये । श्रथवा-विशाखाकी पुशिमामें विशाखा होनेसे उसके 
२३ दिन पूर्व कृष्णपक्षमें उत्तराषाढा या श्रवण होना चाहिये; पर 
जातकाभरणके प्रणेताने वंशाखके श्राद्य (कृष्ण) पक्षको भ्रष्टमी- 
में सार्पे (श्राइलेषा) नक्षत्र लिखा है, जब इस प्रकारका अन्धेर 
नवीन कल्पित .फलित-्न्योंमें.उपरिथत है; तो भला इनके रचनेवालों- 
को पदार्थेविद्या रौर गणित-ज्योतिष कहां राता था ? और इनके 
"मानने वाले पौराणिक दिन-दहाड़े भ्रन्धकारमें क्यों नहीं जा रहें 
हैं ?” (श्रीतुलसो राम स्वामी, 'भास्करप्रकाश' द्वितीयसमुल्लासमें)। 
परिहार-इस खण्डन लिखनेमें श्राक्षेप्ताने अपनी एक ही 
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गंख लगाई मालूम होती है। उनने यहाँ श्रादपक्षसे कृष्णपक्ष 
लिया है; यह श्रज्ञान है । श्राद्य-पक्ष शुक्ल पक्ष ही हुश्रा फरता है-यह 
स्वामीने नहीं जाना। वे पञ्चाङ्गका ही प्रमाण देखें --शुक्ल 
पक्षमें १ तिथिसे १५ तक ग्रङ्क होते हैं, भर कृष्णमक्षमें १ तिथि 
से ३० तक । इससे"ही स्पष्ट हो रहा है कि-श्राद्मपक्ष १से १५ 
तिथि तकके शुक्लपक्षमें रूढ़ है, और ग्रपरपक्ष १ से ३० तिथि 
तकके कृष्ण पक्षमें रूढ है । इसलिए नवसंवस्परके श्रारम्भमें पहला 
पक्ष चत्रका शुक्लपक्ष ही होता है। भ्रमरकोषमें भी स्पष्ट लिखा 
है-पक्षौ पूर्वाऽपरौ शुक्ल-कृष्णौ, मासस्तु तावुभौ” (१। ७। १२) 
यहां शुक्लको पूर्व तथा कृष्णको ग्रपरपक्ष बताया है। 


इसी कारण लाट्यायन-श्रौतसूत्रमें “उदगयन-पुबंपक्ष-पुण्याह- 
सन्निपाते यज्ञकालः' (८5। १। १) इस सूत्रकी व्याख्या करते हुए 
अग्निस्वामीने लिखा है-'पू्वपक्षः-मासस्य द्वौ पक्षौ, पुर्वदच 
उत्तरश्च | पूवेपक्षो ज्यौत्स्त (शुक्ल) इत्यर्थः । इसी प्रकार 
'उदगयन-पुवपक्ष-पुण्या हेषु देवानि’ (६। ८। २३) इस 'मीमांसा- 
दर्शन के सूत्रमें देवसम्वन्धी कार्योकेलिए पूर्वंपक्ष-शुक्लपक्ष स्वी- 
कृत किया गया है, क्योंकि-क्रष्ण-पक्ष पितरोंका होता रः 
“अपरपक्षे पित्र्यॉणि’ ( ६।८।२५ ) । तव प्राक्षेस्ता स्वामीका 
पक्ष खण्डित हो गया । वैंशाखकी पूरिमामें वे भी विशाखा 
नक्षत्र मानते ही हैं। उसीके ८ दिन पूर्व ्रष्टमीमें जातकाभरणासे 
कहा हुआ ग्राइलेषा नक्षत्र ठीक ही श्रा बैठा । विश्ञाखाकी संख्या 
१६ है, ग्रारलेवाको & है । तब श्रष्टमो-ग्राइत्रेषासे पूर्णिमा तक 
गिननेसे विशाखा ठीक आकर बैठता है । इस भांति प्रतिपक्षीके 


` कहे दोष हट जानेसे फलित-ज्यौतिष सम्बन्धी ग्राक्षेप हट गया । 


(२) आक्षेप-{क) 'जात्रकाभरण'के 'भाद्रे मासेसिते पक्षे 
चतुर्थ्यां शनिवासरे ! भरणीनामनक्षत्रे गृणन्ति मरणां नृणाम्‌’ 
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इस पद्यमें भाद्रशुवला चतुर्थीमें भरणीनक्षत्र नहीं हो सकता । 
(ख) '्रार्विनस्य सिते पक्षे द्वितीयायां गुरौ दिने । कृत्तिकानाम- 
नक्षत्रे' जातकाभरणाके इस पद्ममें भी आश्विन शुक्ला द्वितीयामें 
पूर्वंगणनानुसार कृत्तिका नक्षत्र कभी नहीं ग्रा सकता । (ग) चन्द्र- 
निर्याणके अनुसार सभी राशि वाले 'जातकाभरण से कहे हुए 
दिनमें ही मरें, पर ऐसा नहीं हुआ करता' (श्रीछुट्रनलाल- 
स्वामी 'वेद-प्रकाश' (१० । ३ अद्धू पृ० ५८ में) 
परिद्वार--भ्रपने श्राताकी पूर्व-भूल निकलने पर श्रीछुट्टन- 
लालजी 'जातकाभरण' की अन्य भूलें निकालते हैं । उनने उक्त 
पद्योंको या तो जान-बृभकर ग्रशुद्ध लिखा है, वा कहीं छापेकी 
झूलसे उन्हें पाठ ही श्रशुद्ध मिला है | इससे ग्रन्थकारका दोष 
नहीं । (क) प्रथम इलोकमें तो “भाद्रे मास्प्रसिते पक्षे" यह पाठ 
है। इसपर सं० ११११ में लक्ष्मीवेड्भुटेरवर प्रोसमें मुद्रित जात- 
काभरण देखें, वतंमान संस्करणोंमें भी यही शुद्ध पाठ मिलता 
है । जहाँ “भाद्रे मासेसिते पक्षे' यह पाठ हो, तो वहां इकट्ठा 
सन्धिवाला पाठ होनेसे, वहां “मासे श्रसिते' यह सन्धिच्छेद है। 
(एड: पदान्तादति’ (पा. ६।१। १०९)से पूर्वरूप हुआ है। 
पूवेरूपमें ' ऽ ' यह चिह्न श्रपाणिनीय है। ञ्राजकल यह स्पष्टता 
केलिए लिखा जाता है। सो वहां 'प्रसितपक्ष'का अर्थ 'कृष्णापक्ष' 
होनेसे उसके सायंकालमे उक्त नक्षत्र सम्भव है । कई दक्षिणादि- 
देशोंमें हमारे भाद्रमासका नाम ग्राझ्विन भी होता है, इसके 
अतिरिक्त नक्षत्रमें दो-तीन दिनका ग्रन्तर भी हो जाया करता 
है, इन सव वातोंको सोच लेना चाहिये । 
(ख) दूसरे पद्यमें 'ग्रार्विनस्यासिते पक्षे' यहां 'असिते पक्षे' 
ही पाठ मिलता है, जिसका श्रर्थ कृष्णपक्ष है। सो ग्राश्विन 
ङुष्णपक्षको द्वितीयामें कृत्तिका नक्षत्र सम्भव है, एक-दो दिन- 
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का भेद तो हो ही जाता है। (ग) 'सब समान राशिवाले 0 
दिन मरें” इस आ्राक्षेपपर जाननृफ़ चाहिये कि-यह सामान्यः रे 
है. इंसके अपवाद भी होते है; क्योंकि-एक ग्रहको दूसरा प्र 
ग्रह बाधित कर देता है । ग्रहोंका बलाबल विचार कर मारके 
दश्ञाका विवेचन करके तभी पूरा मृत्युदिन .निर्णीत हो स्त 
है । ध्याकरणकी भांति इसमें भी बाध्य-वाघकता छुरा केश 
है । सामान्यरूपसे तो यह ठीक ही बताया गया है। § 
(प्रियव्रत राजाके राज्यको वर्षस॑स्यापर ग्राक्षेप ) 

(३) श्राक्षेः-'जगतीपतिः [प्रियव्रतः] जगतीमबु दानि एकाइ, 
परिवत्सराणां बुभुजे’ (५।१। २६) भागवतपुराणके {| 
स्थलमें राजा प्रियव्रतका ११ ग्रबुंद (अरब) वषं राज्य वतर 
गया है । यह गपोड़ा है। जब कि सृष्टि भी एक कल्प ४ प्रस 
३२ करोड़ साल तक रहती है, उसके बाद प्रलय हो जाता है; र 
उससे भी अधिक ११ ग्रबे वषं तक प्रियत्रतका राज्य कंसे ? छ 
प्रकार स्थालीपुलाक-न्यायसे सम्पूर्ण ही भागवत तथा झा 
पुराण विशेषकरके संख्याके विषयमें असत्य हैं ।' (श्रीतुलसीरा 
स्वामी, वेदप्रकाश” पत्रमे) । | 

परिहार-(क) यहां भी प्रतिपक्षीकी अल्पश्चुतबुद्धिका 
राध है, पुराणका नहीं । इसमें दो-तीन उत्तर हैं, प्रतिपक्षी 
जो पसन्द श्रावे, उसे ही ग्रहणा करे। उनमें पहला यह है रि 
कल्प होता हैं ब्रह्माका एक दिन । उतनी ही ब्रह्माकी एक रा 
हुआ करती है । उसमें मानुषसृष्टि तथा भूमण्डलका प्रलय हू 
करता है। परन्तु ब्रह्माकी रात्रिमें ब्रह्माका प्रलय नहीं हुग्रा का 
ता । ब्रह्माका प्रलय तो वैसे ३६००० ग्रहो रात्रके प्रश्चात अप 
४,३२,००,००,००० ५ ३६००० = इनके गरुरित वर्षोके बाद हो 
है, इसपर '्रालोक'का पञ्चम पुष्प. देखिये । तभीः ब्रह्माणीं 
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१०० वर्षकी आयु पूर्ण होती है। फलतः ब्रह्माकी रात्रिमें ब्रह्मा- 
का तथा देवी सृष्टिका प्रलय नहीं होता, किन्तु मानुषी-सष्टिका 
कुछ विलोप होता है । ऋहषि-सृष्टि फिर भी बच जाती है । 
ब्रह्मा देव हैं; रतः उनके प्रलयमें देवसृष्टिका कुछ प्रलय होता 
है, वह भी पूरा नहीं, कयोंकि-उस समय विष्णु तथा रुद्रकी 

सृष्टि रह जाती है। रुद्रके प्रलयके वाद महाप्रलय होता है । | 


जब्र ऐसा है, और प्रियत्रत आदि ब्रह्मा-देवताके बंजञान्तर्गत 
थे; तब ३१ नील, १० खर्ब वर्षोंकी आयु वाले ब्रह्माका (देखिये 
इस पर आलोक का पञ्चम पुष्प) वंश, कल्पके प्रलयमें कैसे 
नष्ट हो सकता है ? तव कल्पसे श्रधिक ११ अब द वर्षका राज्य 
उसका रह जावे, इसमें असम्भव कुछ भी नहीं । देखिये--प्रिय- 
ब्रतका भ्राता उत्तानपाद था, यह्‌ श्रीमद्भागवत (४। १। ६) में 
स्पष्ट है । उसी उत्तानपादका लड़का ध्रूव, जिसका चरित्र 
श्रीमद्भा: ८-१२ अध्यायोंमें वशित है, वही ध्र व ्राकाशमण्डल- 
में अब तक भी. विराजमान है। भुमण्डलके कल्प-प्रलयमें भी 
ही । जैसे आजकल राकेटोंके द्वारा चन्द्र-भौम गदि 
प्रहोके मण्डलमें पहुँचनेकी चेष्टामें वैज्ञानिक आधिभौतिक यन्त्र- 
मी तपस्या कर रहे हैं, वैसे ही हमारे पूर्वज आध्यात्मिक तपो- 
बलसे ऊपरके लोकोंमें पहुँच जाया करते थे । वहां पर तपोबलसे 
पहुँचने वालों श्रौर वहां पर रह जाने वालोंकी आयु बहुत 
बड़ी रहती.थी, उनकी तपोबलकी चमक फिर तारे रूपमें रहती ` 
थी। यही वात श्रथवंवेद-गोपथ-द्राह्मणामें सूचित की गई है। इसी 
भकार यहांसे ध्रव गये, वह धू वलोक बन गया। सप्तर्षि यहांसे 
गये, तो सप्तषिलोक बन गया । उनका राज्य अव तक भी विः 
धमान है । इस प्रकार प्रियब्रतके राज्यके विषयमेंभी जान लेना 
'चाहिये । इन देववंशियोंके ११ श्रबु द वर्षके राज्यमें कोई भ्राइच- 
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यं नहीं । इससे अधिक भी वर्ष लिखे रहते; तो यह सम्भव होता । 


. (ख) ग्रव दूसरा समाधान सुनिये । | आजकल जैसे श्रार्यसमा- 
जियोंका पुराणोंको कलद्धूत करनेका महान्‌ संरम्भ रहता है, 
वैसे श्रोतुलसी रामस्वामी भी इसी दयानन्दी सम्प्रदायके सदस्य 
होनेसे ग्रपनी एक आंखसे पुराणोंके दोष ढू ढनेमें लगे रहते थे । 
पर वे अपनी भूल भी कोई इस विषयमे हो सकती है'--इस पर 
विचार नहीं करते थे । 'भ्रवुंद'का उनने 'एक प्रब” ग्रर्यात्‌ “सौ 
करोड़” बघं ग्रर्थ समक लिया । यह उनकी श्रपनी भारी भूल है। 
'अबु द'का श्रर्थं ग्रे’ नहीं, किन्तु 'दस करोड़? श्रयं है । जसे कि- 
'लीलावती' में कहा है-- 
_ 'एक-दश-शत-सहस्राऽयुत-लक्ष-प्ररुत-कोटयः क्रमदाः। अबु द- 
मब्जं खर्व-निखबं-महापञ्रशङ्कत्रस्तस्मात्‌? । १॥ जलेबिड्चान्त्यं 
मध्यं #रार्घमिति दशगुणोत्तराः संज्ञाः। संख्यायाः स्थानानां 
व्यवहारार्थं कृताः पूर्वे:' (२) श्रर्थान्‌ एकसे दूसरा दसगुना होता 
है । इस क्रमसे संस्कृतमें १८ स्थान माने गये हैं | इनमें एकसे 
इकाई, दशसे दहाई ( दश), शत-सौ, सहस्नं-हजार, लक्ष-लाख, 
कोटि-क रोड़, श्रबुं द-दश करोड़ | श्रव्म-ग्रब । खं-१०-श्रर्वं। निखर्वे- 
ख़बं । महापअ™-दस खर्व | शङकु-नील । जलवि-दस नील । अन्त्य- 
पद्म । मध्य-दस पद्म । परार्ध शंख । यह संख्या मानी जाती है। 
श्रीतुलसी रामस्वामीने 'ग्रबु द'का भ्रपञ्चज्ञ अरब” समझ 
लिया, इसीसे श्रीमःद्भागवतपर ग्राक्षेप कर दिया । वस्तुतः गरब” 
झब्द 'श्रब्ज'का भ्रपञ्न श है, 'भर्दुदका नहीं । लोकमें खर्ब १०० 
अर्बका नाम माना जाता है, पर संस्कृतमें यह दस श्रबंका नाम 
है; श्रत: लौकिक अप्र शोंपर ह" केवल आधारित नहीं होना 
चाहिये-जेसे कि-लोग 'त्रिविष्टप'से “तिब्वत' तथा “भूत से 
“्ूटान' श्रर्थ ले लेते हैं-यह भारो सूल है। अस्तु ! पूर्वोक्त 
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गणना अन्यत्र भी प्रसिद्ध हें । देखिये-'एकं दश शतं चैव सहस्र- 
मयुतं तथा । लक्षं च निधुत चेव कोटिरबुं द एब च । वृन्दं (श्रन्ज) 
खर्वो निखर्वश्च शङ्ख. पद्मश्च सागरः । अन्त्यं मध्यं परार्धं च 
दशजद्धया यथाक्रमम्‌? । '्रायंभटीय' में भी कहा है-'एकं दश 
च शातं च, सहस्नमद्रुतनियुते तथा प्रयुतम्‌ । कोट्यबुंदं च वृन्दं 
स्थानात्‌ स्थानं दशगुणां स्यात्‌ । (२। २) इनः स्थलोंमें कोटि 


(कराइ)के साथ ठहरा हुग्रा भबुद-दश करोड़का वाचक है; क्यों- 


कि-यहांकी संख्या एक दूसरेसे दशगुणा कही गई है! 
' वाज यजुर्वेदसहितामे भी कहा है—'एका च दश च, दश 
च रातं च, शत च सहुत्न च, सहत्न चाऽय्रुतं ( १०,००० ) च, 
अयुतं च नियुतं (लक्षं) च, नियुतं च प्रयुतं (दश लाख) च, अनु द॑ं 
(दस करोड़) च, न्यर्बुदं (अरब) च, समुद्ररच मध्यं च, अन्तरच 
पराधंश्च' (१७।२) यहां श्रीमहोघराचार्यने लिखा है-'भ्रत्र 
एकादिपराबँपर्यन्तैः शब्देर्त्तरोत्तरं दश-दशगुरिता संख्या 
उच्यते । एका-एकत्वसख्याविशिष्टा । सा दशगुरिता दश्नसंख्या- 
मापद्यते । सा दश-गुरिता अत्रं भवति । शतं दशगुरितं सहत्न 
सवतिः। मह्न दशगुरामय्रुतं भवति । अयुतं दशगुरितं नियुतं 
(लक्षं) भवति । निथुतं दशगुणितं प्रयुतं (लक्षदशकं) भवति ।. 
प्रयुतग्रहरां कोटेरंगलक्षकम, प्रयुतं दश्चगुरितं कोटिः । कोटिर्दश- 
गुणाः भ्रबुं इम्‌ (दश करोड) । ग्रब्ुं दं दशग्र॒णं न्यर्बुदम्‌ (अर्व)**** 
एवमेकादि ग्रष्टादशसंख्यासंज्ञा सम्मिता ।' 
इस्‌ प्रकार ब्रह्मवंशो राजा प्रियब्रतका राज्य ११ ग्रर्बुद वन 
रहा । श्रदुंद दश करोड़ सिढ़ हो चुका । १० करोड़ के ११ से गुण- 
नेप्र्‌ १,१०,००,००,००० संख्या हुई ; पर कल्मकी संख्या तो ४,- 
३२,००,००।००० वर्ष होती है । तब ग्राक्षेप्ताका आक्षेप तो कट 
गया;क््योंकि १अ्व, १० करोड़ वर्षोमें तो कल्प समाप्त न होनेसे 


ना 
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प्रलय होगा ही नहीं । तब श्री-द्भागवतकी सत्यता सिद्ध हो | 


श्रीहष॑चरित्रके द्वितीयोच्छुबासमें 'स्वगगर्बुदेरिव' पाठ है; इ. 
प्राचीनटीकामें लिखाहै-“्र्बुदं-दशकोटय:? कोटिलंक्षशतत्न' | 
कहकर वहाँ लिखा है-'इह तु बहुसंस्योपलक्षणार्थो र | 
शब्दौ' अर्थात्‌ भ्र्बुद, कोटि शब्द यहां सचमुच वह पूरी संश्च 
बताकर “बड़ी संख्या'को बताते हैं। 


(ग) इस टीकाके अनुसार यह भी जानना चाहिये कि 
किसीका अत्यन्त बहुत्व बतलानेकेलिए भी इन बड़ी संखा 
का प्रयोग कर दिया जाता है । वहां आवस्थक नहीं कि; 
पूरीकी धूरी ही गिनी जावे । निरुक्तकार श्रीयास्कने लिशाई 
“्ुदो मेघो भर्वति । अरणमम्बु$ तदुदोम्डुदः । अम्बुमद भा 
वा, श्रम्बुमदु भवतीति वा।स यथा महान्‌ बहुर्भेवति इ 
तदिव श्र्बुदम्‌' (३। १०। १) अर्थात्‌-जसे बादल वर्षता १ 
बहुत बड़ा होता है, वैसे ही भ्रं द एक बड़ी संख्या है। सो 
बहुत्वमें तात्पर्यं है। जैसे. हजारसंख्यावाचक होता हुग्ना 
'सह्र' (३। २) शब्द 'निघण्टु'के अनुसार बहुवाचक होता 
वैसे अब द'का भी अतिशयोक्ति-वश बहुत्व-्र्थमें पर्यवसाः 
जाता है.। इसी प्रकार कहीं “पद्मों'की संख्या आजावे, जैसे | 
'मानस'में सैनिक बन्दरोंकी. संख्या ; वहां भी बाहुल्यमें परय 
समझ लेना चाहिये । इसके ग्रनुसार 'षष्टिवर्षसहक्त' क 
आयुमें रामायणामें प्रसिद्ध राजादशरथकी 'सहस्” संखा 
पर्यवसान भी बाहुल्यमें समझा जा सकता है । कई लोग तो? 
'सह्न' शब्दका श्रर्थं न करके वहां राजा दशरथको ६० वां 
मान लेते हुं। श्रथवा “मीमांसादर्शन' (६। ७।४०) के ग्रमु 
'वर्ष'का अर्थं 'दिन' मानकर ६०,००० दिनसे राजा दशए 
१६७ वर्षकी भ्रायु मानते हैं। इस प्रकार ऐसे स्थलोंमें' गपो 
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मानकर वस्तुस्थितिको समभनेका . प्रयत्न करना , चाहिये । यह 
एकदेशीमत भी विचारणीय है। ; 


पृराणपर तम्बाकूका श्राक्षेप ˆ 


(४) ग्क्षेप-'तौजुक जहांगीरी' पुस्तकमें मुगलसञ्राट्‌ 
जहांगीरने लिखा है-मेरे पिता (अ्रकबर)के राज्यके समग्र अमे- 
रिकासे एक पादरी. झ्रालू, तम्बाकू तथा गोभी लाया था, परन्तु 
बरह्माण्डपुराणमें तम्बाक्रुके खण्डनमें लिखा है-'तमालं भक्षितं 
थेन स गच्छेन्नरकाणांवे' । पञ्मपुराणमें लिखा है-'धुम्रपानरतं 
विप्रं दानं कुर्वेन्ति ये नराः । दातारो नरकं यान्ति ब्राह्मो 
ग्रामसूकरः' । इसलिए सिद्ध हुआ कि-ब्रह्माण्डपुराण श्रौर पद्म- 
पुराण १६१३ से १६६२ संवत्‌के मध्यवर्ती अकबर बादशाहके 
समकालीन हैं, व्यासक्त नहीं हैं। श्री व्यासको तो सं० १६११ 
में ४६६४ वर्ष हुए । (श्री लेखराम ग्रार्यमुसाफिर) 


 उत्तर-पुराणके उक्त वचनमें 'तमाल' से “तम्बाक्ू'का ग्रहण 
निष्प्रमाण है । यदि पुराणामें उसीका वर्णन है, तो उसके साथ 
ग्रालू और गोभीका वर्णन क्यों नहीं श्राया ?” इससै | शतमाल'से 
तम्बाकू नहीं लिया जा सकता | | और फिर तम्बाकू खायो नहीं 
जाता, किन्तु ध्मद्वारा पीया जाता है, या चबाकर शुका 'जाता 
है, पर पुराण में वेसा शब्द नहीं कंहा गंया । ' योगं रत्नाकर' के 
१४ वें पृष्ठमें 'धूमाख्यों ध्वमवृक्षरच बृहत्पत्रर्चं ` ्रुसरः । तमाखु- 
गुंच्छफलको छूमयन्तरप्रकाशकः' ये नाम तमाखुके आये हैं। इनमें 
'तमांल' शब्द नहीं आया । 'तमाखुपत्त्रं राजेन्द्र ! भ॑ज 'माऽज्ञान- 
दायकम्‌ । तमाखुपत्त्रं राजेन्द्र! भज मा-ज्ञानदायकस्‌’ इस यमक- 
में भी 'तमाखु' शब्द ही श्राया है; 'तमाल' नहीं । 'तमाल' तो 
'कालस्कन्दस्तमालः स्यात्‌ तापिच्छः’ (२।४। ६८) '्रमर- 
कोष'के इस वचनके तथा विश्वकोष वा मेदिनीकोषक अनुसार 
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तापिच्छ' वाचक आया है, जिसके पत्तेको स्त्रियां कर्णाभूषरा- 
रूपसे पहरती थीं । कई लोग उसका आवनूस' अर्थ मानते हैं। 
(ख) अथवा-'वादितोषन्याय'से “'तमाल'से “तमाखु” भी 
माना जावे, तथापि म्रुगलस्राटॉसे पहले भी उसकी सत्ता मिल 
सकती है । आयुर्वेद वेदका उपवेद माना जाता है । उसके ग्रन्थ 
“चरकसंहिता'के चिकित्सास्थान (२२ श्र.) में लिखा है-'वेरेचनं 
मुखेनैव कासवान्‌ श्रुममापित्रेत्‌' यहां भी ब्ूमपानका वर्णन है । 
रन्यत्र भी “शरमं तस्यानु च क्षीरं सुखोष्णां सगुडं पित्रेत्‌” "कत्वा 
चति पिबेदु धूम्रम” ऐसा वणं है । इससे 'चरकसंहितारको मुस- 
लमानी समयका नहीं माना जा सकता | अथवा 'ब्रुमवति” से 
“सिगरेट' मानकर अंग्रेजी-समयका नहीं माना जा सकता | 


i; (ग) वस्तुतः पौराणिक 'घुमपान’ शब्द सामान्यञब्द है, 
तमाखुवाचक नहीं । श्राजकल “यवन? का ग्र्थ लोग “मुसलमान! 
मानते हैं, और मुसलमान श्रीमुहम्मदके अनुयायी हैं। श्रीमुहं- 
'म्मदको उत्पन्न हुएं कुछ अधिक १३०१ वर्ष बीते हैं । यह उनकी 
१४ वीं सदी है, उनका वर्ष हमारे ११॥ मासका होता है; परन्तु 
महाभारत-युद्धको हुए-हुए आज ५०६२ वर्ष बीते हैं, यह श्रक्षेप्ता 
लेखराम स्वयं मानते हैं; परन्तु महाभारतयुद्धमें 'यवन” भी थे 
यह महाभारतमें ही स्पष्ट है । तब क्या श्रीलेखराम महाभारत 
युद्धको मुसलमानी-जमाने का मान लेंगे ? ऐसा नहीं ! वहां 
“यवन' एक प्राचीन जाति है। उसका अ्रव लोपः हो गया है। 
परन्तु श्राजकलके मुसलमानोंका नाम भी लोगोंने 'यवन' रख 
/डाला है। जैसे कि-चाण्डालों-श्रन्त्यजोंका नाम गान्धिजीने 
“हरिजन' यह रख दिया । पहले यह वैष्णवोंका नाम था । इस 
प्रकार जैसे विशेष मुसलमान 'यवन' शब्दसे १४०० वर्षोसे चले 
हैं, वैसे ही युर्वेदादिके अनुसार आलू, गोभी, तमाखु आदि 
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पहले से भी भारतमें थे, परन्तु श्रकबरके समयमें विशेष प्रकांर 
के अंग्रेजी तमाखु-गोभी आदि लाये गये होंगे । उस समय श्राज- 
कल की भान्ति अ्रटलांटिक महासागरको लांघकर जहाजोंका गम- 
नागमन प्रतिदिन नहीं हो सकता था । ऐसे कठिन भागोंमें वह 
तमाखुके पौघेको कंसे ला सका; जिसका पौधा भारतवर्षमें 
भो जम गया। वास्तवमें वह यदि लाया भी होगा; तो सुखा ही 
तम्बाकू लाया होगा। 

(घ) अथवा वादितोषन्यायसे मान भी लिया जावे कि- 
अमेरिकीय पादरीसे लानेके पूर्वं भारतमें तम्बाककी खेती नहीं 
हुआ करती थो; श्र पुराणोंमें उसी तम्बाक्रका खण्डन है, पर 
इससे पुराण ग्रर्वाचीन कंसे हो जायेंगे ? पुराण केवल भारतकी 
सीमाके अन्तर्गत वस्तु्रोंका ही वणांन नहीं करते; वे तो सातों 
द्वीपोंका तथा सातों समुद्रोंका भो वर्णन करते हैं। बल्कि वे तो 
१४.भुवनोंका भी वर्णन करते हैं। वे तो स्वर्गलोकादिके कल्प- 
बुक्षोंका तथा पाताल देशका, जिसका राजा बलिदैत्यको बताया 
गया था; भी वर्णन करते हैं; तब फिर पातालदेशके एक ऊपरी 
स्तरको जिसे आजकल 'भ्रमेरिका' कहा जाता है-उसके 
तमाखुका वर्णन यदि पुराणने कर दिया; तो इसमें श्राइचर्यकी 
क्या वात ? इससे पुराण अर्वाचीन कंसे हो जाएंगे । ? 

(ङ).पुराणोंके सम्पादक श्रीव्यास योगी थे, उन्हींका 'योगः ' 
दर्शन” का व्यासभाष्य भी प्रतिपक्षी देख लें। योगीको समस्त- 
्रह्माण्डका ज्ञान हुआ करता है। योगदर्शनमें एक सूत्र है-“मु्रन- 
जञानं सुर्ये संयमात्‌ ' (३ । २६) “इसका अर्थ ग्रार्यसमाजी विद्वान्‌ 
श्रीराजारामजी शास्त्रीने इस प्रकार लिखा है-'सूर्यके प्रकाशमें 
साक्षात्कार करनेसे योगोको सारे भुवनों (मण्डलों) का यथावत्‌ 

ज्ञान होता है' । यदि ऐसा है, तो योगिराज श्रीव्यासने योग- 
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पुराण श्रौर तम्बाकू ० 


nt 
शक्तिसे अमेरिका-स्थित पुरुषोंके तम्बाखू पीनेका व्यसन जू 
लिया हो; और भविष्यत्‌ में स्वा.द. जैसे ग्रार्यसमाजके प 
इस व्यसनमें फंस जाएंगे-यह जानकर उसकी हानि 
लिए तमाखुका खण्डन कर दिया हो; इसमें हानि कया इ; 
तथा श्रर्वाचीनता क्या हुई ? यदि स्वा.द. पुराणोंको ब 
पढ़ते, और पुराणोंकी कही तम्बाकूकी हानि वा निषेधका र 
सरणा करते; तब उन्हें यह व्यसन न लगता । ; 

यदि आर्यसमाजी भी पुराणकृत तमाखुका खण्डन देखक 
पुराणकी प्राचीनता-शर्वाचीनताके पचड़ेकी उपेक्षा करके उमे 
उपदेशका प्रचार भी करते, तो देशका करोड़ों रुपया बचता। 
विविध हानियां न होतीं, परन्तु पुराणोंकी श्र्वाचीनताके साथ 
की प्रसन्नतामें तम्बाकू-प्रेमियोंको इस दुव्यंसनकी उन्नतिमें प्रह 
मिली, क्योंकि-वेद वा स्मृति आदिमें इसका निषेध स्पष्ट 
नहीं मिलता, जिससे हुक्केके व्यसनी बने हुए भ्रायंसमाजके प्र 
तंक स्वा.द. जीको भी, एक उनकी समभसे पौराणिक: पण्डितः 
स्वामीने जब उनकी शोचनीयता दिखाई; तो स्वा.द.ने उस, 


- उत्तर दिया; इसे 'श्रीमद्दयानन्दप्रकाश' में इस प्रकार लिखा ह 


एक दिन एक पण्डितने उन (स्वा.द.)से पूछा -हुक्का पीन 
वेदमें कहां लिखा है ? स्वामीने कहा-वेदमें कहीं इसके पीनेन 
निषेध भी तो नहीं है (पृ. २७४) । महाराजने कहु-में धुञ्रपा 
कफकी निवृत्तिकेलिए (?) करता हूँ । धर्मशास्त्रमें कहीं इसन 
निषेध भी तो नहीं” (प० ३१८) । यदि स्वामीकी पुराएर 
श्रद्धा होती; तो उस पण्डित वा स्वामीके कहने पर स्वामीका मुइ 
फीका हो जाता; क्योंकि उनके साम्प्रदायिक-शिष्य श्री लेलरा 
के लेखानुसार इसका उल्लेख पुरारामें है । 

इसके श्रतिरिक्त स्वा.द.के शिष्य श्रीलेखरामको गरं 


| 


&४ Dein 


श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
DCIS )८०४०४००-०००७०+४--४०-४०४-२००००--००--०--०- 
पस्प्रदायके ग्रन्थ स. प्र.के ११ वें समुल्लासके भारम्भमें स्थित 
यह स्वा. द.का वचन याद रखना चाहिये था कि महाराज- 
धिष्ठिरके राजसूय यज्ञ और महाभारत युद्धपर्य्त यहाँके राज्या- 
धीन सबं राज्य थे । सुनो ! चीनका भगदत्त, ्रमेरिकाका वश्न्‌- 
बाहन, यूरोपदेशका विडालाक्ष अर्थात्‌ मार्जारके सहृ ग्रांख- 
वाले, यवन-जिसको यूनान कह आये और ईरानका राजा ग्रादि 
सब राजा राजसूय यज्ञ और महाभारत युद्धमें श्राज्ञानुसार श्राये 
चे'। (पृ. १७२) 
जब इस प्रंकार राजसूय-यज्ञमें श्रमेरिकाका राजा बञ्जु- 
वाहन, जो अर्जुन-पाण्डवका लड़का था-सम्मिलित हुमा; तब 
उसने श्रीवेदंब्यासका दर्शन करके अपने देशके व्यवहार बताये 
हों; या श्र्जुनकी श्रमेरिकन स्त्रीने ही ग्रर्जुनको वह व्यवहार 
बताया हो, यह सम्भव है। अथवा वह लड़का स्वयं तमाखु 
खाता-पीता ही, श्रीव्यासजोने उसके इस व्यसनको जानकर 
पुरारामें उस व्यसनको निन्दा की हो; तो क्या ग्रर्जुन वा उसका 
ग्रमेरिकन लड़का भी अ्रकवरके ज़मानेके हो जाएंगे ? श्राप लोग 
भी शर्जुनका श्रमेरिकाकी राजकन्या उलूपी वा चित्राङ्दाके 
साथ विवाह माना करते हैं; तब श्रर्जुनकी बरातमें स्वयं श्री- 
व्यास भी गये हों, और उन्होंने वहां लोगोंका तमाखुका व्यसन 
देखा हो, श्रथवा श्रमेरिकासे लौटे हुए श्रन्य बरातियोंने वा स्वयं 
्रजूंनने ` पुराणोंके सम्पादक श्रीव्यासजीको वहांके लोगोंकी 
तमाखुकी लत बताई हो, और उस समय श्रोव्यासजीने उसकी 
हानि पुराणमें उपनिबद्ध कर ली हो, तब उसमें पुराण रवैया- 
सिक कैसे हो सकता है ? इधर व्यासजी तो भ्रमर भी माने 
जाते हैं । 
्रर्यसमाजकी परोपकारिणी सभाके मन्त्री पं. मोहनलाल 


पोर।रिक-श्रक्षेपोंक्रा परिहार 


Sn 


११२०से १.१४८ व वना हुग्रा मानते हैं । सं 

० ! [ ९ । वह पुस्तक सं. १६१३ 
से१ ६६२ तक विद्यमान श्रकबर बादद्याहसे भी पूर्व बना; इस प्रकार 
वह्‌ तौजुक-जहांगीरी” से तो बहुत पहलेका हुआ उसी 'पृथिवी- 
राजरासो' के श्रादि-पत्र में पदरी छुन्दमें १८ पुराणोंका वर्णन 


एवं नाम मिलता है, उनकी इलोक-संख्या भी बताई है । उन्हें 
व्यासक्त भी बताया है। इस प्रकार श्रीलेखरामसे लिखित 
संवतूस एहलेकी बनी हुई पुस्तकोंमें भी पुराणोंको व्यासकृत 
बतानेसे पुराणोंकी प्राचीनता और व्यासकृतता सिद्ध हो गई । 
इस प्रकार Fi दारा धुराणपर किये ग्राकषेपका परिहार 
सम्पकतया हो गया। ग्व कुछ श्री सिंह 
ग्राक्षेपोंपर विचार होगा । eis 
छान्दोग्यके झाड्ूःरभाष्यपर राक्षे । : 

(५) .आक्षेप-'न काञ्चन्न परिहरेत्‌, तदृ ब्रतम्‌'(२। १३) 
छान्दोग्यके इस वाक्यका भाष्य करते हुए आद्य शङ्कराचायं 
लिखते हैं-'न कांचन-कांचिदपि स्त्रियं स्वात्मतल्पप्राप्तां न परि- 
हरेत्‌ सद्भमाथिनीम्‌” (समागम चाहने वाली अ्रपनी जो शय्यापर्‌ 
ग्रावे; तो ऐसी किसी भी स्त्रीको न छोड़े क्या यही बैदिक 
सभ्यता है ? यह भाष्य कितना अश्लील, व्यभिचारी बनाने 
वाला. है । कया उन्होंने यह्‌ भाष्य भंगकी तरङ्गमें लिखा था ?” 
[वेदवाणी] (१२ । ७-८), तथा 'साहित्य-प्रचारक' बड़ौदा 
(श९)में | 

परिहार-'छाज तो बोले-वोले चलनी भी बोलती है, जिसमें 
नौ पौ छेद हैं' । प्रतिपक्षीके स्वामी कहते हैं कि-'पाप तो 
नियोग [मंथुन] के रोकने में है, क्योंकि ईइ्वरके संष्टिक्रमानुकुल 
स्त्री-पुर॒ष॒का स्वाभाविक व्यवहार रुक नहीं सकता, सिवाय वैराग्य- 
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वान्‌ पूणं विद्वान योगियोंके? । 'गर्भेवती स्त्रीसे एक वर्ष समागम 

न करने के समय. पुरुषसे, वा दीर्घरोगी पुरुषकी स्‍्त्रीसे न रहा 

जाय; तो किसीसे नियोग [मैथुन] करके पुत्रोत्पत्ति कर दे! । जो 
सद्यः उस स्त्रीको छोड़के दूसरीसे 

(स. प्र. ४ थे 


पक्षीकी वैदिक सभ्यता हीहैन? तब ज 
तरी प्रतिपक्षीकी शय्यापर चढ गावे, तो वह उसे व्यभिचार 
बुद्धिसे छोड़कर स्वामीके उस कथनको व्यभिचार-प्रवर्तक एव 
“्ङ्गकी तरङ्ग में लिखा कह देगा ? यह बैदिकता होगी, वा 
अवैदिकता ? नियोगमें कोई वैवाहिक-मग्त्र तो बोले ही गहीं 
जाते; तो वह स्त्री जब किसी पुरुषकी शय्यापर चढ़ेगी; वा पुरुष 
जिस-किसी स्त्रीको शय्यापर चढ़ेगा, तो यह व्यभिचार होगा 
या नहीं ? दोनों स्थान समान उत्तर होगा । : 
प्रतिपक्षी स्वा.शं- पर क्यों दोष देता है, वह तो छान्दोग्य 
उपनिषद्के झूल-वचनको ही मानना बन्द करे ? भाष्यकार पर 
बया दोष देता है? टीकाकार तो मूलका सम्भवी अर्थं लिख 
दिया करता है, मूलका उसपर उत्तरदायित्व नहीं होता | उप- 
निषदु के मूलमें इस बचनसे पूर्वं स्पष्ट लिखा हैं-'स्त्रिया सह 
शेते, स उद्गीथः, प्रति स्त्रीं सह शेते, स प्रतिहारः’ (२।१३।१ ) 
तो जो सूलवचन था, उसका ग्राचार्यने सम्भवी अर्थ कर दिया; 
इसमें ग्राचार्यका क्या दोष ? इस प्रकारका अर्थ अन्य ग्रन्थों में 
भी मिलता है देखिये-- 
(क) कौटलीय--्र्थशञस्त्रमें-'तत्‌ (राज्यं) स्वयमुपस्थितं 
नावमन्येत । स्वयमारूढा हि स्त्री त्यज्यमाना अ्रभिशपतीति लोक- 


| 


_ शाङ्करभाष्य पर ग्राक्षेप 


CNN 


AN 


DE 

~~ 
NANNANA, 

NNN 

A, 


प्रवादः” (५।६।३ i आ म ~~ र 
(ख) ग्रन्य न 3 दे वहीकी वही बात है ;) 
वराङ्गनाः । मन्त्र जाया उततर लण्ड सि डतिः र 
समागताः? (१२७ हर स डि नेमे याः छू 
राज्य में हाल ए ता 
पस्थितां कामा क नमेन्नरः 
अमिर स्चलीं चेज्जितेन्द्रियः । परित्यजेइ ! रह 
वपस्थी “का्मी ४ . (२४। २७-२८) । अन्यत्र रा 
प्ल सेह! त्यजेत्‌ स्त्रयमुपस्थिताम्‌ । व्रजेत्‌ परत्र bi 
दह (३३।६)। ग्रन्धत्र देखये--कामातुरो क 

यवः 


स्वयं कन्यां (स्त्रियं खा है-' 
जाया A गृह्लातीह यः पुमान्‌ । तं विहाय ह 
प्रकृतिखण्ड (१२। (६।१४।१२) । यही वचन हा] 
ऋतुं यो स ३)में भी है। (ङ) श्रव महाभारतमें न्न 
ब्रह्मन्‌ ! सचेह ब्रह्म ! न ददाति पुमान्‌ ऋतुम्‌ । श्र राहे 
ह ब्रह्मवादिभिः । श्रभिकामां स्त्रियं यस्तु या 

| 


१ 


८३ । ३३-३४ 

में भी देख EE यही पद्य मत्स्यपुराण (३२। ३२-३ 
तथा अन्यत्र बहुत न प्रकार वाराह पुराण (२८। ; भ] 
ता है । छान्दोग्यके ध्न्य रा 


भी ऐसा ही श्रथं कि 
पः याहं; < 
प्रतिपक्षीकी हमत विद श अकरा वपर दो 


वस्तुतः स्वा. शङ्कराचार्य | 
- शङ्कुर | 
न्न ङ्कराचार्यका यह वचन ग्रन्थ स्त्रियोंकेति! 
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i रमान्नालङ्कारार्थसञ्चयात्‌ ! तथा हितं न मन्य- 
त CD ्सिहाप, अर्थात्‌ स्त्री रति-परिग्रहसे प्रसन्न होती 
है ग्न्य वातोंसे नहीं ! इसमें कुसमयका उदाहरण म 
तथा कैकसीका है । वह सन्ध्याकालमें श्राई थी । वेसा न होने 
स्मृतियोंके श्रनुसार श्रणहत्याका दोष माना गया है पे गा ह 
वचन पर-स्त्रीकेलिए न होकर श्रपनी बहुतसी स्त्रियोर्ते कि र 
एक श्रातुरा स्त्रीके -लिए चरितार्थे है, यही श्रीशङ्कराचा 
भाष्यका तात्पर्यं है । वेदमें बहुस्त्रीविवाह स्पष्ट है । 


इसीलिए तो उक्त अ वचनसे पूर्वं यह ला र 
“स्त्रिया सह्‌ शेते स उद्गीथः । प्रति स्त्र सह शेते, स ps 
(२।१३।१) कृष्णयजुर्वेद (तैः सं.) में लिखा द अ 
विजनितोः सम्भवाम' (२।५। १ I) यह्‌ he के के 
इसके श्रनुसार प्रसवसे पूर्वं तक स्वयं ग्राई हुई र 
शास्त्रानुसार निषेध नहीं कर सकता । इसीके RE र 
्कयस्मृतिमें भी लिखा है- 'पथाकामों भवेदु वापि र्त्र 
मनुस्मरन्‌' {१। ८१) इसकी मिताक्षरा ता ह 
वरमिःद्रदत्तमनुस्म रन्‌-'मवतीनां कामबिहन्ता पातकी स्यात्‌ उ 
ऐसा है, तब प्रतिपक्षका आचार्यशङ्करके भाष्यपर श्राक्षेप कर 
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उसके अवहुश्रुतत्वको सूचित कर रहा है। 'काञ्चन” का श्रर्थ 
यही है कि-चाहे श्रपनी कोई स्त्री ऋतु-स्नाता हो वा श्रनृतुमती; 
उसका परिहरण न करे, यह ब्रत है । अथवा क्रम किसी श्रन्य 
स्त्रीका हो, जैसे कि साहित्यदर्पणामें-'स्नाता तिष्टति कुन्त लेञ्वर- 
सुता वारोऽङ्गराजस्वसुः; दयते रात्रिरियं जिता कमलया, देवी- 
प्रसाद्याद्य च' (३ । ३५) तथापि जो अपनी स्त्रियोमे “जायेव 
पत्ये उशती सुवासाः” (ऋ. सं. १० । ७१।४) इस म्रन्त्रके श्रनु- 
सार ऋतुस्नाता एवं उञ्ञती ( कामुकी) हो, उसीको अवसर देना 
चाहिये, यह तात्पर्यं हु । भङ्गकी तरङ्ग तो प्रतिपक्षी अपने 
स्वा.द.को देखें । वे स्वयं कहते हैं ~'दीर्माम्यवश वहां मुझे एक 
वड़ा दोप लग गया, अर्थात्‌ भांग पीनेका स्वभाव हो गया। सो 
कई वार उसके प्रभावसे में सर्वथा वेसुच हो जाया करता था| 
यहे स्वयं स्वा.द.के छपवाये जीवन-चरित्रमे प्रत्यक्ष है। तब 
'मुद्दई सुस्त गवाह चुस्त वाली वात न हो । भ्रन्य स्थानोंमें भी 
यह स्पष्ट है । जैसे-(दयानन्दःप्रकाञञ पृ० ४१) । इत्यादि । 


€६ 


बृहदारण्यक उपनिषद्के शाङ्रमाष्यपर ग्राक्षेप । 

(६) ग्राक्षेप-बरहदारण्यकोपनिषद्‌में “मांसोदनं पाचयित्वा 
सपिष्मन्तम्‌ अश्नीयाताम ईस्वरौ जनयितवा औक्षेण वार्षभेण 
वा' (६। ४। १५) का भाष्य करते हुए श्रीशङ्कराचायं लिखते 
हैं-“मांसमिश्रौदनं मांसौदनं । तन्मासनियमाथंमाह- 'गरौक्षेणः 
मांसेन, उक्षा-सेचनसमर्थः पुज्गवः, तदीयं मांसम्‌ । वृषभस्ततो- 
प्यघिकवयास्तदीयमार्षभं मांसम्‌’ । क्या यही वैदिक-संस्कृति 
है ? यवन-ईसाइयोंके सिद्धान्तसे फिर क्या अन्तर है ? स्वा.शं. 
ने कया यह भंगकी तरङ्गमें लिखा था ?? इस '्रालोक के छठे 
पुष्पमें पं. दीनानाथशास्त्रीने ठीक आर्येसमाजी-विद्वानों जैसा 
र्थे करके श्रीशङ्करके भाष्यपर हड़ताल फेर दिया है ।(श्रीकुञ्च- 
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१०० श्रीसनातनघर्मालोकः (७) 
वाहा, 'वेदवाणी (वैशाख-ज्येष्ठ सं. २०१७) में । 
परिहार-इसका अर्थ प्रतिपक्षीको पहले अपने ऋषविकी 
सं. १६३२की संस्कारविधि (पृ० १२) म गर्भाधान-सस्क्रारमं देख- 
लेना चाहिये था । वह यह है-'जो चाहे कि-मेरा पुत्र पंडित “* 
सब वेदःवेदाङ्ग विद्याका पढ़ने और पढ़ाने वाला हो, वह मांस- 
युक्त-भातको पकाके पूर्वोक्त घृतयुक्त खावे; तो वैसे पुत्र होनेका 
सम्भव है! । सो श्ञायद स्वामोजीकी माताने उकत प्रयोग [मांसयुक्त 
भातका] किया हो, उसके प्रभावसे स्वामोजीने झाठ वर्षकी 
अवस्थामें ही स्वामोजीके श्रपने कथनानुसार यजुर्वेद पढ़ लिया 
और कण्ठस्थ कर लिया । तो क्या प्रतिपक्षीके भ्रनुसार स्वा.द. 
ने यह भगकी तरङ्गमें लिख दिया था ? “इसमें यह न समभा 
जाए कि-प्रथम [सं. वि. का यह] विषय युक्त न था, भर युक्त 
छूट गया था; उनका संशोधन किया है” संस्कार-वि धिके २य 
संस्करणकी इस भूमिकाके वचनसे यह विषय श्रयुक्त भी नहीं । 
'दशप्रइनी' में श्रार्यसमाज लाहौरके ८५ वर्ष तक प्रधान 
रहनेवाले कट्टर आर्यसमाजी रा. ब. मूलराज एम. ए.ने नवम 
प्ररतके उत्तरमे लिखा था-'पहले स-प्र.में (प्र. ३०१-३०२) स्वामी 
जीने यह शिक्षा दी थी कि--मांस तथा अन्य खाद्य पदार्थोका 
यज्ञमें होमनेके पश्चात्‌ सेवन किया जावे' पहली सं. वि. (प्ृ.४२) 
में उन्होंने बच्चोंकों तोतरका शोरवा पिलानेका विधान किया 
था । “सन्‌ १८६१के ग्रारम्भमें 8न्‍शी समर्थंदान, भूतपूर्व मेनेजर 
वैदिक यन्त्रालय, भ्रमृतसरमें मुझे मिलने आये। उन्होंने उस 
अवसर पर मुझे बताया कि-स्वामीजीने स. प्र.के २रे संस्करणमें १० 
दें सम॒ल्लासमें मांस खानेकी इजाज्ञत दी हुई यी, परन्तु क्योंकि उन 
दिनों वे [समर्थदान] मांसभोजनके विरोधी थे, उन्होंने श्रीस्वामी 
जीकी श्रनुमतिके विरुद्ध, अपनी इच्छानुसार उन [मांसभोजन- 
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की] पंक्तियोंको छपने नहीं दिया । जब उसी वपं नि "| 
[मूलराज| परोपकारिणी सभाकी दंठकर्म शामिल हा 
श्रजमेर गया; तो उन्होंने मुझे वह मूल हस्तलिखित ग्रन्थ नि le 
दिखलाया. जिसके हाशिएपर श्रीस्वामीजीने मांसविष्यक न भें 
अपने हाथसे लिखा हुश्रा था। यह ग्रन्थ इस समय तक बॉ 
यन्त्रालय अजमेरमें सुरक्षित रखा हुआ है, अर | 
ही श्रौर व्यक्ति भी उसे देख चुके है गे es `: 
_ प्रथम स. प्र. में 'जो वन्ध्या गाय होती है, उसको भी | | 
में मारना लिखा है (पृ. ३५२)। प्रथम स. प्र. में ३- 00 
बाद जाकर केवल श्राद्धकी प्रक्षिप्तता बताई गई थी; ह | 
नहीं । सो पहले श्रपने घरको देखकर प्रतिपक्षीको फ़िर ke 
उपालम्भ देना चाहिये था । स्वा. शङ्कुरके वावयमें दा 
ऋषभका मांस' यह शब्द लिखा है । उन्होंने उसका हिन्दी ग 
तो लिखा नहीं; तब उन्हें यही प्रतिपक्षीका ग्रर्थ षट बा 
केसे कहा जा सकता है? जबकि--फलोंके गदेको ह 
कहते है भर आप लोग भी यह मानते हैं; तब श्रीशडभुराचाई 
म भी वही अर्थ नहीं-इसका प्रतिपक्षके पास कया प्र्न 
है देखिये-- मांस मांसेन रोहतु' (श्रथर्व. ४। १२। ४)३ 
वेदमन्त्रमें एक ओषधिके मांसको हमारा मांस पैदा करने बाद 
कहा है । सो श्रोषधिका 'सांस' गूदा ही तो होगा । यह हुई बे 
बात । भ्रव उपवेदकी सुनिये-'चूतफलेउपरिपक्वे केसरः 
पर श्यमछजानों न पृथग्‌ हश्यन्ते' (सुश्र्‌ त, शारीर ३ ग्न.) म 
ह मांस'का श्रर्थ गूदा ही है। “मांसं मारुतपित्ति 
सुत. सूत्र. ४६। १२) यहां मातुलुङ्गके गूदेको 'मांसःच् 


~ 


से कहा है। इस प्रकार भ्रन्य भी बहुत प्रमाण हैं । 
सो उपनिषद्रूप बेदके शाद्कुर भाप्यमे भी वही मांस भत 


श्री सनातनघर्मालो क (७) 


Ce SB 


१०२ 


इष्ठ है । वहां जो लिखा है-'उक्षा सेचनसमर्थः पुङ्गवः, तदीय 
मांसम्‌, वृष भस्ततोपि अधिकवया:, तदोय मांसम्‌' सो बांसा वा 
ऋपभकन्द ्रोषधियोंका नाम भी बेलके नामसे आता है। वीर्य॑- 
वर्धक होनेसे उसकी चढ़ती दशामें उसे 'उक्षा' कहा जाता है, 
ग्रौर उससे अधिक वयमें अर्थात्‌ परिपक्व दशामें “ऋ भ' कहा 
जाता है। गर्भाधानकी उन्हीं श्रोर्षाधयोंके तीसरे परिणामका 
नाम 'मांस' शाङ्कर-भाष्यमें भी इ है; तब प्रतिपक्षीका उसपर 
गराक्षेय करना केवल स्वा.द.को 'भङ्गको तरङ्ग' की नाक रखने- 
लिए है, इस विषयमें भ्रधिक स्पष्टता '्ालोक'के षष्ठ-सुमनमे 
देखें । 


(ख) जोकि मेरे लिए प्रतिपक्षीने लिखा है-'्रापने ठीक श्रा- 
य॑समाजी-विद्वानों जैसा श्रर्थ करके श्रीशङ्कुरके भाष्यपर हड़ताल 
(?) फेर दिया ?? यह श्राक्षेप भी श्रज्ञानसे है ।अध्न्या इति गवां 
नाम क एता हन्तुमहति' (शा.पर्वं २६२ । ४७) यह महाभारत- 
का वचन है, इसमें गाय-बेजका 'ग्रघ्न्या' कहा है, और उनके 
मारने का निषेध किया है, तो क्या यह सनातनधर्मके पञ्चमवेद 
महाभारतका वचन किसी श्रार्य-समाजीका बनाया है ? वा उस 
समय क्या ग्रार्यसमाजो मत था ? श्रार्यसमाजकी तो 'मांस- 
पार्टा' ग्रब तक प्रसिद्ध है। स्वा. शङ्करके भाष्यमं `मांस' शब्द 
देखकर ही उसका यदि 'मांस' ग्रर्थ कर दिया जावे; तब प्रति- 
पक्षो वेदमें भी ग्रतिथिकेलिए कहे गये “मांस का अर्थ “मांस? 
करे । देखिये -'स य एवं विद्वान्‌ [अतिथये] मांसमुपसिच्य श्राह- 
रति' (ग्रथर्व. €। ६। ४३) इसो प्रकार 'यन्मां्तं निपृणामि ते! 
(१८ । ४ | ४२) "ये चावतो मांसभिक्षामुपासते' (ऋ. १। १६२। 
१२), तो क्या अब प्रतिपक्षो वेदको भी यवन-ईसाइयोंकी 
संस्क्ृतिके सिद्धान्तोंक्रा कोष मानेगा; उनमें कोई ब्रन्तर नहीं 
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मानेगा ? ग्रौर उसमें "भंगके तरङ्ग'का प्रयोग मानेगा ? यदि 
प्रतिपक्षी वैदिक तथा लीकिकसाहित्यमँ “मांस'का 'गूदा' ग्रथ 
करता है; तो शाङ्कुर भाष्यमें भी वही श्रर्थ होगा । कई ग्रोषचियां 
'बल के नाम वाली भी होती हैं । देखिये 

'यानि भद्राणि बीजानि ऋषभा जनयन्ति, ततस्त्वं पत्र 
विन्दंस्व' (अ. ३ ।२३।३) इस मन्त्रमें “ऋषभ'का सेवन दिख- 
लाया है, उसीसे पुत्रकी प्राप्ति कही है । श्रमरकोषम भी शृद्धी- 
तु ऋषभो वृष: (२।४।११६) यह वैलके नामसे श्रोषधिका 
नाम कहा है । उसी ऋपभकन्दके मांस (तीसरे परिणाम) का 
शाङ्कुरभाष्यमें भी वर्णन है; क्योंकि-वह बैलके नाम वाला 
होता है । उसकी पहली दशामं उसे 'उक्षा? कहा जाता है, और 
बढ़ी दशामें “ऋषभ' । जैसे छोटी दाखको 'किझ्ञमिश' कहते हैं; 
और बड़ीको मुनक्का । जैसे छोटी-इलायची और बड़ी-इलायची 
भिन्न-भिन्न गुणवाली होती हैं. वैसे यहां भी छोटी-वड़ी दो ओष- 
धियाँ कही गई हैं । इसोकी स्पष्टता झाङ्करमाष्यमें है । तब उस- 
पर ग्राक्षेप करना केवल स्वा.द.की भंगकी तरंगकी रक्षार्थ है, 
यह श्रतिपक्षी स्वयं सिद्ध कर रहा है । 

शाद्करसम्प्रदाय पर प्रच्छन्न-बोद्धताका श्राक्षेप । 

(७) श्राक्षेप-'मायावादमसच्छास्त्रं प्रच्छन्नं वौद्धमेव च । 
मयैव कथितं देवि ! कलौ त्राह्मणरूपिणणा? (उत्तर, २-६ । ६-७। 
पद्मपुराणके इस 'सांख्यसूत्र'की वृत्तिमें श्रीविज्ञानभिक्षुद्वारा 
उद्धत वचनमें श्रीशङ्कराचार्य तथा उनके मतको 'प्रच्छन्न-वौद्ध' 
कहा है [श्रीदेवराजशास्त्री 'मारतीय दर्शनशास्त्रका इतिहास' 
(पृ. ३५३ )में, डा० भगवानदास 'शास्त्रवाद बनाम बुद्धिवाद” 
(पृ- ३२ में), श्रीचिन्तामणि विनायक वैद्य "हिन्दु भारतका 
उत्कर्ष' (प २६४)में, श्रीविञ्वनाथशास्त्री वेदव्याकरणातीथं 
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१०४ . श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
"भगवान्‌ बुद्धावतार’ (पृ. .३६) में, श्रोर्द्रदेवशास्त्री 'चेतन्य- 
मीमांसा'में शङ्करको छिपा हुमा बौद्ध मानते हैं। (श्री कुश- 
वाहा) 


परि०-भिन्न-भिन्न ग्रन्थों कई पूर्वपक्षात्मक्र पद्म भी होते 
हैं; उनसे सिद्धान्त नहीं हो जाता । वहांपर विरोधियोंके वचन- 
का अनुवाद होता है । कहीं स्वञञास्त्रक्ी प्रशंसा ग्रन्यके निन्दा- 
थंवाद-सम्बन्धी एकदेशी वचन भी होते हैं, वे भी सर्वअन्त्रसि द्वान्त 
नहीं माने जाते । इस प्रकार 'माथावादमसच्छास्त्र' यह पद्य भी 
एकदेशो वचन है। वेष्णव-पुराणोंमें शांकर -सम्प्रदायवालोंकी 
निन्दा होना स्वाभाविक हाता है, ग्रौर शेवपुराणामें वेष्णव 
सम्भ्रदायवालोंकी । इन प्रर्थवादोंका ग्रपनेसे मिन्न-सम्प्रदायमें 
निष्ठा न रखकर अपने हो सम्प्रदायमें निष्ठा रखना- इस बातमें 
तात्पयं रहता है । 'अपशवो वा ग्रन्ये गो प्र्वेभ्यः'में गाय-घोड़से 
भिन्न पशुओंको अपशु कहा है । सो यह अर्थवाद गाय-घोड़की 
प्रशसामें तात्पर्यं रखता है; उनसे भिन्न गधा ग्रादि पश्ुओंकों पभुः 
कोटिसे निकालनेमें तथा 'उसे कुम्हार भी न रखें-इस ्रथंमें 
तात्पर्यं नहीं रखता । इस प्रकार शास्त्रोंमें किंसीकी निन्दा अपने 
विवेयको स्तुत्यर्थं होती है । 'नहि निन्दा निन्द्यः निन्दितुं प्रवतंते, 
किन्तु विधेयं स्तोतुम्‌’ यह शास्त्रीय न्याय हुश्रा करता है। जब 
तक प्रतिपक्षी इन बातोंका ज्ञान नहीं रखता, तब तक उसे 
शास्त्रोंका तात्पर्यं नहीं मिल सकता । 

पद्म-पुराणाके उसी स्थलमें कणादके वैशेषिक-दशन, गौतम 
के न्यायदशेन, कपिलके सांख्यदशंन तथा जंमिनिके मीमांसा- 
दर्शनको भी तामस बताया गया है । क्या प्रतिपक्षी भी इस व।त- 
का मानता है? यदि वह इन वचनोंको प्रक्षिप्त मानता है; तो 
इस प्रक्षिप्त पद्यको देने का उसका कया श्रधिकार है? वस्तुतः 
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जाकर प्रच्छन्न बौद्ध .(?) 
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यहां भगवद्भक्तिरहित साहित्यका निन्दार्थवाद है । i 


जोकि ग्राचार्यशङ्करको मायावादके कारण ्रसत्‌-ान 
का प्रवर्तक और प्रच्छन्नबौद्ध कहा है, सो यह भी भगवदृभ । 
रहितताका अ्रर्थवाद है, यह पहने कह चुके हैं। पदमपुरा; 
उसी स्थलमें कहा है-'तामसानि च शास्त्राणि समाचक्ष्व म 
ऽनघ ! संप्रोक्तानि च ये विप्रभंगवद्‌ भक्तिवजिते:' (उत्तर-२३६॥| | 
बात यह है कि-इस मतमें जीव-ब्रह्मके अभेदवश उपास्य-ञ, 
सकता न होनेसे भगवदृभक्तिको अ्रवकाश नहीं रहता। मो # 
तुरोयाश्रमकेलिए परमार्थ होता हुआ भी दिम-कोटिमें मह 
उपासना छुड़वा देनेसे चित्तशुद्धि नहीं होने देता -यही काम 
इसके निन्दार्थवादका है । | 

अन्य बात यह है कि-यह श्रनधिकारियोंके पास 
कई चोरी-जारी आदि हानियां भी पहुँचवा सकता है। जैसे | 
एक व्यभिचारिणी स्त्रीने श्रपनी सखीको कहा था-हां 
सत्यमपरं न ततोऽस्ति किञ्चित्‌, तस्मान्न मे सखि ! परापरे 
बुद्धि: । जारे तथा निजवरे सहृशोनुरागो, व्यर्थं किमर्थमसती 
कदर्थयन्ति ।' इस कारण ग्रर्थवादसे इसकी निन्दा की गई है। 

ग्र्थवाद सर्वथा सत्य हो; यह वात कभी नहीं हो सकती 
सो राङ्कुराचार्यकी प्रच्छन्न-वौद्धता तो श्रनुभवसे भी विरुद्ध | 
मायाके कारण वे त्र वस्तुश्रोंको ्रसत्‌ (शून्य) मानते हैं, 7 
भी सब वस्तुश्रोंको क्षण-क्षणविपरिणामी होनेसे श्रसत्‌ ( 
मानते हैँ; इतने मात्रक कुछ थोड़से साम्यसे उन्हें प्रच्छ्नव 
कहना सम्भव है, परं इसमें सत्यांश कुछ भी नहीं । ब 
सवशून्यतावाद श्रौर शङ्करके शून्यवादमें ग्राकाश-ा म 
अन्तर है । शङ्कुर ब्रह्मके अतिरिक्त अन्य किसीफी पारमा 
सत्ता नहीं मानते, ग्रर्थातू ब्रह्मक्री ही पारमाथिकी सत्ता म 


क ५ ! 


PR PN 


१०६ | श्रीसवातनधर्मालो क (७) 


है; शेष वस्तुमात्रको मायिक, ब्रह्मका विवर्तमात्र मानते हैं, ता 
प्राध्तिक हैं। सभीको ब्रह्म मानते हैं, व्यवहारपक्षमे उनकी 

सत्ता भो कुछ मानते हैं । पर बौद्ध लोग तो ब्रह्मकी भी पार- 

मार्थिक सत्ता नहीं मानते । उनका शून्यवाद निरालम्बन है, ग्रत: 

दोनोंको एक कहना नहीं हो सकता । सो दवैतवादपक्षमें उनकी 

निन्‍्दार्थवादसे यह कथन है, वस्तुनः नहीं । श्रर्थवादमें सभी 

शब्दोंका भ्र्थ गृहीत न होकर केवल निन्दा नथा उनके प्रतिद्वन्द्व 

पक्षकी प्रशंसा इष्ट होती है । 


आचार्यशद्भूरके उपजीव्य वेदान्तसूत्र, भगवदगीता, उपनि- 
षदादि हैं; तो कया यह्‌ बौद्धोंकी पुस्तकें हैं? यदि शङ्कर बौद्ध 
थे; उन्होंने शास्त्रार्थं करके वौद्धोंको पराजित कर भारतवर्षसे 
क्यों निकलवाया ? 


फलतः उक्त पौराणिक ग्राक्षेप-वचन द्व॑तवादपक्षका है । 
उन्होंने भांप लिया था कि--अ्रद्वतवाद पारमार्थिक होनेसे व्याव- 
हारिक सर्वथा नहीं; क्योंकि-इससे उपास्य-उपासकके अभेद हो 
जानेके कारणा सन्ध्या, उपासना, भगवदृभक्ति न हो सकेगी। 
तब उन्होंने भक्तिवादके प्रचारार्थ दवेतवादपर बल दिया और 
आव उद्धारक शाङ्करमतसे लोगोंको हटवानेके लिए 
i उसे अच्छन्न-बौद्ध/ कहा । वस्तुतः प्रच्छन्न-तौद्ध 
जो श्रपनी संकुचित बुद्धिमें न समा सकनेवाली बातको - 
प Ch नकार कर दिया करते हैं, श्रपनी बुद्धिमें 
टिक बातको मान लेते हैं, ऊपर-ऊपरसे वेद-वेद 
व ते हैं । - 3 मकतु मन्यथाकलुः समथं' परमात्माको 
ह ण कर्म करनेमें ग्रसमर्थं बताते हैं, उसको प्रकृतिसे 
का पर ङ्गड़ा बता देते हैं। परमात्माकी सर्वंशक्ति- 

इन्हींकी इच्छापर अवलम्बित होती है, श्रतः 'प्रच्छन्न- 
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बौद्ध” वही हैं, श्रौर श्रपनी बलाय दूसरे पर डाला चाहते हैं। 
कुछ इस विषय पर श्रागे भी कहा जावेगा । स्वा. दयानन्दजीके 
कापड़ी-भ्रकापड़ी होने पर श्रीकुशवाहाने लिखा है, हमने भी 
उसका प्रत्युत्तर लिख रखा है, पर यहां स्थान नहीं, श्रत: अपनेसे 
सम्पाद्यमान 'सिद्धान्त' पत्रमें उसे प्रकाशित कर दिया है । 


शिवलिड्ध- पुजापर श्राक्षेप 

(८) ग्राक्षेप--पौराणिकोंके मन्दिरोंमें जो शिवको पूजा 
होती है, वह उनके लिङ्ग (उपस्थेन्द्रिय) श्रौर पार्वतीके अग 
(योनि) की होती है । इसकी पुष्टि पौराशिकोंके मान्य ग्रन्थोंसे 
होतो है। (क) यथा-“शम्भोः पपात भुवि रिङ्गमिदं प्रसिद्ध! 
(देवीभाग. ५ । १६ । १६) नीलकण्ठकी टीका-“मृगो: शापा- 
ल्लिगं पतितमिदं पुराणोषु प्रसिद्धम्‌ । स्तरलिग-पालनेपि यो न 
समर्थ: । इसी पुराणने शिवको देहघारी भी बताया है, तब यह 
कथा श्रालंकारिक भी नहीं हो सकती-"रागी विष्णुः शिवो 
रागी ब्रह्मापि राग-संग्रुत:' “रागवान्‌ किमङ्गृत्यं वे न करोति 
नराधिप' (अ. १३) ।(ख) “यस्मात्‌ पाप! त्वयाऽस्माकं ग्राश्रमो- 
यं विडम्बितः। तस्मात्‌ लिग पतत्वाशु तवैव वसुधातले । 
(पद्मपुराण नागर.खं. १-२०) !(ग) शिवलिगकी स्थापना क्यों- 
इस पर दारुवनकी कथा (शिव. कोटिरुद्र सं. ४ । १२। ४५) | 
(घ) कमं पुराण ३८ ग्र. 'ताडितोऽस्मामिरत्यर्थं लिगं तु विनि- 
पातितम्‌' (५४) । इसी प्रकार घर्मसहिता (१० । २०७) में भी 
यह कथा ्राई है। यही कथा स्कन्द पुराण महेशवरखण्ड ६ अ. 
में, लिग पृ. पूर्व. ३७। ३३-५० में, वायुषुराणके ५५ अध्यायमें 
है । [ङ] लिंगपर ग्न्य कथा नारद पञ्चरात्र. ३। १ से शब्द- 
कल्पद्रुमकोषमें उद्धृत है; इसमें सतीशम्भुके रमणकी कथा कह 
कर ग्रन्तमें कहा है-'यत्र लिगं तत्र योनिर्यंत्र योनिस्तत: शिवः। 
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उभयोश्‍्चेव तेजोभिः शिवलिंगं व्यजायत'। (१। १३-१४ ) यहां 
पर लिग तथा योनि स्म मुत्रेन्द्रयके अर्य में हैं । [च ]महाभारत 
अनुशा. १४। २२६ में,-'न शुश्रू म यदन्यस्य लिगमभ्यचितं मुरः 
'लियांका च भगांका च तस्मान्माहेश्वरी प्रजा [२२९] पुंलिगं 
सवंमोशान स्त्रीलिगं विद्धि चाप्युमाम्‌ । द्वाभ्यां तनुभ्यां व्याप्तं 
हि चराचरमिदं जगत्‌’ [२३१] इत्यादि| इससे निश्चय हो 
गया कि-लिंगके चारों ग्रोरकी जलहरी पार्वतीके भगका चित्र 
है । [छ] लिगं विहाय मे सूति पूजयिष्यन्ति ये नराः। बंश- 
च्छेदो भवेत्‌ तेषां, (२७) ```सर्वाण्यंगानि संत्यज्य तस्माल्लिगं 
प्रपूज्यते । २६ ।' (ज) अन्य प्रमाणा भविष्यपुराण प्र तिसर्गपर्वं ३, 
ख. ४ अ. १७। ७५ अनसूयाके शापसे. महादेवके लिंगको, ब्रह्मा- 
के शिरको, विष्णुके चरणोंको लोग पृजेगे' इसमें शिर और 
पेरोंके सहयोगसे लिग भी शरीरके अंग मूत्रन्द्रिका ही नाम 
है। वेदके अनुसार शिवजीका कार्ये स्वेथा ग्रनुचित था; क्योंकि 
'सप्त मर्यादाः कवयस्ततक्षुः' [ऋ. १० । ५। ६] इसपर निरुक्तमें 
'तासामेकामभिगच्छन्‌ अहस्वान्‌ भवति-स्तेयं तल्पारोहणं, 
ब्रह्महत्यां श्रूराहत्यां दुष्कृतस्य कर्मणः पुनः पुनः सेवां, पात- 
कऽनुतोययम्‌' (६।२८)। शिवजीने व्यभिचार किया, उनका 
कर्म वेद-विरुद्ध हुआ । 


इसपर पं दीनानाथ शास्त्रीका 'आलोकःके इठे सुमन (पृ.- 
६५३-५४) में यह कहना कि-'अथवा शिवलिङ्गको शिवका लि- 


ङ्ग तथा जलहुरीको पार्वतीका भय भी आपलोयोके ग्रनुसार मान 


लिया जावे, और उनके पुजनीय होनेमें शङ्का की जावे; तो उसपर 
यह जानें कि-गौरी-शंकर परमात्मा होनेसे जगत्‌के जननी-जनक 
हैं । जननी-जनकको पूजनीय कौन नहीं मानता” इसपर उत्तर 


~ 
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यह है किस्य वात सभीको माननी पड़ती है, लिग-भगको 
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ू्रनद्रिय श्रापको अन्ते मानना ही पड़ा। तव ज्योति 
मानने वाले श्रीकालूरामशास्त्री श्रीमाधवाचार्य शास्त्रीके ते 
पर हड़ताल (?) फिर गया । 
आप शिवको पिता, पार्वतीको माता मानते हैं, तो आप 
हुए । शिवलिंग पर आप लोग गंगाजल चढ़ाकर पाप करते; 
क्योंकि-गंगा शिवजीकी जटासे निकलनेसे उनकी पुत्री ३ 
बया पिताकी मूत्रेन्द्रियपर मुत्रीको चढ़ाना सनातनधमं है? 
पुराणोंमें गौरीशंकर कभी परमात्मा नहीं हो सकते? ह 
व्यभिचार करना ही परमात्माका काम है ?। | 
मूतिपूजा ग्रवैदिक है, वेदोंमें कहीं भी मूतिपूजाकी चर्चा ई 
है । पुराणोंमें सूतिपूजाकी निन्दा है । देखो भागवत्र-'यस्याह 
बंधि भौम इज्यघीः । यस्तीर्थबुद्धि: सलिलेषु कहिक्ि 
जनेष्तरभिन्ञेषु स एव गोखरः’ (१०।२४।१३) कहीँ 
'सलिलेन' पाठ भी है । 'जो पृथ्बीके विकार मिट्टी आदिमे फु 
बुद्धि है, वह ऐसा है, जैसे कि गौग्नोंके बीचमें गधा'। भविए 
पुराण मध्यमपर्व ७ ्र. में 'वासुदेवाग्रतश्चापि रुद्र-माहा् 
वनम्‌ । रुद्राग्रे वासुदेवस्य कोतंनं पुण्यवर्धनम्‌ । यः करो 
विमूढात्मा गार्दभीं योनिमाविशेत्‌” | शिलालिभका पुजारी क 
(शिव. विद्ये. १। १८। ४९) सर्वत्र शिवालयोंमें पत्थरके कि 
को पूजा होती है, क्या उनकी पूजा करने वाले पुराणाके ए 
सार शूद्र हैं? । शिवलिगाचेनरतः शिवतिप्रस्तु निन्दिः 
(भविष्य. मध्यम. २। १। ५। ८८) शिवलिगके पूजनमें क 
हुआ शिवका पूजारी ब्राह्मण निन्दाके योग्य है । 


वेदोंमें कल्याणकारी परमात्माको शिवशंकर नामसे ६ 
गया है, पौराणिक शंकर, नरमुण्डमालाधारी, भस्मभूषित, £ 
रोही, सरपंकण्ठ, नृत्यप्रिय नटवर, नन्दावेश्यागामी, भ्रनपूर्गाः 
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| 


श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
११० SRNR लक 
बाहा bm ) हक 
परिहार--इनमें बहुतसे श्राक्षेपोंका परिहार ग्रा ४ उत्तरोंमें 
एगा । शेष बातोंका उत्तर यहां संक्षेपसे दिया जाता 
माही वतर पाठ छोड़कर अपना पक्ष सिद्ध करना यह प्रति- 
: योंकी श्रपने स्वामीसे लेकर श्रबतक प्रकृति चली ग्राई है। 
द र "के ६ठे सुमनसे प्रतिपक्षोने जो हमारा उद्धरण दिया है, उस 
र उत्तर पाठको उसने श्रपनी सम्प्रदायपरम्पराकी प्रकृतिसे 
ह । पुवं पाठम हमने सिद्ध किया था कि-शिवलिङ्गः ब्रह्माण्ड- 
की प्रतीक है, उसपर तो वह चुप्पो साध गया । उसके बाद हमने 
वादितोषभ्यायसे प्रतिपक्षीके ही श्रनुसार लिंग और भग अंग 
मानकर भी उसका प्रत्युत्तर दियां था, उस पाठकों छिपा कर 
भी प्रतिपक्षी उस पर भी चुप्पी साध गया । 
जो कि उसने लिखा है कि 'जो बात सत्य होती है, उसे 
सभीको मानना पड़ता है, श्रन्तमें आपको लिंग और भगको 
मृत्रेन्द्रय मानना पढ़ा! यह है प्रतिपक्षोका दार्शनिक ज्ञान !! 
महाशय ! इसका नाम 'श्रभ्युपगमदाद' होता है । इसका लक्षण 
न्यायदशंनमें यह है-'ग्रपरीक्षिताभ्युपगमात्‌ तद्विशेषपरीक्षण- 
मभ्युपगम सिद्धान्तः? (१।१।३१) इसका तात्पर्यं यह हैकि जब 
कोई हठी प्रतिपक्षी हमारी बात न मानें, अपने ही दुराग्रहपर 
इटा रहकर अपने पक्षको न छोड़े, तब इसमें वादीके उस मतको 
भी थोड़ीदेरके लिए मानकर उसका भी श्रन्तमें खण्डन कर 
दिया जाता है, इसका नाम भ्रभ्युपगमवाद होता है; यह अपना 
सिद्धान्त नहीं बन जाता, तब इसमें हमारा पं.-कालूरामजी तथापं. 
माधवाचायंजी श्रादिसे कुछ भी विरोध नहीं पड़ता, जोकि प्रति- 
पक्षीने उनके लेखपर हमारे द्वारा हड़ताल (?) फैरना लिखा है। 


एक, हस्तेलिगघृकूकी चर्चा चारों वेदोंमें कहीं नहीं है. 


|| 
| 
| 
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उसपर दिये हुए हमारे बत्युतरको छिपाकर बह 'भरप्रतिभा” 
निग्रहस्थानमें ग्राकर पराजित हो गया । 


स्वयं वादी तथा उसका आचार्य जब कि श्रपने जननी-जनक 

को पूजनीय मानता है (देखो स. प्र. १ १ पञ्चायतनदेवपूजा), 

ओर जननी-जनकत्व वस्तुतः जिन ग्रंगोंमें है, उनकी प्रतिपक्षी 

पूजा क्यों नहीं मानता ? वह छुभ्राद्ूल भी नहीं मानता; तव तो 

उसे अपने माता-पिताके लिंग-योनिकी पूजा करनी वा माननी 

ही पड़ेगी; तब जगतूके जननी-जनकके पवित्र ग्रंगोंकी पूजा तो 

उसे स्वीकृत करनी ही पड़ेगी । ग्रथवा प्रतिपक्षी लिग-योनिकी 

एजाका बाहरसे न मानना भी दिखलाये; तथापि वह तो उसे 

्रद भी करता ही है, वही क्या, किन्तु सभी उसके सम्प्रदायवाले 

भी करते हैं; तब वह फिर शिवर्लिग-पूजापर उपहास केसे करता 

है ? देखिये-प्रतिपक्षी करशनलाल तिवारी वा ग्रम्वाशंकरके 

।लग तथा उनको पत्नोके भगकी पूजा (सम्मान) स्वयं करते हैं, 
तभी तो उनके लिंग तथा भगके मिश्रित विन्दु (स्वा.द.) का वे 
पुजन (सम्मान) करते हैं, वे और उनकी स्त्री उन दो लिगोंके 
विन्दुओंक समुदायको श्रपना स्वामी भी मानते हैं। पूजाका 
प्रकार भी सवका एकसा नहीं हो सकता । कोई उसमें घण्टा- 
घड़ियाल बजा देता है, कोई केवल हाथ जोड़ देता है, कोई 
'नमस्ते' कह देता है, कोई माथेपर हाथ लगा दिया करता है, 
कोई हैट उतार देता है। प्रक़्ारभेद होनेपर भी लक्ष्य उममें 
पूजा ही होतो है । तभी प्रतिपक्षी उन लिग-विन्दुओंकी परिणत 
मुतिको चित्रांकित करके सम्मानित-उन्नत स्थानपर उसे रखते 
हैं उसपर श्रद्धावनत होते हैं; इस प्रकार जव प्रतिपक्षी साधारण 
मनुष्य स्त्री-पुरुषोंके अ्रपवित्र लिंग-योनिके ही अन्य रूपकी पुजा 
करके उन गुप्त अंगोंकी ही पुजा कर रहे होते ह; इस प्रकार 
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सम्पूणं जगत्‌ भी जब लिग-योनिक ही विवत्तं रूपकी पूजामें 
लगा हुआ है, क्योंकि -तदुत्पन्न मनुष्योंका सम्मान करता है, त 
वह जगतूक माता-पिताके पवित्र लिग-भगकी पूजासे विमुख क्यों 
होता है, वा उसपर उपहास क्यों करता है ? एक समय उनके 
मूलगुरु स्वामी भी इस भग-लिंगकी पूजा करके उसका फल यश 
आदि प्राप्त कर चुके हैं, और उनके पिता भी; जिनके लिंगकी 
ही दूसरी सूतिको भाप भी तक भी नहीं छोड़ रहे; तब 
प्रतिपक्षोको चाहिये, वह भी उन भग-लिगोंको पूजकर यश 
प्राप्त करे । 
जब प्रतिपक्षी पुराणसे शिवलिगकी पूजा बताता है, और 
पुराण शिव-पार्दतीको परमेश्वर होनेसे जगत्‌्के माता-पिता 
बताते हैं, जैसे कि शिवपुराणमें ही कहा है-'त्वं पिता जगतां 
तात ! सती माताऽखिलस्य च' (रुद्र० सती० १६ । ३ ) सा देवी 
जगतां माता स शिवो जगतः पिता । पित्रोः शुश्र षके नित्यं कु- 
पाधिक्यं प्रवतंते' (विद्ये - १६।६३) पिदृ-माठृस्वरूपेण शिवलिगं 
प्रपूजयेत्‌’ (६५) तब प्रतिपक्षी उनका माता-पिता होना केसे 
निषिद्ध करता है? कया यह्‌ अधघंजरतीय' च्याय नहीं । क्या वह 
व्यभिचारी भी माता-पिताका माता-पिठृत्व नष्ट कर सकता है? 
“त्वं हि नः पिता वसो ! त्वं माता' (ऋ- ८ । &८। ११) यहां वेद 
में भी परमात्मा को माता-पिता बताया है। माता “भगाङ्का' 
मूर्ति हुई, और पिता 'लिगांका' | जब माता-पिता दोनों पुज्य हैं; 
वह उनकी माता-पिठ्ता एवं पूज्यता उनके सारे शरीरमें व्याप्त 
है; तब माता-पिता रूप परमात्माकी पूजा भग-लिंगको ही पूजा 
हुई, क्योंकि यही दोनों ही तो माता-पिदृत्वके भेदक हैं; तब उस 
पर उपहास कैसा ? केवल विचार-इष्ट अपेक्षित है । 
प्रतिपक्षी व्यभिचारीको परमात्मा और परमात्माको व्यभि- 
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चारी नहीं मानता । व्यभिचार वह किसे न्ख हे 
अन्य तरीके अंगमें गुप्त-व्यवहारको व्यभिचार मान "5 
उसके पिताने भी श्रभ्य स्त्री ली और उससे व्यवहार MET 
यह व्यभिचार नहीं ? यदि वह कहे कि वह नो ॥ 
्पनो वना ली गई; इसपर वह जाने कि-वहु \ 
कर्ता परमात्मा भी उसे पहलेसे ही श्रपना वना चुका होता 
स्वा.द.जीने विवाह-संस्कारमें अपनी सं.वि. (पु० रा 
र ` ब्रह्म सोम इमां नारीं प्रजया वर्षेयन्तु' इस मन्त्रके है! 
न है-'जेसे "~ (ब्रह्म) सबसे वड़ा परमात्मा" "आदि है 
नारो) इस मेरी स्त्रीको प्रजासे बढ़ाया करते हें” यहाँ परमात्मा i 
जव स्वा.द.के अनुसार आप लोगोंकी स्त्रीको प्रजासे ड 
करता है, गर्भाधान-संस्कारमें 'विष्णुर्योनि कल्पयतु ` ` घात र 
स ते! (प० ४०) इसमन्त्रसे विष्णु ( परमात्मा) गो 
लोगोंकी स्त्रीको योनि ठीक करता है; और उसमें गभे gE 
ह बल्कि वह परमात्मा सभी स्त्रियोंकी योनिम : 
अ समय भी व्यापक रहता है, इसलिए “' न; न 
द (म २।१।३) वह परमात्मा भी सभीका जनक! 
ह जाता है, तव क्या वह व्यभिचारी है ? यदि ऐसा हैं 
उग सा मानिये, उसे अपनी स्त्रियोंके अंगोंसे बा 
बा के ल र वह तो ऐसा व्यभिचारी है कि मानुषी ही का 
है स्त्रियोंके प्रजननांगोंमें भी रम रहा है, तब उस बा 
| परमात्मा न मानकर उसकी जगद्व्यापक दो! 
वही तो महादेव है। यि सकते; पक 
| । यदि उससे छूट नहीं सकते; 
कलंक मत लगाश्रो न मा 
अ । श्राकाशपर थ्रूका हुआ आपके मुहपर ह 
द व भौ तो पुराणामें परमात्मा ही बताये गये हैं। 
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मानता है; तो प्रतिपक्षीकी स्त्रीकी जटासे जुएं निकलती हैं; वह 
भी उसकी पुत्रियाँ हुई; तब वे क्या कभी उनका विवाह भी कराते 
हैं? श्रथवा उन अपनी पुत्रियोंको सिरसे निकाल कर फेंक वा 
मार दिया करते हैं ? यदि प्रतिपक्षी कहे कि-श्रमँथुनयोनित्व- 
में पुत्री-व्यवहार नहीं होता; तब फिर वह यहां पर कंसे कहता 
? सृष्टिकी श्रादिमें एक ही परमात्मासे उत्पन्न जोड़े स्त्री- 
पुरुषोंका वे विवाह मानते हैं। एकसे उत्पन्न होनेसे वे ग्रापसमें 
भाई-बहन हुए । उनके विवाह तथा सन्तान उत्पन्न करनेको भी 
प्रतिपक्षी क्या व्यभिचार मानता है ? यदि हां; तब उसने अपने 
ूर्वजोंको भी व्यभिचारी बना दिया; और स्वयंको भी व्यभि- 
चारियोंकी सन्तान बना दिया । 
यदि प्रतिपक्षी यह बातें श्रमेथुनोत्पत्ति वालोंमें लागू नहीं 
मानता, तब स्वयम्भ्ू-महादेवपर वैसे दोष लगाती हुई उसकी 
अपनी बुद्धि ही व्यभिचारिणी होकर खण्डित होगई । उसे 
चाहिये कि-इन वातोंमें-जिनमें उसकी बुद्धि जबाब दे जाती है, 
व्यर्थके दोष लगाकर अपनी क्षुद्र-पुस्तिकाश्रोके कलेवर काले 
न करे। 


गंगाको उसने महादेवकी पुत्री बनाया; तो क्या जटा भी 
कोई मानुषी-स्त्री-ंग योनि थी; और उससे कोई उत्पत्ति हुई ? 
वह तो विष्णु चरणोंका धोवन था; जिसे महादेवने श्रपनी 
जटामें धारण किया था कि-वह भगीरथके मांगनेपर नीचे 
डाली हुई पातालमें न चली जावे । फिर भगीरथको देनेके 
लिए उन्होंने उसके तीन छींटे विभक्त करके मरत्यगंगा इस लोक 
में भेज दी। तों सिरकी जटाझ्रोंमें जलको भर देना, फिर उससे 
निकलनेवाली जलकी ह्रदे कया पुत्र-पुत्री हो जाए ग्री ? यहहै 


ˆ आबकी जटासे निकलनेपर गंगाको प्रतिपक्षी यदि उसकी ग्रो ; 


| 
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प्रतिपक्षोकी विलक्षणा बुद्धि !!! 

लिंग-योनिके विषयमें यह जानना चाहिये कि-जहां कोई 
उत्पत्ति बताई जाती है, वहां लिग-योनि होती ही है । वृक्षोंमें 
भी उत्पत्ति होती है, खेती भी पैदा होती है- इन सबमें भी लिग- 
योनि होती है । इस प्रकार ब्रह्माण्ड भो पैदा होता है, उसमें भी 
लिग-योनि उत्पादककी माननी ही पड़ेगी । प्रतिपक्षी परमेरवर 
तथा प्रकृतिको ब्रह्माण्डका कर्ता मानते हैं यह भी वे मानते र 
कि-परमात्मा सृष्टिनियमविरुद्ध कार्य कभी नहीं कर सकता। 
जैसे कि स० प्र०में स्वामीने भी लिखा है—*जो-जो सष्िक्रमके 
अनुक्कल, वह-वह सत्य और उससे विरुद्ध असत्य है! (३ समु० पृ० 
३१) तव उन्हें भी 'लिंगांका च भगांका च तस्मान्माहेश्वरी प्रजा” 
(महा० अनु० १४। २२६ )के अनुसार-शिवपरमात्माकों लिंग- 
स्वरूप तथा पाव॑तीरूप प्रकृतिको भगस्वरूप "भगवन्तं महादेवं 
शिवलिंग प्रपूजयेत्‌’ (१६ । १० ५) लिगमर्थं हि पुरुषं शिवं 
गमयतीत्यदः' (१०७) लीनार्थगमकं चिन्हं लिंगमित्यभिधीयते 
(१६ | १०६) भं वृद्धि गच्छतीत्यर्थाद्‌ भगः प्रकृतिरुच्यते” (शिव. 
विद्ये शवर सं० १६। १०१) मानना ही पड़ेगा । जव इनके विना 
उनके मतमें सृष्टि कभी हो नहीं सकती, तब बया इन लिग-योनि 
को, प्रतिपक्षी ममुष्यके भग-लिगकी भान्ति मान लेगा ? कुछ 
विलक्षणता उसमें उसे माननी ही पड़ेगी । यदि उसमें मानुषता 
न मानकर श्रालंकारिकता वा दिव्यता मानें, तो इस भग-लिंगमें 
भी उसे ग्रालंकारिकता वा दिव्यता मानकर अपना समाधान 
कर लेना चाहिये । सब जगह मनुष्य-सहशता हो-यह बात 
नहीं । मनुष्यके तो लिंग-योनिमें लज्जा तथा प्रस्पृरयता आदि 
होती है, श्रन्यत्र नहीं । 

सो जयतूके ्रादिमूल माता-पिता परमेश्‍वर महादेव एवं 
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११६ श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
पार्वतीके जो लिंग-योनि कहे जाते हैं; वे कोई मानुषी अंग नहीं 
होते, जिनमें लज्जा वा उपहासका अवसर हो । वे दिव्य एवं 
ब्रह्माण्डके प्रतीक ही होते हैं | नहीं तो उस लिंगकी जो-जो 
बातें लिखी है कि-उससे श्रग्नि लग गई, उसका आदि-श्रन्त नहीं 
पाया गया, वह ज्वालामालासहस्राढ्य है, यह बातें प्रतिपक्षी 
कया अपने लिगोंमें सिद्ध कर सकता है ? वस्तुतः यह सब अलौ- 
किक बातें हैं, यह बातें ब्रह्माण्डमें जो पहले श्रागके गोलेके रूपमें 
था, फिर धीरे-धीरे जल आदि द्वारा ठंडा हुआ-इन विज्ञान- 
सम्मत बातोंके अ्रनुकुल तो हो जाती हैं प्रतिपक्षीकी संकुचित एव 
अइ्लीलता तक पहुँचने वाली बुद्धि इन वातोंकी गहराई तक नहीं 
पहुँच सकती । श्रतः उसे उचित है कि उन लोकोत्तर बातोंमें 
अडंगा लगाकर अपने ग्रज्ञानको प्रकाशित न करे। 
यह मूत्रैन्द्रिय वाला लिग नहीं, किन्तु ज्योतिर्मय अलौकिक 

लिंग है। इसे शिवलिंग कहा जाता है, 'शिवदिइन' नहीं, वा 
शिवेन्द्रिय नहीं । इसकी इस आ्राकृतिसे जो प्रतिपक्षीको सन्देह 
होता है, यह तो उसकी प्रणवाक्ृति ॐ है । यदि प्रतिपक्षी 
इस अको आङ्कतिपर सूक्ष्म ध्यान दे; तो उसे इस “में भी 
वही प्राकृतिक भग-लिंगकी भ्राकृति दीखेगी, श्रारम्भमें भग-जैसी 
दक्षिणपाइरवमें लिग-जैसी । जैसा जिसका विचार हो, वैसा उसे 
दीखता है । इस प्रकार तो पानके वा पीपलके पत्तेको भी इनमें 
एक आकृति, तथा खीरेको दूसरी ग्राकृति, सन्ध्याके श्र्घा तथा 
यज्ञपात्रोमें प्रोक्षणी, पुरोडाशपात्री तथा शुतावदान श्रादिको 
भी इन्हीं अ्ंगोंका ग्रवतार मानकर उसे उनपर उपहास करना 
पड़ेगा । 

अतिपक्षीने अपनी इस कषुद्रपुस्तिकामें लिगविषयक कई कथाएं 
जहां-तहांसे ढूढ कर दी हैं, पर महानन्दाकी कथा नहीं दी । 


NN 
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वेदं ; 
` -श्दाहृतय्‌ (५४) तदृ हृष्ठा मुद्रितं लिगे प्रसादाल्लिफि- 
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डा. श्रीरामने वह कथां ) वि, रहल 7 है | 
अ हे थातो वलियजारहसयः (६. | 
हाके शिंगकों बात छोड़ दी, केवल इसलिए £ \ 
ई 


है । महादेव 
था 


चारी (पृ. २२) कंसे हो सके ? सो लिग र 
नन्दाको बनाकर रख देनेकेलिए Ee था; मौर कह ५ 
भी उठा; वही लिंग एक मूर्तिविशेष जो विशाल भी जन 
और संक्षिप्त भी हो जाता है-वही पुराणको इष्ट है ज 
नहीं । उस लिंगकी यह आकृति रली ह 

९ उप 


'ग्रथाविरभवत्तत्र सनादं शब्दलक्षराभ्‌ 
है रे क्षराभ । श्रोमित्यैक्षक्तर 
ब्रह्मणः प्रतिपादकम्‌’ (शिव. वाय. सं. २।३५।१) ‘a 


स्तस्य मध्यतः (४) ग्रर्घमात्रात्मको नादः ४ | 
है दे: श्रूयत्ते लिगभर्ध॑न्न। 
हम तदा तस्मिन्‌ प्रणवे परमाक्षरे' ( ५) नित 
| वाजास्यं काररात्रमे’ (१ °) । लिगेपि मुद्रितं सर्व र 


पज्यन्ति च' (८५) इससे स्पष्ट 
चर ष्ट हो रहा है कि-यह लिंग महादेव: 
की प्रणवात्मक एक सूति है, जिसका राक्षसेन्द्र रावरादवरा भौ! 


7 श्रीसनातनधर्मालोक(७) 
{ ~~ 


ग्रादिकाव्य रामायरामें प्रत्यक्ष है-'यत्र-यत्र स याति स्म 
रावणो राक्षसेश्वरः । जाम्बूनदमयं लिगं [तिन] तत्र-तत्र स्म 
वीयते | वालुकावेदिमध्ये तु तल्लिगं स्थाप्य रावणः । श्रर्चयामास 
गत्धाढ्यँः पुष्पैशचागुरुगन्धिभिः' (७। ३१।४२-४३ ) तव क्या 
रावण मैहादेवकी उपस्थेन्द्रियको ले जा कर पूजता था ? सचमुच 
प्रतिपक्षीकी बुद्धि ऐसे ्रर्लील विचारोंमें लगी शोचनीय है । 


,„/ शिव. रद्रसंहिताके सृष्टिखण्डमें भी यह स्पष्ट है-~'एतस्मिन्न- 
i न्तरे लिगमभवच्चावयोः पुरः। ज्वालामालासहस्नाढयं कालानल- 
शतोपमम्‌' (७ । ४८) तदा समभवत्‌ तत्र नादो वे शब्द-लक्षणः। 
श्रोम्‌ श्रोमिति सुरश्रेष्ठात्‌ सुव्यक्तः प्लुतलक्षणः ( ८ । ३) लिंगस्य 
दक्षिणो भागे तथापझ्यत्‌ सनातनम्‌ । श्राद्य वर्णमकारास्यमु- 
कारं चोत्तरे ततः (५) मकारं मध्यतर्चेव नादमन्तेऽस्य चोमिति 
(६) इससे लिंग शिवकी ग्रोंकारात्मक मूर्ति सिद्ध हुआ । 

प्रतिपक्षी मिसे योनि कहता है, उसे पुराण वेदी अ्रथवा' 
पीठिका, वा पिण्डिका, वा वेदिका, वा आधार-वेदी बताता है । 
नेसे कि-'स्नापयित्वा समभ्यच्यं लिगं वेदिकया सह्‌’ (३६। १२) 
प्रापय्य शनकँस्तोयं पीठिकोपरि शाययेत्‌ । प्राकृशिरस्कमधःूत्र 
पिण्डिकां चास्य पर्चिमे” (१३) । जिस लिंगको प्रतिपक्षी इन्द्रिय 
मानता है, उसे पुराणा स्तम्भात्मक भी बताता है जसे-'महानल- 
स्तम्भविभोषणाकृतिः' (विद्येश्व.सं. ७। ११) ग्तीन्द्रियमिदं 
स्तम्भमरिनरूपं' (१४) स्तम्भान्तो वीक्षितो धात्रा’ (२५) विधिः 
प्रहु शठमग्निलिंगतः! (२६) । तब प्रतिपक्षीको मूत्रेन्द्रियके 
सपने क्यों श्राते हैं, एक सच्चरित्रसे ऐसी य्राशा नहीं हो सकती । 
प्रमाण इतने हैं कि-प्रतिपक्षी देखते-देखते थक जायमा । | 

इस मीमांसासे प्रतिपक्षीके सभी तक-ग्रनुमानादि खण्डित 

हो गये । जब वह यह शंका पुराणपर करता है, तो पुराणने 


PN 
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जो शिवलिगका स्वरूप बत्ताया है, उसे उसको मानना पडेगा, 
नहीं तो उसका तकं 'अभित्तिचित्र' हो जाबेगा । तभी तो उसी 
वेदीपर पञ्चमुखी महादेवकी मूर्ति भी होती है; ्रन्यथा लौकिक 
योनिपर मुखका क्या काम ? लोकमें स्त्रीलिगके जिस स्थान पर 
3एपका श्रङ्ग होता है, उस स्थानपर शिवलिंग नहीं; ग्रतः वादी 
के अनुमान प्रत्यक्षमें मी ्रशुद्ध हैं । 

शेष श्राक्षेपरोंपर जानना चाहिये कि-'लिगांका च भगाँका 
च तस्मान्माहेइवरी मड १ महा०) यहांपर “भगांका का अर्थ 
है प्रकृति (स्त्री) स्वरूपा ।“भ वृद्धि गच्छतीत्यर्थादु भयः प्रकृति- 
रुच्यते' (विद्ये. सं. १६। १० १) । तथा 'लियाँका' का अर्थ 
है पुरुषस्वरूपा--लिगमर्थ॑ हि पुर्य शिवं गमयतीत्यदः? 
(विद्यो. १६। १०७) । इसके प्रमाण पहले भी लिखे जा चुके 
हैँ । यहां प्रतिपक्षी अपना दिया प्रमाण भो देख ले-“'वृलिगं सर्व- 
मोञञानं (पुरुषं) स्त्रीलिगं विद्धि चाप्युमाम्‌ ( प्रकृतिम्‌) । द्वाभ्यां 
तनुभ्यां व्याप्तं हि चराचरमिदं जगत्‌’ (महा० मिनुशा० १४।” 
२३१) । नहीं तो क्या महेकवरका भग अंक भी था जोकि भगांक- 
को भो माहेश्वरी प्रजा बताया ? 


इसी प्रकार ig लिगं तत्र योनियंत्र योनिस्ततः शिवः । 
उभयोश्चेव तेजोभिः शिवलिंगं व्यजायत? (पञ्चरात्र) में भी 
यही बात है। यहां दूसरे पादमें 'लिंग'के स्थानापन्न 'शिवः”है; 
अतः 'लिग' शिवको मूर्ति है-यह स्फुट है । सती-शम्मुका रमण 
प्रकृति-पुरुषका रमर है, जिससे ब्रह्माण्डकी उत्पत्ति हुई, कोई 
लौकिक मंथुन नहीं । देखिये श्रमी दिया हुआ महाभारत (अनु- 
शासन. १४। २३१) का प्रमाण । सती (पार्वती) को प्रकृति 
बताया गया है-“ईयं या प्रकृतिदेवी हघमाख्या परमेइवरी? 
(शिव, रु. सं. सृष्टि. ६ । ४५)“ए्तस्याः प्रकृतेरंशा मत्तरियायाः 


CC-0. Ankur Joshi Collec | Gujarat. An eGangotri Initiative 


श्रीसनातनधर्मालौकः (७) 


१२० 

सुरोत्तम ! (४६) गः पुरुषरूपो हि भर्गा प्रकृतिरुच्यते” (विद्ये, 
सं० १६। ६५)५ पुरुषात्‌ प्रकृतौ युक्तं प्रथमं जन्म कथ्यते; 
(६७) ।यदि मृत्रेन्रिय मानी जावे; तो 'जहां लिग होगा, वहां 
योनि अवश्य होगी” इस प्रतिपक्षीके किये हुए म्रर्थके अनुसार 
कया प्रतिपक्षीकी मृत्रेन्द्रिके साथ योनि भी साथ लगी हुई है ? 


'जो वासुदेवकी मूतिके श्रागे झिवकी स्तुति करता है, वह 
गधेकी योनि पाता है” यह कथन ठीक है, ग्रनन्या भक्ति चाहिये। 
जो कभी इधर, कभी उधर भटकेगा, ्रन्यके क्षेत्रमें भ्रन्यके गीत 
गावेगा; उसकी यही गति होगी । 'सिलालिगं तु शूद्राणां महा- 
शुद्धिकरं स्मृतम्‌” इससे लिगपुजक शूद्र नहीं हो सकते। शिला- 
लिगको शूद्रकी महाशुद्धि करने वाला कहा है; यह नहीं कि- 
शिलालिंग ग्रन्यवर्णाकेलिए निषिदृध हो। लिंग कई प्रकारके 
होते हें, वे सामान्यतया सभी वर्णोका कल्याणा करनेवाले होते 
हैं. कई विशेष वर्णोका विशेष कल्याण करने वाले होते हैं; 
अन्योकेलिए वे निधिद्ध नहीं होते। स्वा०द०जीने संस्कृत न 
जोननेवाले शूद्रोकेलिए वेदप्रकाशार्थं सन्प्र० तथा ऋभाभ्नू० 
(हिन्दी) बनाये हैं, और संस्कृतनिबद्ध वेदभाष्यादि विज्लेषतया 
द्विजोंकेलिए बनाये हैं। इससे संस्कृतज्ञाता द्विजोंके लिए सछ्प्र० 
आदि निषिद्ध नहीं हो जाते; किन्तु वे संस्कृतानभिन्ञोंके लिए 
विशेष पसे उपकारक हो जाते हैं। इस प्रकार प्रकृतमें भी समझ; 
लें त “स्वीयाऽभावेऽन्यदीयं तु पूजायां न निषिध्यते’ (१५।५०) 
अपना न होने वा मिलनेपर, ग्रथवा सुविधा न होनेपर फिर ग्रन्य 
का लिग ले लेनेमें निषेष नहीं । 'शिला” यहां सामान्य पत्थरका 

नाम इष्ट भो नहीं, किन्तु 'सिल' वाचक है। जो विशेष-विशेष व- 
रोके लिग बताये गये हैं, वे काम्य हैं, विशेष कामना देनेवाले 
हैं, सायान्यतामें कोई हो, कोई निषेध नहीं है । अधिकारोस्ति 
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सर्वेषां शिवलिगाचंने द्विजाः ! द्विजानां 


पौराणिक श्राक्षेपोंका परिहार hl 
वेदिकेनापि भागे । 
राधनं वरम्‌’ (शिव० विद्य ० २१। ४१) “अन्येषामपि स | 
(शुद्रादीनां ) वैदिकेन न सम्मतम्‌'(२१-। ४२ ) इससे हज क| 
मन्त्रोंसे पूजा करें, और शूद्र वेदभिन्न मन्त्रोंसे, केवल यही एन 
में भेद है। शेष है वेदमें शिवका वरान, वह उसमें उसाठस 
हुआ है। हां ! प्रतिपक्षौसे प्रोक्त सभी बातें वेदमें मिनन ह 
सम्भव नहीं हो सकता, वेद बीजरूप हैं । उसमें सभी साहा i 
प्रशाज्ञाएं ग््यक्तलूपसे होती हैं। वेदक सूत्र-यज्ञोपवोक् 
निर्माणभ्रकारादिका सभी वर्णन वेदमें नहीं मिलता; इससे सष 
यज्ञोपवीत वेद-विरुदूध हो जायगा ? | स्वा०द्‌० जीने परमात्र, 
के सच्चिदानन्द, शनेइचर, मंगल आदि नाम लिखे हैं, ऊ 
माने हुए ग्रार्यसमाज, गुरुकुल श्रादि भी हैं, यदि यह वेदमें स 
न श्रावें, तो क्या वादी उन्हें वेदविरुंद्घ मान लेगा ? ग्नम 
धर्मविध्वंसक, नन्दा-वेश्य्यागामी' ्रादि वादीके ग्राक्षेप तो सबंध 
गलत हैं। शेष श्राक्षेपोंके परिहार आगे आजावेंगे; अत: प्र 
पक्षी उन्हें आगे देखे । 5 
अब “वैदिकसाहित्यप्रकाशनसंघ, 'कासगंज' के सर्वेसर्वा बा/ 

श्रीराम श्रार्यके “संसारके पौराणिक विद्वानोंसे ३१ प्ररन' न 
कुद्र-पुस्तिका (ट्रेक्ट) के भ्रइनोंका और कुछ उनके 'शिवक्षिः - 
पूजारहस्य में लिखे ग्राक्षेपोंका प्रत्युत्तर दिया जावेगा । 'गराललोह 
पाठक ध्यानसे क्रमसे देखते चलें-- 


क्या पौराणिक धूतं हें ? 

(8) प्रश्‍न-देवीभागवत (५। १६। १२ )में पुराण बगा 
वालोंको “धूतं? क्यों बताया गया है ? यदि व्यासजी श्रकेते 
पुराण बनाये थे; तो पुराणोंमे तीनों देव ब्रह्मा, विष्णु, महादे 
की निन्दा क्यों की गई है ? ।१। 
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- चिह 
उत्तर-शआ्राक्षिप्त इलोक यह है--श्राप्ते कली अहह ! 
तरे च काले, नत्वां भजन्ति मनुजा ननु वञ्चितास्ते। ध 
पुराणचतुर॑हरिशंक राणां सेवापराइच विहितासतव निमितानाम्‌? । 
यह देवताग्रों द्वारा शक्तिको कहा गया है कि-जो तुम्हारा सेवन 
नहीं करते, वे ठगे गये हैं । धूर्त पुराने चढुर लोगोंने जनताको तुम 

से बनाये हुए हरिशंकर आदिका सेवाकर्ता बना दिया है । 
_ भरनकर्ता पुराणोंको लोकहष्टिसे गिराना चाहते हुए उनपर 
` भांति-भांतिके श्राक्षेप किया करते हैं; परन्तु या तो वे शास्त्रोंकी 
शैली नहीं जानते, या जानते हुए भी जनताको ठगते हैं । किसी 
प्रपनी इष्ट वस्तुमें प्रबृत्ति श्रौर उससे भिन्नसे निवृत्ति करानेके- 
लिए अर्थबादका आश्रय लिया जाता है। यह्‌ सब स्थान हुआा 
करता है, विशेषकर वेदके ब्राह्मराभागमें तथा तदनुसारी 
पुराणोमें । ब्राह्मणभागको प्रतिपक्षी भी पुराण” कहा करते 
हैं । तब पुरारामें तो श्रर्थवादका होना स्वाभाविक हो जाता है । 


अर्थवाद तीन प्रकारके होते हैं-१ गुणवाद, २ भ्रनुवाद तथा 
३ सृतार्थवाद । गुणावादमें ञ्रपनी चाही हुई वस्तुको भ्रत्यन्त 
प्रशंसा और उसके जोड़की दूसरी वंस्तुकी अ्रत्यन्त निन्दा हुआ 
करती है। पर वह निन्दा उसकेलिए वस्तुतः इष्ट न होकर 
केवल ग्रपनी वस्तुकी प्रशंसामें पर्यवसित हो जाती है। अनुवाद 
मे पुन:-पुनः अपनी उस वस्तुको विविध-शैलियोंसे प्रशंसित किया 
जाता है। भूतार्थवादमें किसी कल्पित वा परम्परा प्राप्त आख्यान 
डरा अपनी उस वस्तुकी प्रशंसा और उससे भिन्न की निन्दा 
कर दी जाती है। 
सोकानुसार ग्रर्थवादके दो मोटे भेद होते हैं, १ रोचक 
थ्रौर २ भयानक । इसीको निन्दार्थवाद और प्रशंसार्थवाद कहा 
जाता है । ग्रर्थवादमें हर एक शब्दका ग्र्थ न लेकर उसका केवल 


i 
|| 
। 
| 
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तात्पर्यं लिया जाता है । जो तो विद्वान्‌ तथा सारग्राही होते हैं; बे 
उसका केवल तात्पर्य देखते हैं, पर अविद्वान्‌ एवं आपाततोदर्शी 
(सरसरी निगाह रखने वाले) लोग उन शब्दोंके श्रर्थोकी उल- 
झनमें पड़े रहते हैं । कहीं यदि अ्रथ॑वादसे निन्दा की जाती है, 
तो वे वहां सचमुच ही निन्दा समभ लेते हैं, वहां जो उसके प्रति- 
न्द्री (मुकाबिलेकी वस्तु) में प्रवृत्ति करानेका तात्पर्य होता है, 
उसे वे समझ नहीं पाते। 
मीमांसादर्शन-श्ञावरभाष्यमें कहा है:नहि निन्दा निन्द्य 

निन्दितुं प्रवतंते, किन्तु विघेयं स्तोतुम्‌' (१।४। २६) श्र्थात्‌- 
शास्त्रोमें निन्दा ्रपनेसे निन्दित किये हुएकी निन्दाकेलिए नहीं 
होती, किन्तु ्रपनी वस्तुको वढ़ाने-चढ़ानेकेलिए हुआ करती है, 
जिससे जनता उघर लगकर लाभ उठाए । 'प्रशंस्ता' (१।४। 
२६) इस मीमांसा-सूत्रके भाष्यमें अ्र्थवादके एक-दो उदाहरणा 
भी दिये गये हैं, वे भी देखने योग्य हैं । 'ग्रपशवो वा ग्रन्ये गो- 
ग्रश्‍वेभ्यः, परावो गो-अ्रइवा:” । अयज्ञो वा एष योऽसामा, श्रसत्रं 

। एतदु यदु श्रच्छन्दोमम्‌' इति श्रूयते । तत्र विव्यर्थवादसन्देहे 
श्र्थवत्त्ताद्‌ विधय इति प्राप्ते श्रभिधीयते-यदि विधयो भवेयुः, 
गो-ग्रश्‍वा एव पशवः स्थुः, सामवानेव यज्ञः, छन्दोमवद्‌ एव सत्रम्‌ 
[स्यात्‌], विध्यन्तरं च नावकल्पेत । श्रत: स्तुत्यं संवाद: ॥ गोऽ- 
इवान्‌ प्रशंसितुमन्येषां पञ्ूनां निम्दा । छन्दोमवन्ति प्रशंसितुम्‌ 
ग्रच्छन्दो मकानि निन्द्यन्ते । यथा-यदु घृतम्‌ अभोजनं तत्‌ । यद्‌ 
मलिनम्‌ श्रवासस्तदृ' इति । 


~ 


(कहा जाता है-गाय-घोड़ेके सिवाय ग्न्य ्रपञ्ु हें। कया 
इसका शब्दार्थमात्र लिया जावेगा ? यदि ऐसा है, तो ग्रन्य पश्चु- 
श्रोंकी उत्पत्ति ही व्यर्थ हो जावेगी । तब क्या उन्हें मार ही 
डालना चाहिये ? नहीं। प्रशंसकका अपने लिए गाय-षोड़ा रखन 
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१२४ | श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


तथा दूसरे सहवगियोंको भी उसमें प्रवृत्त करना इष्ट होता है। 
बाकी पशु दूसरोंकेलिए चरिताथं हो जाते हैं । वैसे प्रकृत भ्राक्षेप 
पर भी जान लेना चाहिये 'जो घीसे रहित है, वह भोजन ही 
नहीं, जो मेला है वह कपड़ा ही नहीं” यह अर्थवादमें प्रोक्त घी 
वाला भोजन अपने लोगोंकेलिए और रूखा भोजन वा मैला 
वस्त्र गरीबोंके लिए चरितार्थं हो जाता है।) ज॑से यह अर्थवाद 
है, बैसे पुराणोंमें भी यदि एक-दूसरेको निन्दा-प्रशसा आती है; 
वहां स्वसहवर्ियोकेलिए प्रशसित-वस्तुमें प्रब्नात्त इष्ट होती है। 
शेष वस्तु अन्य लोगोंके लिए चरिताथं हो जाया करती है। यही 
मीमांसादशंनमें जतिल और गवीधुकसे हंवनकी निन्दा और 
अजाक्षीरकी प्रशंसाका तात्पर्य बताया गया है। वहां जतिल 
आदिका हवन अन्य शाखा वालोंकेलिए चरितार्थ माना गया है। 
इसी 5कार श्रीदेवी भागवतमें शक्तिको बड़ा बनाना स्वाभा- 
विक है; उसमें अर्थवादसे अन्य देवताओंको छोटा बनाकर निन्दि- 
प्र करना पड़ता है कि--देवी सब देवोंकी शक्तिका समुच्चय है; 
शक्तिने ही सब देवताओंको देवता बनाया है, शक्तिसे रहित 
देवता देवता ही नहीं, उससे रहित शिव भी शव हो जाएं और 
हरि-अरि। अ्रतः उस शक्तिकी सेवासे ही कलियुगमें सिद्धि 
होगी । इसी लक्ष्यसे 'कलौ चण्डी-विनायकौ, संघे शक्ति: कलौ 
युगे' श्रादि उक्तियां प्रसिद्ध हैं । 


सो यहां 'घ्रर्तें: पुराणचतुरै:? कहना भी स्पष्ट ग्रर्थंवाद है। 
नहीं तो 'देवीभागवत्” भी पुराण है, फिर वह भी उक्तपद्यके 
बक्ताद्वारा 'बृत्तअ्रणीत' हो जायगा, यह विरोध पड़ेगा । तो 
वह पुराण स्वयं अपनी निन्दा कैसे करेगा ?। सो 'विरीधे गुरा- 
वाद: स्यातु'श्रर्थंवादकी इस शास्त्रीय परिभाषासे देवीके गुरों- 
का वरान करना ही यहां इष्ट है। भ्रतः यहां 'पुराण-चतुरेः’ 
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पुराणोंमें भिन्न देवोंकी निन्दा (?) क 
का अर्थ “पुराणा बनाने वाले” नहीं ki रन््था 'पुराणरचढछ, 
होता, भरत: यहां (पुराने चतुर लोग'। अर्थ है, “परार: 
₹चतुरेरिति पुराणचवुरेः'। तव प्रतिपक्षीका श्रमिप्राय सत 
सिद्ध होगया । 

श्रीवेदव्यास परम्परासे ग्राये हुए पुराणोंके सम्पादक 
ग्रतः उनकी सम्पादकतामें इससे कोई विरोध नहीं पड़ता | निस 
टूसरेकी इसलिए की जाती है कि-जो जिसका इष्ट-देव है, क| 
उसीकी उपासना करे। जो श्रन्यकी उपासनामें भी लगेगा, क| 
'इतो भ्रष्टस्ततो नष्टः' इस न्यायका उदाहरणा बनेगा। देका, 
अंग हैं, परमात्मा अंगी है । अंगोंके बिना अंगीकी उपासना पे 
ही नहीं सकती । 

ग्रव अंगोंके बड़प्पनमें मतभेद हो सकता है। कभी यह कर 
जाता है कि-मुख बड़ा है, मुख न हो तो भोजन कौन खा 
पुष्टि केसे हो ? कभी वही पुरुष सोचता है कि-आंख न हो हे 
भोजनका गुणावगुण कौन देखे कभी सोचा जाता है कि-का 
न हो तो लोक-व्यवहार कँसे चले ? कभी कहा जाता है कि-| 
गुप्त ग्रंग न हों, और वे खाये हुए का मल न निकालें, तो हा. 
मर जावें। कभी कहा जा सकता है-पांव न हो, तो गेहूं को 
लावे, कौन उसे पिसवावे, मुख तो बैछा-वँठा खाया ही करा 
है। कभी यह भी कहा जा सकता है-हाथ न हो तो उसे उग्रा 
कौन, पांव थोड़े ही उसे उठावेगा । इस प्रकार एक इष्ट ग्रं 
स्तुतिमें दूसरे ग्रंगकी निन्दा भी कर दी जाती है, एक दूसरे 
छोटा भी बना दिया जाता है; पर वहां दूसरेकी निन्दामें तात | 
न होकर प्रकृत ग्रंगकी प्रशांसामें तात्पर्य होता है । वेसे यहां ॥ 
समभा जा सकता है । अपने-अपने स्थानमें सब बड़े हैं 
तात्पर्यं समझ ग्रा जाता है, पर तव; जब कि-हमारी ब. 


श्रीसनातनघर्मालोक (७) 


NTS पक न CRN 
रिक्ष द । यदि दोष-हृष्टि ही लक्ष्य हो, और साम्प्रदायिक 
ब्रावेशमें एवं अपनी प्रतिभाका परिचय देने का दृष्टिकोश हो; 

तो 'येन केन प्रकारेण कुर्यात्‌ सर्वस्य खण्डनम्‌’ यह प्रवृत्ति 
बा जाती है; तब पुरुष गुणा न देखकर दोषमात्रग्राही बन 
जाता है। है 

इस प्रकार शूलों (दर्दो)का कोई श्रवसर रावे, तब कभी 
हम पेट दर्दको श्रन्य दर्दोसे वड़ा बनाते हैं, भ्रन्योंको छोटा । 
कभी हम दान्तके दर्दको सबसे बड़ा बनाते हैं, श्रन्यको छोटा। 
उसे कहते हैं, वह दर्द कुछ र नहीं । तो कया यहां परस्पर 
विरोध हो जाता है ? नहीं-नहीं । यह श्रथंवाद होता है, _उसमें 
तात्पर्य समझना पड़ता है । यही ग्रर्थवाद पुराणोमें एक देवता- 
को श्रत्यन्त स्तुति तथा दूसरेकी निन्दाके विषयमें भी चरितार्थ 
होते हैं । सो जो-जो जिसका इष्टदेव हो, उस देवकी स्तुति उस- 
में उसकी प्रवृत्त्यर्थ तथा ग्रन्यकी उसोमें निन्दा उसकी निवृत्यर्थ 
होती है, क्‍यों कि-एकमें निष्ठा न रखनेसे i ओर भ्रवृत्ति करता 
हुआ पुरुष किसीका भी, कहींका भी नहीं रहता । 


ग्रब देखिये-कर्मकाण्ड, उपासनाकाण्ड, ज्ञानकाण्ड तीन 
काण्ड होते हैं, और श्रावश्यक हैं । पर कहीं एककी स्तुति और 
दुसरेकी निन्दा हुआ करती है। कर्मकाण्डको सभी अच्छा समभते 
हैं; पर ज्ञानकाण्डमें उसकी निन्दा श्रा जाती है । देखिये-'नीहा- 
रेण प्रावृता जल्प्या च च असुठ॒पः; उक्थश्चासञ्चरन्ति’ (ऋ. सं.१०। 
5२। ७) श्रविद्यायामन्तरे वर्तमानाः स्वयं धीराः पण्डितम्मन्य- 
मानाः । जंघन्यमानाः परियन्ति भुढा श्रन्धेनैव नीयमाना यथा- 
अधाः (मुण्डको. १।२।८) 'प्लवा ह्यते अहढा यज्ञरूपाः `` 
` एतच्छे योऽभिनन्दम्ति मूढा जरामृत्युं पुनरेवापि यन्ति 
(१।२।७) इष्टापूर्तं मन्यमाना वरिष्ठं नान्यच्छे यो वेदयन्ते 


| 
| 
| 


पुर।णामे भिन्न देवोको निन्दा (?) 
अमूढाः (१। २ १० / यहां कर्मकाण्डियोंकी तथा यज्ञ-याग 
करने वालोंकी निन्दा की मई है । 'ऋचो श्रक्षरे परमे व्योमन्‌" 

यस्तन्न वेद किमृचा करिष्यति” (ऋ. १ । १६४। ३९) यहां ज्ञान 
के मुकाबिले ऋग्वेदपाठककी भी निन्दा की गई है । "नाहं यज्ञन 
तपसा न दानेन नचेज्यया । शक्य एवंविधो द्रष्टुं हप्टवानसि मां 
यथा” (गीता १११५३ ) “न वेदयजाध्ययनैनं दारनैनं च क्रियाभिनं 

तपोभिरुग्रैः । एवंसूपः शक्य भ्रहं नृलोके द्रष्टुं त्वद- 

न्येन कुरुप्रवोर !? (११ । ४८) यहां भक्तिके मुकाबिलेमें बेद- 

दानयज्ञादिकी भी निन्दा की गई है; तच क्या वेद एवं यज्ञ, 

दान, तपस्या आदि सव व्यर्थ हैं ? जानकाण्डमें, कर्मकाण्डके 

शिखा-सूत्रका भी त्याग करना पड़ता है, तो कया शिखा-सूत्र 
बुरे थे, जो इनको हटवाया गया ? फिर मुसलमान बया बुरा 
करते हैं, जो इन्हें नहीं रखवाते ? यदि बरे हैं, तो ग्रार्यसमाजी 
इन्हें क्यों रखते-रखाते हैं; स्त्रियों तथा भूद्रोंको भी पहराते हैं; 
तव क्या यह बुरे वा अच्छे हैं ? 


वस्तुतः यह सब अपनी भरकृत-वस्तुको प्रञंसार्थं श्र्थवाद 
हुआ करते हैं । इस प्रकार शुष्कज्ञानको भी निन्दा आई है, श्रतः 
इन अवसरों पर शास्त्रके रहस्य जानने वाले तथा उनमें भ्रन्त:- 
प्रविष्ट होनेवाले ही तात्पयंको माप्त करते हैं। पर जो ऊपर- 
ऊपर तैरते रहते हैं, उनको रत्न कहां मिलने हैं ? वे तो 'खट्टे 
्रूर' की तरह निन्दा ही करते रहते हें। 


यह श्र्थवाद कहां नहीं होते ? आक्षेप्ताके स्वामीनेस.प्र.मे 
लिखा है-'जो उन्नति करना चाहो, तो ग्रार्यसमाजके माथ 
बिलकर उसके उद्देश्यानुसार ्राचरणा करना स्वीकार कीजिये। 
नहीं तो कुछ हाथ न लगेगा । “*-*--जैसा आयसमाज ग्रायतरित- 
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सा दूसरा नहीं हो सकता' (स. प्र. 
को घटिया बताकर अपने से 


१२८ 
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देशकी उन्नतिका कारण है, वे 
११ पृ. २४५) यहां स्वामीने सभी 

भिन्न अन्य सभीकी निन्दा कर डाली है। और झ्रायंसमाजको 
सबसे बड़ा बताया है। यह भ्रथ॑वाद नहीं तो क्या है ? नहीं तो 


अन्य सभी कभीके नष्ट होगये होते । 
ग्ब प्रकरण पर ्राइये । देवीके पुराणमें देवीको, शक्तिको 
ही अन्य देवोंसे बड़ा दिखलाना, शक्तिरहित देवोंके उपासकोंको 
छतं कहना-यह इसी गर्थवादका उदाहरणा होता है, जिसका 
तात्पर्यं यह होता है कि-भक्तको अपने इष्टदेवमें नितान्त संलग्न 
होना चाहिये, इसलिए उसे ही बढ़ाना पड़ता है, दूसरेको छोटा 
दिखलाना पड़ता है । यदि भक्त एकनिष्ठता न करे, तो “न इधर- 
के रहे, न उघरके रहे' इस न्यायका वह पात्र वन जाता है। इस 
लिए अपने उपास्य-देवको ही बड़ा बताया जाता है । श्रीव्यास- 
जी जानते थे कि-ग्रस्थिरचित्त जीव भिन्न-भिन्न रूपोंमें भटककर 
कहींके भी नहीं रह जाएंगे; इसलिए भक्तके उपास्य रूपमें 
निष्ठा-स्थापनार्थ उससे भिन्न रूपोंमें हीनता दिखलाई । 


कोई भी कार्य क्यों न हो, चाहे सांसारिक हो वा पारमा- 


थिक; वह उसी समय पूरणं-उन्‍नत हो सकता है, जब कि कार्य-. 


कर्ताका मन प्रतिक्षण उसमें रमा रहे! विद्याथियोंको ही देख 
लीजिये । छात्र वे सफलताको प्राप्त होते हैं, जो एकनिष्ठ होकर 
अपने ग्रन्थोंमें लगें, परन्तु जो दूसरी विद्याग्रोमें वा दूसरी श्रेणी- 
की पुस्तकोंमें लग्न हो जाते हैं, वे पग-पगपर ठोकरें खाकर 
अपनी उस परीक्षामें ्रसफल होजाया करते हैं । इसलिए श्र्थ- 
वाद द्वारा अच्छे भी भिन्त विषयोंकी निन्दा करनी पड़ती है। 
इससे वे वस्तुतः ही निन्दित-नहीं हो जावे; किन्तु इस समय उन- 
से ध्यान हटाना इष्ट हीता है। 
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भिन्न देवोंकी स्तुति-निन्दाका रहस्य 


भगवानु श्रीकृष्ण इसी लिए तो कहते हैं कि 


चारिणां न्य हे 
i ह 5 भनन्यमानसता हो (१३। १०, , । ३ 
प i ११।५४ इत्यादि) ; एकका भक्त फिर )९ | 
का फल भो नहीं मल मा सह जग 
पट हा मिलता, और फिर श्रपने रपा ची ह, 
हो जाती FF ST चढ़ने वा 
नस है । शिवपुराण (सृष्टिखण्ड) में भी कि हे 
स्यस्व सन्मूलं भक्तिरव्यभि चारिणी’ (रुद्रसं हा है, कि 
मूल तु सत्कर्म स्वेष्टदेवादिपूजनम्‌' (१ २। ७४) १२।७३)' वह 


[A 


. एक देवको ग्रन्यसे बढ़ान T 
“s यः के _ 
वेदोका भी यह ह केवल पुराण 
देले । ल प्रकार है, यह वे दिकसा हित्र. है ४ 
गया है सोम ह सोमको ही सबसे न 
हि : पवते जनिता मतीनां, जई ' +2 बता । 
व्या कु न J जात 
अ ला श्रग्नेज॑निता सूर्यस्य अमित के दिवो जि 
ष्णा . 3 इन्द्रस्य i 
उत्पादके कहा | | MR ५) यहाँ सोमको सब वी 
iss रथर्ववेदमें ब्रह्मचारीको ही सरका उत् 
ष्ठन, विराजम्‌' ( न i) पो, लोक, प्रजापतिं हे | 
5 ५।७) | यज्व : 
रुद्रकी ही तिह जुवंदेके १६ वें 
ह मतिशयित स्तुति है; ऋग्वेद सं. (१० । ए) मा 
र्‌; 


| 


. ( । ~ 
९ तुत 


EN se 
। ऋ.सं.में ' गे 
है. ऋस.मं 'न ते विष्णो ! जायमानो न जातो देव ! महिमनः 
। २) यहां विष्णुदेवता द| 
I ३ । हां विष्णुदेवताकी .है | 
i SESE (OY ५0) गा 
हैं। "न त्वावान्‌ भ्रन्यो दिव्यो न पार्थिवो | 


न जातो न जनिष्यते? (स उत्तर 
a निष्यते’ (साम. उत्तरा. १।४ १। २) यंहां इद | 
[ RR 
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देवको ही सबसे बड़ा बताया गया है, एकको बड़ा बतानेसे 
अपने आप छोटा बनाकर निन्दित कर दिया जाता है। 
रेमे दूसरे देवकी निन्दा जरा अश्रकट है, क्योंकि वे उच्च प्रधि- 
कारियोंके लिए हैं । पुराण-इतिहासमें स्पष्ट है, क्योंकि वे 
मध्यम ग्रधिकारियोंके लिए हैं। शेष लौकिक-काव्यनाटकादि 
साहित्य साधारण अधिकारियोंके लिए हैं; उसमें रस-द्वारा 
वही बात व्यक्त की जाती है। “कालो ह॒ सवंस्येश्वरः' (भ्थर्वे. 
१६ । ५३ | ५) यहां कालको ही सबसे बड़ा सबका ईइवर 
बताया गया है । “त वा ओजीयो रुद्र ! त्वदस्ति' (ऋ २। ३३ र 
१०) यहां रुद्रको ही सब देवोंसे बलवान्‌ बताया गया है। कह 
मन्यु देवताको बड़ा बताया गया है। (ऋ. १० ८३। २) । 
कहीं प्राणकी ही बड़ी महिमा है-'प्राणो सर्व प्रतिष्ठितम्‌’ (भ्र. 
११। ४ (६) । १५) | तब कया यह माना जावेगा कि-वेदके 
भिन्त-भिन्न प्रक रणोंके बनाने वाले भिःन-भिन्न हैं ? जो यहां 
उत्तर होगा; वही पुराणोंमें भी । 
इस विषयमें बेदके बहुत उदाहरणा दिये जा सकते हैं, जो 
आलोक 'के किसी अन्य पुष्पमें दिये जाएंगे । जसे वैद्यके पास 
विविध ्रोषधियां होती हैं, वह अपने सूचीपत्रमें सभीको एकः 
दूसरेसे बढ़ा-चढ़ाकर दिखलाता है, पर वह भी विशेष रोगीके- 
लिए एक ही बिशेष दवाई बताता है, उसकी प्रक्ृतिसे विर दवाई 
की निन्दा बताकर, श्रथवा दूसरे वैद्यकी अथवा उसकी दवाईको 
निन्दा बताकर उससे उसे हटाता है! वही एकको घी का सेवन 
ग्रयुर्जनक बताता है, ग्रौर दूसरे अधिकारीको विषका । वैसे ही 
प्रकृतमें भी समझ लेना चाहिये । 
सो देवीके प्रसांसार्थवादमें भी हरिशङ्करकी उपासना प्रदत्त 
कराने वालोंको निन्दार्थवादसे धतं बनानेमें भी शब्दार्थ न देख- 
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पौराणिक श्राक्षेपोका परिहार १३१ 
र उसका देवीकी उपासनाकी प्रशंसामें ्रथवा शक्तिके ही सब 
देवोंमें ष्ट होनेमें तात्पर्याय हुआ करता है। शक्तिके बिना 
अन्य देव निर्वीर्ये हैं, यही यहां तात्पर्यं इष्ट है । वाकरूपा शक्तिने 
अपनी महिमा वेदमें भी अपने मुखसे स्वयं बताई हे । देखिये- 
'अह रुद्रे भिवं सुभिञ्चराम्यहमादित्यैरुत विङवदेव: । ग्रहं मित्राव- 


ˆ रुणोभा बिभमि श्रहमिन्द्राग्नी अहमदिवनो भा (ऋ.१० । १२५ 


१) 'अहं सोममाहनसं विभि, ग्रहं त्वशरमुत पूषणं भगम्‌’ । 
(२) “अहं रुद्राय धनुरातनोमि ब्रह्मद्विषे शरवे हन्तवा उ। श्रं 
जनाय समदं कृणोमि, ग्रहं द्यावा पृथिवी आविवेद (६) | सो 
देवी भागवतमें इन्हीं वेदमन्त्रोंका भाष्य हैः भौर अन्य पुराणोमें 
वेदके श्रन्य देवताओंके प्रशंसक मन्त्रोंका । 


एक देवसे भिन्न देवकी निन्दा अपने इष्टदेवर्मे निष्ठास्थाप- 
नाथं होती है, इससे पुराणोंक्री व्यासकळूंकतासे भिन्न-भिन्न- 
कठ्‌ कता नहीं हो जाती । जैसे वेदोंकी भिन्न-भिन्न संहिताग्रोंमें 
एक जैसे मन्त्रोमें कुछ-कुछ पाठभेद मिलता है, उनके ब्राह्मण 


` अपने पाठको ठीक तथा दूसरे पाठको मानुष बताते हैं, वहां भी 


एकनिष्ठतामें तात्पयं होता है । श्रोवेदव्यासजी पुराणोके सम्पाद- 
करूप कर्ता हैं । पुराण तो वेदके साथ श्रनादि चले आए हैं। 
यहां तो शक्तिसे ही देव हैं, नहीं तो देव मी कुछ नहीं । सो 'शक्ति- 


` से शक्तियुक्त देवताग्रोंके पूजक छतं नहीं” यह तात्पर्य इष्ट है । 


केनोपनिषद्में यही वात यक्षके उपाख्यान द्वारा तथा हैमवती 
उमा (दुर्गादेवी) के द्वारा (३। २५) बताई गई है । इससे इस 
प्रकारके सभी पुराणसम्बन्धी प्रश्नोंके उत्तर दे दिये गये; ग्रतः 
उनके पृथक्‌ उत्तर देनेकी आवश्यकता नहीं। तथापि हम 
वादितोषार्थ पृथक्‌ भी उत्तर देंगे । यहां पर्याप्त विस्तार होगया 
है, आगे उतना स्थान नहीं है; अतः हम आगे यथासम्भव संक्षेप 
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श्रीसनातनधर्मालोकः (७) 


SANS SANNA ASS 


१३२ 
से काम लेंगे । १। 
झिवके नामोंपर प्राक्षेप । 

(१०) प्रश्‍न -'पुराणोंमें शिवजीके उपनाम महालिग, चार- 
लिग, लिगाध्यक्ष, कामुकी, कामुकवरः, शिखण्डी वा धुत क्यों 
दिये गये हैं ? इन नामोंसे शिवजीकी, प्रशंसा होती है, या 
निन्दा ? । २। 

.उत्तर-जब यह नाम शिवपुराणामें हैं; ्रौर शिव-सहस्ननाम 
स्तोत्रमें हैं; तब स्तोत्र करनेवाला क्या उसमें उसकी निन्दा 
करेगा ? केसा यह हास्यास्पद प्रइन है ? यदि उसमें स्तूयमानकी 

निन्दा की जावे; वह स्तोत्र ही क्या हुआ ? यदि प्रतिपक्षी 
यह समझ जाता; तो यह प्रश्‍न ही वह उपस्थित न करता । यदि 
वह यह्‌ नहीं. समझ सकता; तो इस में उसको अल्पश्चुत-बुद्धिका 
दोष है, स्तोत्रका नहीं । प्रतिपक्षींका भाव यदि शुद्ध हो; श्रौर 
बेलातु पुराणोंको किसी भी प्रकार कलंकित करनेका उसका 
उहदशय न हो; तो उसे थह समक ग्रा सकती है, अनन्यथा नहीं । 
शिवके सभी नाम यौगिक हैं, उसमें उनका बहुत होना ही प्रमाण 
है, रतः सभी उनके ग्रुणनाम हैं । तब “यथा नाम तथा गुणः'के 
अनुसार वे ठीक हैं, ज्ञानचक्षु चाहिये, जो खेद है-प्रतिपक्षीमें 
मालूम नहीं होती । | 

' „'िग' यह महादेवकी अण्डाकार प्रणावात्मक मूर्ति है, जो 
्रह्माण्डकी प्रतीक होती है। 'लीनार्थगमकं चिद्व लिगमित्यशि- 
घोयते' (शिव बिद्यो. सं. १६-। १०६) लीन ग्रर्थको बतलाने 
वाला च्षिह्ल'लिग' कहलाता है । .सो यह ब्रह्माण्ड है, अपनेमें 
प्रलयमें लीन हुए जिसक़ो उस महान्‌ देवने सृष्टिके आरम्भमें 
प्रकट -किया. था, उसे 'तदण्डमभवद्‌ हूमं सह्नांशुसमप्रभम्‌' 
(मनु- १। 8).ूर्यं वा सुवर्शके समान चमकदार होनेसे 'ज्योति- 
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) में 
» ही लीन' हा जाता है। शिवपु राणमें शिवका महत्त्व प्ति 


शिवजी के नाम 
लिग' कहा जाता है । यही न 
्रिय-भी प्रतिपक्षी के आचार्येने स. प्र. के ११ बे समुह्डरा | 
२१०) "एक तेजोमय लिग उत्पन्न हुआ” लिखा , पर भु को || 
चेला चीनी हो गये के उदाहरणास्वरूप ग्राप चेले लोगो | 
उसे स्वामीने 'उपस्थेर्द्रिय' नहीं लिखा; उसी 'लिग'मे न 
'जटाजूटसूर्तिका निकंलंना' कहा है:। इसी ब्रह्म जे 
लिंगका ब्रह्माविष्णु भी पार नहीं पासके थे, अन्मे बह न 


होनेसे'ऐसा बताया गया है। इसी शिवलिगका पूजन 
किथा था; इस पुजनके फलस्वरूप उन्होंने आपसे 'ऋषि- , 
पदवी भी. प्राप्तं की । स्वा. दयानन्दजीने स.प्र, 
लिखा है-'परमात्माकी रचना-विश्चेष लिग देखके पर 
प्रत्यक्ष होता है (घृ. २६६) यहां स्वामीने ईइवरकी 
को ईसवरका लिग कहा है, भौर उसे देखनेसे ईश्वरका प्र 
होना माना है। सो, वह शिव-परमात्माकी रचना ब्रह्मा 


` शिवकरा निग है, मनोहर रचनावाले .होतेसे शिव “चर 


(महा. अनु.१७: .७७) हैं । अब यहां: निन्दा क्या हुई.?।. | 


` 'लिग' विशेषःवेषका नाम भी होतां है. त: ब ब्रह्मता 
संन्यासी ्ौँदिको भी 'लिगौ कहते हैं जसे द 
वेषेरा थो वृत्तिमुपजीवति’ (मंनु. ४२००) स वरशिलिंगी (हित 
१।१) यहां “्रह्मचारिवेषधारी” यह अर्थ है। तो कया प्रति 
त्रह्मंचारी वो संन्यासियों को “लिगी' कहुनेसे' उनकी निदि 
मानेगा ? सो यहां यह भी अर्थ है कि--बिशेष ब्रह्मचारी वा वा 
भस्य वा संच्यासीका वेष धारणा करनेवाले रद्र | इसीका संज 
रुद्न-सुक्तमें आया है-नम: कपदित़े च व्युप्तकेशाय चः (षड 
ता: स. १६।२९) कपर्दीका अर्थ है जटालूट-घारी रद्र, जैसे #- 


| 


श्रीसनातनधर्मालोक (७ ) 
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लोक लखा हैलर टबु (६ १। इस बह 


झिवके वानप्रस्थवेषका संकेत है, .“व्युप्तकेश'का अर्थ है -जिसके 
बाल मुण्डे हुए हैं-यह संन्यासिवेष है । इसलिए इसपर श्रीमही- 
धराचार्यने भाष्यमें लिखा है--'यत्यादिरूपेण मुण्डितत्वम्‌' । 
यही महाभारतमें है-'सुण्डिनेऽय कपदिने' (अनु. १४। २१) । 
वेदका उक्त सूक्त शतरुद्रिय' कहा जाता है (महा. अनु. १४ । 
२८४) 'यजुषां शत रुद्रियम्‌'( अनु. १४। ३२३) ! श्रीपाददामोदर- 
सातवलेकरने इसका यह्‌ अर्थ लिखा दै-रमणीय-वेषधारी होने 
से वह 'चारुलिग' (१७। ७७) है, इसी प्रकार शिव. कोटिरुद्र. 


(३५ श्र.) में। महादेवका वह ब्रह्माण्डरूप लिंग बहुत बड़ा 
"था; अतः उसका नाम “महालिग' (१७। ७७) है, इसमें निन्दा- 


की क्या बात हुई ? । ० 
'लिगाध्यक्ष'का भी यही श्रं है कि-'गंपनी रचनाविशेषका 
अधिष्ठाता' | इसमें स्वा.द.का वचन पहले दिया जा चुका है। 
प्रथवा-लिंगदेह (सूक्ष्म-शरीर) में वह श्रधिष्ठित है। श्रीसातवले- 
करने अपने महाभारतके भाष्यमें इसका अर्थ लिखा है-प्रत्यक्ष 
ग्रादि प्रमाणोंका प्रवृत्ति-निवृत्तिका नियामंक' | प्रतिपक्षी बतावे- 
इसमें शिवकी क्‍या .निन्दा हैं ? प्रतिपक्षी कया 'लिग' का प्रर्थ 
केवल भूत्रेखदिय' समझे हुए है ? वेदमें मूत्रेन्द्रिय-वाचक 'पसः, 
शेपः शिनम्‌, मेहनं, सपः,मेढम्‌, इन्द्रियम, वेतसम, उपस्थः शिरनम्‌, मेहनं, सपः,मेढम्‌, इनि वेतसम्‌, उपस्थः; 
यहु आये हैं, परन्तु 'लिग' नहीं आया । श्रमरकोषमें भी मृत्रेन्द्रिय 
के साक्षात्‌ पर्यायवाचकोंमें 'लिग” नहीं आया । दर्शनोंमें भी इस 
र्मे नहीं आया ।. जहां आया है, वहां 'चिन्ह' ग्रर्थमें । इस 
भकार 'पुराणा' में भी समझ लें । वहां तो-यह लिखा है “एतः 
स्मि्न्तरे लिगमभवच्चावयो: पुर: । विवादशमनार्थं हि प्रंबो- 
धार्थ च भास्वरम्‌ ज्वालामालासह्राढय' कालानलशतोप- 


१७।३३-३४) यहां कोई मूतरन्द्रियकी बात ही नहीं । यह ज्योत्नि- 
लिंग' महादेवकी एक मूति है-'प्रधानं लिंगमाख्यातं लिगी च 
परमेरवरः' (१७ । ५ / यहां प्रकृतिको शिवका सिङ्ग बताया 
गया है । 
सिखण्डी' (गनु, १७ । ३ २) का श्रय॑ है 'मोरपंखधारो?, 
जिसे महादेव किरातवेषमें पारण करते थे । इसका श्रथ श्री- 
सातवलेकरने लिखा है--'मयूर शिखाकी भांति जटा वान्धनेशे 
‘शिखण्डी? । श्रव यहां निन्दा कहां रही ? शिवपुराण तथा 
लिगपुराणामें ‘शिखण्डी, कवची, शूली' यह इकट्ठे नाम आये हे 
इससे शिखण्ड ( मोरपंख) घारी, कवचधारी आदि अर्थ हैं । यहां 
प्रतिपक्षीके इष्ट अर्थका गन्ध भी नहीं । शिखण्ड 'चूड़ा (चोटी) 
को धारण करनेचाले' भी श्रयं है। प्रतिपक्षीने श्रपनी भूलसे 
'शिखण्डी'का श्रर्थ कदाचितु “'नपूंसकः समझ रखा है। उसके 
देशकी भाषामें यह श्रर्थ भले ही हो, पर किसी शास्त्र वा कोष 
वा पुराण तथा संस्कृतभाषामें इसका ऐसा अर्थ कहीं भी नहीं 
मिलेगा ? ' 
'ते' यह जो पुराणमें दिवका नाम आया है, स्तोत्रमें होने 
से यंह निन्दावाचक तो कभी हो नहीं सकता; उसका यह भाव 
है--घृत॑” धत्तूरेको कहते हैं, उसका पुष्प महादेवपर चढता है । 
सो 'गङ्गायां धोषः' की भान्ति आधवार-श्राघेयके अ्रभेदसे शिवका 
नाम (दूतं ' है । ्रथवा--ुवंरां घूतुंम्‌’ धुर्वी हिसायाम्‌ (भ्बा.प. 
से.) तदू अस्मिन्नस्ति, अस्य वा इति धूर्तेः” । देत्योंकी- हिसा 
करनेसे शिवका नाम 'घृत॑'भी सम्भव है। इसमें निन्दाकी क्या 
बात हुई ? सभी नाम ग्रुणावाचक होनेसे यौगिक हें। , यः 


'इतेंका अर्थ शायद प्रतिपक्षीको मक्कार' इष्ट हो, :तो 
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धत्तरेके नाम `उन्मत्त, कितव ्रौर्‌ छुतं' यह आये हैं; तो क्या 
घत्तरा भी 'मक्कार' होता है ? प्रथवा-शंकर दैत्योंको श्रतंताफ्नि 
मायासे, मारते-मरवाते थे, जैसे कि-वेदिक-राजनीतिमें प्रसिद्ध 
है-'मायाभिरिन्द्र ! मायिनं त्वं शुष्णमवातिरः? (ऋ. १। ११।७) 
<त्वं मायाभिरप मायिनोऽधमः' (ऋ- १। ४१। ५) माया 'ध्ृतता 
को कहते हैं, और धत मायावीको कहते हैं, सो .यह धूर्तोमें 
घूतंताका आचरण उक्त वंद्विक-राजनीतिके श्रनुकल है। उक्त 
मन्त्रोंका लाहौरके एक व्यास्यानमें ग्रायंसमाजके, रिसर्चे-स्कालर 
श्रीभग्वहूत्तजीने भी यही अर्थ किया. था । स्वा.द.जीने. भी स 
प्र. (६ समु पृ. ६४) में 'वृकवच्चावंलुम्पेतः शशुवच्च विनिष्पतेत्‌ 
(५) इस मनुके पञ्चका प्रर्थं जिंखते र शत्रुके साथ समयपर छूल 
करना भौ लिखा है। देखिये-'चीतेके समान छिंपकर -शन्रुओंको 
पकड़े, और बलवान्‌ शत्रु्रोंसे सस्साके समात_भाग जाय,.. और 
प्ररचात्‌ उनको छलसे पकड़' .(पृ. ६४) इस वेदिक्ऽराजनीतिको 
अवलम्बन करनेसे भी शिवका नाम 'दतं' हो सकता. है.। इससे 
शिवकी निन्दा समझना स्वा. द. सम्मत वेदिक-राजनीतिसे 
अपनी अनभिज्ञता बताना है । इसीसे नीतिके बढ़े पण्डित 
चाणक्यको “कोटिल्यः' कहा जाता था । "मुद्राराक्षस'. नाटकमें 
चांणाक्यं अपनेलिए भी कहता .था-'जागेति कोटिल्य: | इसी 
नीतिज्ञतासे राजा नन्दके. योग्यमन्त्री_सुबुद्धिशर्माको “राक्षस? 
कहा जाता था। इससे उन नामोसे उनकी निन्दा इष्ट नहीं होती ! 


i 
इसी प्रकार प्रतिपक्षी प्रकृतमं भी समझ ले। + 3+. 


शेष कामुकी, 'कामुकवंरः' नामे महाभारत वा शिक्रंपुरांण- 


में तो हमें नहीं मिले, यदि कहीं हों, तो स्तीत्रमें स्तुतिं इष्ट होने- 


से उनका आशय यह है कि-प्रकृतिरूप पार्चतीके (“इयं या प्रेंकृति- 
देवी हा,माख्या परमेश्वरी” (शिव: रुद्रसं. से: ख. € ।' ४५) ब्रह्म- 
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रूप शिव (यह तो शिव-पुराणमें पद-पदपर है): कामी थे 
कि सृष्टि तँभी तो'होगी । 'धर्माऽविरुद्धो भरतेषु. कांमोस्मि & 
षभ !” (गी- ७। ११) “प्रजनश्चास्मि ` कन्दर्पः (१९ मई 
वादिमान्य-भगवद्गीताने भी इस 'काम'को भगवाम॒का: 
बताया.है। तब शिव 'कामुकी'' (कामुकिन्‌-पुंलिग)- चेः; 


परकीयां स्त्रीपर कामी नहीं होते थे; श्रत: वे 'कामुकवरं: 
कहे गये .। ग्रथवा -वे ब्रह्म होनेके कारणा सुष्टयुत्पादक, का 
रखनेसे-'सोऽकामयत बहु स्यां प्रजायेय'- इस श्रृतिके नुसा 
“कामुकी वा,काघुकवरः' थे । इसी श्राशयसे शिवसहसनागर 
कहीं 'कामी' नाम:भो आया है! अब इसमें निन्दाकी क्या, 
है ? इसमें हमारी यह वकालत नहीं है, किन्तु सतो त्रक़ान्नकाएं 
में निन्दाशब्द- कभी इष्ट नहीं हो सकते; अतः. पुराणका. ठ 
नामोंमें यही -भाव -है-यह हमने -प्रमाणोपपत्ति-स हिति 
दिया है।२।.- - «४, पे 
र शिव श्रोर श्राडि ; 

(१.१) प्रशन मत्स्य पुराण. ( १५५ अ.) शिवजी; दवाय दे 
पुत्र आडिसे संभोग करके उसे मारनेकी,कथा दीः है: गिरती 
दंत्य लड़केसे ्रप्राकृतिक-व्यभिचार करके ही उसे मारने $ 
विधि क्यों स्वीकार की ? कोई श्रन्य तरीका गलं! घोटक मारं 
भ्रादिका,कयों नहीं अपनाया ?।३। ' 


: उत्तरः-श्राडिने ब्रह्माकीः तपस्या करके निमृ त्यु „मांगी: 
पर ब्रह्माजीने कहा कि-मृत्यु तो ग्रनिवारयं होती है; .निमू छु 
कसेः मांगते हो ?:कुछ इसमें तारतम्य करो । तब श्राडिगे ब 
“हपस्य*प्ररिवर्तो "मे यदा स्यात्‌ प्सम्भर्वःः ` .तदा मृद 
मेवेदन्मथा तवभरोःह्यहम्‌' (१५५.। १८-१९) (यदिःमें रूप वर 


_ 
Ey जा 
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तो मेरी मृत्यु हो, नहीं तो में अभर रहे) । तब ब्रह्माजीने बही 
बर दे दिया-यदा द्वितीयो रूपस्य विवतंस्ते भविष्यति । तदा ते 
भविता मृत्युरन्‍्यथा न भविष्यति' (२०) । बह महादेवको मारने 
गया, ढार पर वीरक था। उससे जानेमें बाधा समक शीघ्र- 
तार्थ वह सांप बनकर बिल द्वारा भीतर गया । फिर “भुजंगरूपं 
सन्त्यज्य बझ्नवाथ महासुरः।` उमारूपी छलयितुं गिरिश मढ- 
चेतनः? (२४) वह स्त्रीरूपंमें पार्वती बन कर शिवके पास 
गया । महादेवने उसमें पार्वतीके कई पद्म मादि चिन्ह न देखकर 
दैत्यकी माया समझे ली । तबे उन्होंने 'इन्द्र ! जहि पुमांसं यातु- 
घानमुत स्त्रियम्‌ । मायया शाशदानाम्‌’ (ग्रथ. ८। ४। २४) इस 
वैदिक-राजनीतिवश “मेढे वज्त्रास्त्रमादाय दानवं तमशातयत्‌' 

(३७) हरेण सूदितं इष्टा स्त्रीरूषं दानवेश्वरम्‌ (३५) अपने मेढ़ 

१र वञ्च चढ़ाकर उस श्रस्त्रसे स्त्रीरूपधारी मायावी दैत्यों 

मार डाला । महाभारतमें वाल्मीकिका एंक इलोक शतरुग्रोंके- 

लिए कहा है-'अपि चायं पुरा गीतः शलोको वाल्मीकिना भुविः 

पीडाकरममित्राणां यत्‌ स्यातु कतंव्यमेव तत्‌' (द्रोणपवं. १४३ । 

६७-६८) सो शङ्ुओरोंका पीड़ा-जनक कोई भी कार्य हो, राजनीति 

में उसे कतंव्य माना गया है। : 


यहां तो सामने स्त्री थी; अतः अप्राकृतिक-व्यभिचारकी 
जिसे प्रतिपक्षीने लिखा है-कोई बात ही नहीं । संयोग तो यहां 
कोई दिखलाया ही नहीं गया; तत्र व्यभिचारकी गन्ध प्रति- 
पक्षीको कंसे आगई ?। यदि वह दैत्य अपने पुरुषरूपसे ्राता; 
पब अपने पूर्वे वरके मुताबिक कभी मारा हीन जा सकता। 
पर वहःतो' कामरूप (अपनी इच्छानुसार सब: प्रकारके रूप बना 
सकने वाला) होनेसे स्त्री बनकर आया:।- किर , भी ससे मेथुन 
ग दिखलाया राया; ` किन्तु ,शिवने उसे अपने झज़ूपर लगाग्रे 
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वञ्रसे मार डाला । गला घोटकर मारनेंका अभ्यास तो 
भ्राक्षेप्ता डाक्टरजी को ही होगा । यहां क्या स्त्रीका गला 
घोंटना ठीक होता ? । पूवं कहे वेदमन्त्रानुसार उसे वप्त्रसे मार 
दिया गया । मन्त्रम यद्यपि ऐसा आईर इन्द्रको दिया गया ह; 
तथापि इन्द्रो वं सर्वे देवाः' (शत.१३।२।७। ४) के अनुसार 
रुद्रदेवता भी गृहीत हो गये, तभी तो इन्द्रका वज्र यहां पर 
दिखलाया गया है। शिवजीको यहां प्रतिपक्षी ही बलातु कलं 
कित कर रहा है, पुराणाने तो नहीं किया । प्रतिपक्षीके कहे 
अनुसार यदि शिवजी उसका गला घोंट देते; तब तो .प्रतिपक्षी 
उन्हें कलंकित न करता ॥।३॥। 
सतीविवाहमें ब्रह्मा श्राचायं । 


(१२) प्रश्न-सती व पारवती (? के विवाहमे ब्रह्मा पुरोहित 
बने, उन्हें देखकर ब्रह्माका शुक्रपात होना उसे छिपा लेना कयां 
बरह्माजीको चरित्रहीन व प्रमेहका रोगी सिद्ध नहीं करता ? ।४। 

उत्तर-इस प्रश्‍नको प्रतिपक्षी बड़े प्रेमसे उद्धृत किमा 
करते हैं । वास्तवमें यह कथा ग्रावररा-प्रथा (पर्दा) का अर्थवाद 
है ।श्रर्थवादमें शब्दार्थ ग्राह्य नहीं होता, किन्तु उसके तात्मरयेको 
देखना पड़ता है ।'इस कथाका तात्पर्यं यह है कि-स्त्रीके सबः- 
अंग ढेंके रहें । उसका पैरका ग्रंगूठा भी यदि वस्त्रसे ्रनावृत 
रहेगा, जैसा कि--'शिवपुराणमें कहा है-ब्रह्मण: स्खलनं जातं 
शिवाऽङ्गुष्ठप्रदशनात्‌ (ज्ञानसं- १८ । ६८) (शिवायाः-पाबंत्या 
ग्रडगुष्ठेप्रदर्शनात्‌ );. तो श्रन्यकी कुदृष्टि उसपर हो सकती है। 

इस इतिहाससे ब्रावरणाप्र्थाको प्राचीनता भी सिद्ध हो 
रही है परन्तु पेर भी अन्य पुरुषके सामने खुला रहनेपर किस 
प्रकाइकी हानि होती है, यह यहां पर सूचित किया ग्रया है ६ 
थेष है-वृदध-ब्रह्माका कामी हो जाना, एवं शुक्रपात; यह भी ग्रश्नवाद 
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है कि-स्त्रीके विषयमें किसीकाः भी विश्वास नहीं करना चाहिये; 
चाहे वह विवाह कराने वाला आचार्य ब्रह्मा, विद्वान्‌ या देवता भी 
क्‍यों न हो ४ “मात्रा स्वस्रा "दुहित्रा वा न विविक्तासनो भवेतु। 
बलवान्‌ इर्दरियग्रामो विद्वांसमपि कर्षति’ (मनु. २। २१५) यहां 
यह बताया गया है कि-चाहे भ्रपनी पेदप.करने वाली माता हो, 
चाहे अपने साथ इकटूठी पैदा हुई बहन हो, चाहे भ्रपनेसे पैदा की 
हुई लड़की भी “हो, उनके साथ श्रकेलेमें मत बैठो, क्योंकि इन्द्रः 
यां इतनी बलवान्‌ होती हैं कि-वे विद्यातको चाहे वह चारों वेदों 
दा सभी-कास्त्रोंको जानकर पारङ्कतत भो हो चुका हो; तथापि उसको 
खींच ले जा सकती हुँ; सो पुराणोंमें भी इसी मनुध्रोबत-वचन 
का ग्रर्थवाद दिखलाया गया है:।,#इस वचनमें “्रविद्वान्‌' ही केवल 
इच्द्ियोंके काबू नहीं हो जाता, किन्तु 'विद्वान्‌' भी हो जाता है- 
यह, दिखलाया गया है, तब प्रकृत इतिहास भी, यही प्रकट .करता 
है; तब इसमें बड़ी :सावधानी बरतनी चाहिये-यही यहां 
पापमा ,. .. के :९ Ro . 
कामका अन्त ब्रह्मा आदि देवता भी नहीं पा'सकते-इस 
विषयमें केवल स्मृति-वचनं “ही ' नहीं; - किन्तु ऐसा बताने 
वालो वेद-वचन भी मिलता है। देखिये-'काम: प्रथमो ` जज्ञे, 
नेनं देवा आपुः, पितरो न मर्त्याः। ततः त्वमसि ` ज्यायान्‌ 
बिशहा महान्‌ तस्मे ते काम ! नम इत्‌ कृणोमि? (अथव. &। 
२। १६) यहां यहं बताया गया है कि>ऐ काम ! तुम्हारा अन्त 
न तो देवतां पा सकते हैं, न. पितर ने मंनुष्य.।-'तू सवें .जंगेतू 
कों बे-काढ्र कर दिया करता है, अंते: सबसे महान्‌ है, में 'तुमे 
नमस्कार करता हू । इंसी ढंगका एक मन्त्र विंवांहं-पेद्धतियोंमें 
आया है--“कामोऽदातु/कामायादातु.. कामो दाती, कामः प्रतिम 
ग्रहीता, ' कामँतत्‌ ते! (यजुः ७१ ४८) । ¦ स्वा.द.ने सभी? अपनी 
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सती विवाहम .ब्रह्मा आचार्य IRIN SS. 
सेंस्कारविधिमें मन्त-ब्राह्मणका एक मन्त्र दिया है, जिम 
तात्पर्यं. यह है कि--ऐ स्त्री; तू पुरुषोको भी बे-काबू कर दिए 
करती है-'इंमं ते उपस्यं मधुना सए सृजामि, प्रजापते 
द्वितीयम्‌ । तेन पृसोऽभिभवासि सर्वान्‌ श्रवशान्‌ वशिनी रि 
राज्ञी? (प० १३५) सो उक्त पौराणिक-ग्राख्यान उक्त वेदमन्त्र. 
की व्याख्या एवं उदाहरण हैं, जिनकेलिए गोताको भी कहा 
पड़ा-'काम एष क्रोध एष रजोग्रुणसमुऱद्ूवः । महाशनो महा. 
पाप्मा विदुध्येनंमिह वैरिणाम्‌’ (३। ३७) '्रावृतं ज्ञानमेक, 
ज्ञानिनो नित्यवैरिणा । कामरूपेण कौन्तेय ! दुष्पूरेणानलेन र 
(३। ३६) तस्मात्‌ त्वमिन्द्रियाण्यादौ नियम्य भरतषभ ! पापां 
प्रजहि ह्येनं ज्ञानविज्ञाननाशनम्‌' (४१) 'जहि शत्रुं महावाहो 
कामरूपं दुरासदम्‌' (४३) | सो 'दिव्येयमादिसु्टस्तुर जोगुश- 
समुझ्भवा' (४। ३) मत्स्यपुराणके इस तथा पूर्वोक्त वेदके बच्चन 
नुसार देंवंता भी इसके अपवाद नहीं । पर 'ग्रतीनिदरियेद्ग 
तद्वद्‌ अती न्द्रियशरीरिका । दिव्यतेजोमयी भूप ! दिव्यज्ञान 
द्रवा । न मर्त्यरभितः शक्या वक्तुं वे मांस (चर्म) चकष 
(मत्स्यंपुं० ४। २-३) यथा भुअङ्गांः सर्पाणामाकाशं विश्वपि, 
णाम्‌ । विदन्ति मागं दिव्यानां दिव्या एव न मानवाः (५ कार 
ऽका न देवानां शुंभाशुभफंलप्रदे । यस्मात्‌, तंस्मान्न राजेंद्र! 
तद्विंचारो नृणां शुभः” (४। ६-१०) अतः मानुषी-दष्टिकोण 
देवताश्रौंकी ्रालोचनाका दृष्टिकोण खण्डित हो जाता है। कऋ 
देवोंके ग्राचरणका श्रनूसरण भी मनुष्योंकेलिए शास्त्रीय ग 
होजाता; किन्तुं परकीय-स्त्रीसे पुरुषको, और परपुरुषसे सी 
सदा पृथक्‌ रहना चाहिये; यह तात्पर्य यहां निकलता है। 


यहां यह याद रखना चाहिये कि-वेदुका . ब्राह्मएमा 
“पुराण”. नामसे भी कहा जाता है .। उसमें अतुल: 


श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


PR NAAN Aen 
PP 


सिद्धन्तोंके श्रथंवाद होते हैं। वेदानुसारी शिवपुराण-श्रा दिमें 
भी श्रथ॑वाद हैं । सो उक्त ग्राक्षिप्त-्राख्यानमें भी ग्रर्थवाद है । 
इसमें यह बताया जाता है कि--ब्रह्माका विवाह पुष्य-नक्षत्रमें 

हुआ था; उसका परिणाम 'कामी हो जाना कहा है । जैसे कि- 
'विवाहवृन्दावनमें कहा है-'प्राचेतस: प्राह शुभं भगक्ष, सीता 
तदूढा न सुखं सिषेवे । पृष्यस्वु पुष्यत्पतिकाममेव, प्रजापतेराप स 
झापमस्मात्‌' । सीताका विवाह पूर्वाफाल्गुनी-नक्षत्रमें हुआ था; 
तत्फलस्वरूप उसने सुख नहीं पाया । ब्रह्माजीका विवाह पुष्य- 
नक्षत्रमें हुआ, जिसका परिणाम बहुत कामी हो जाना था। सो 
इस अ्रवसरपर वह चरितार्थ हो गया । इससे इन नक्षत्रोंमें 
विवाह शुभफलप्रद नहीं होता; यही उक्त श्रर्थवादका यहां 
तात्पर्ये हू । 


ग्रन्य यह भी इसमें तात्पर्ये है कि-जो जगदम्वापर कुवा- 
सना करेगा; चाहे वह कोई भी बड़ेसे बड़ा क्यों न हो; वह 
शुक्रपातमूलक क्लीबताको प्राप्त हो जाता है। इसका संकेत 
'शिवपुराण (रुद्र-संहिता सती-लण्ड ) में देखिये--'य: पञ्यति सक्षाम- 
सत्वां (सतीं')पारिएग्राहमृते (पर्ति विना) तथा । स सद्यः क्लीबतां 
याति दुर्बलत्वं गमिष्यति’ (६। ४६) ग्रतः इसमें प्रमेहका प्रशन 
ही नहीं । जैसे कि 'शिवपुराण? युद्ध-खण्ड.(२२।४१)में जलन्धर 
दैत्य महादेवका रूप घरकर पार्वतीके पास कुवासनाके उद्देश्यसे 
गया । युवा होने पर भी उसका यही हाल हुभ्रा, बुद्धका तो क्या 
केहना-'तावतु स बीय॑ मुमुचे जडाङ्गशचाभवत्तदा'। अतः यहां 
्रमेहकी बात नहीं । यह जगदम्बाको कुवासनासे देखनेका परि- 
णाम बताया गया है। 


इसी प्रकार संस्कृतके 'हनुमन्नाटक'में सीताके पास रोमरूप 
रकरः कुवासनाके उद्द स्यसे जानेपर रावणकी भी यही दशा 


पौराणिक आक्षेपोंका परिहार १४३ 
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हुई। सो जगदम्बाके विषयमें कुवासनाका जो विचारमात्र 
भी करेगा; चाहे वह राक्षसेन्द्र हो, श्रथवा दत्यराज, चाहे वह 
बड़ा देवता हो, चाहे युवा हो, वा बृद्ध हो, उसकी यह दुर्दशा 
होगी ही; तब बृद्ध ब्रह्माकी भी यही दुर्गति हुई। सो इस तथा 
पूर्वोक्त कामकी दुनिवारताके ग्रर्थवादमें यह तात्पर्यं है। ब्रह्मा 


` भोगयोनि होनेसे विधिनिषेधसे वहिर्भूत हैं; ग्रतः उन्हें दुष्फल तो 


प्राप्त नहीं होता; पर मनुष्य कर्मयोनि होनेसे ऐसा करने पर 
कहींका भी नहीं रहता; उसका सर्वथा पतन हो जाता है-यही 
यहां सूचित किया गया है । 

यह कामको दुनिवारताका ग्रर्थवादरूप “नैनं देवा आपु:” इस 
पूर्वोक्त वेदिक-सूत्रका उदाहरणारूप उपाख्यान है । 

पतिव्रताका पातिव्रत्प-भङ्भः (?) 

(१३) प्ररन-सती तुलसी वा वृन्दासे छल करके कालामुंह्‌ 
करना, पातालमें जाकर दंत्यनारियोंसे ध्यभिचार करना, तथा 
देवताश्रोंका भी वहां जाकर उनसे व्यभिचारको प्रोत्साहित 
करना, क्या इससे विष्णुका चरित्र भ्रष्ट होना सिद्ध नहीं है? 
ऐसे दुर्वल-चरित्र-व्यक्तिको क्यों ईश्वर मानकर पूजना चाहिये ? 

उत्तर--इसका विस्तीणाँ उत्तर 'श्रीसनातनबर्मालोक' षष्ठ 
पुष्प (पृ. ४९१-५००) में देखना चाहिये । संक्षेप यह है क्रि-यदि 
अपनी इन्द्रिय-वृप्तिकेलिए काम-पूर्वक स्वार्थंवासनाके वश्ञीश्रूत 
होकर कोई शास्त्रनिषिद्ध कमं (परस्त्रीगमन दि) करता है, 
उसका तो पाप हुआ करता है, पर जिसे अपनी कोई प्रभिलाषा 

' नहीं, जिसने भ्रपने चित्तको वश किया हुआ है, जिसका कोई 
अपना स्वार्थे नहीं, जिसने लोकहितको अपनी हष्टिमें रखा है, 
वह अ्रगत्या (कोई चारा न होनेसे) यदि केवल शारीरिक 
निषिद्ध कार्य करनेको बाध्य होता है; वह पापलिप्त नहीं होता । 
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१४४ श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


TCE -- 


जैसे कि प्रतिपक्षीकी मान्य श्रोमदुभगवद्गोतामें लिखा है 
निराशीयंतचित्तात्मा त्यक्तसर्वपरिग्रहः । श्चारीरं केवलं कर्मं कुर्वत्‌ 
नाप्नोति किल्विषम्‌? (४२१) श्रर्थात्‌ जो किसी प्रका रकी स्वार्थः 
मयी कोई इच्छा नहीं रखता; जिसने राग-वासना आदिका 
परित्याग कर दिया है, जिसका मन रागद्वेषसे रहित है, जिसकी 
किसो वस्तुमें ममता नहीं, वह पुरुष शरीरमात्रसे कर्म करता 
हुआ पाप-भागी नहीं बनता। 

इस प्रकारका पुरुष कर्ममें प्रवृत्त हुआ भी कुछ नहीं करता-- 
त्यक्त्वा कर्मफलासंगं नित्यठ॒प्तो ।नराश्रयः.। कमण्यभि-त्रबृत्तोपि 
नैव किञ्चित्करोति सः? (४२०) जो कर्मोके फलमे आसक्ति 
सवंथा छोड़ देता है, भौर जो नित्या वृप्त है, वह विशेष कर्म 
कर रहा हुआा भी नहीं कर रहा होता । उसकी पूज्यताम्‌ कोई 
क्षति नहीं पड़ती । यह बंहुत उच्च तथा सूक्ष्म परन्तु खतरनाक 
कमे है, इसको प्रत्येक पुरुष सफलता-पूर्वक पूरणे नहीं कर 
सकता । नियोगमें यह भी एक दृष्टिकोर होता है, पर जी 
इसको न अपनाकर केवल विषय-भोगके दृष्टिकोशसे उसका 
अवलम्बन करता है, जैसे कि स्वा. द. ने अपने नियोगमें वेषयिक 
हष्टिकोण रखा है-यह ग्रवश्य ही स्त्री-पुरुषको भ्रष्ट-चरित्रकर 
देता है । यंहां पर ऐसा नहीं है । ‘5 

अपनी पतित्रताःस्त्रीके पातित्रत्यके बलसे वृन्दा वा तुलसी 
का पति किसीसे मारां नहीं जा सकता था | इसोसे उत्साहित 
होकर जलन्धर अन्य स्त्रियोंका सतीत्व हर लिया करता था। 


7 PD 
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इससे उनके पति कमज़ोर हो जाते थे । यहां तक कि वह पार्वती ' 


के पास भी इसी उद्देश्यसे गया था, यद्यपि वह उसमें सफले 
नहीं होसका, जिसकी पार्वतीने विष्णुको शिकार्यत की थी। 
देखौ शिवपुराण (रुद्रसं० युद्धखं० २२। ३७-४०-४१-४६)। उसे 
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सतीका पातित्रत्य 
समय पार्वतीने कहा बा सेव दितः या द ` 
हि । तत्स्त्री-पातिब्रतं धर्म भ्रष्टं कुरु ममाज्ञया । नाः | 
महादैत्यो भवेद्‌ वध्यो रमेवर !' (० सं० यु० \ 
५०-५१) a 
यह हानि देखकर समष्टिके हितका ध्यान रखकर +. 
विष्णुने जिस बलसे वह श्रवध्य था, उस बलको शिति प 
दिया । समष्टिके हितके आगे व्यष्टिका हित नगण्य छ ज 
है । इसी नीतिसे भगवान्‌ श्रीकृष्णाने श्रन्यायी लोगोंके ३, 
भूत दुर्योधन को कमजोर करनेके लिए उसके बल भीषण 
करा आ्रादियोंको मरवा दिया; चाहे यह लोग उतने ता 
थे, परन्तु ग्रन्यायीके दक्षिण-बाहु थे । चोरके सहायक बने ६ 
सज्जनको भी दण्ड देना पड़ता है | उस दुर्योधनके सहायक; 


'गेहुँमें घुन'की भांति पिसवाये गये । यही बात पुराणाके क्षि, 


स्थलमें भी समभझनी चाहिये । इसमें नित्यतृप्त, प्रापकाः 


विष्णुका अपना कोई स्वार्थ वा वासना नहीं थो । ग्रतः स 


उनकी चरित्र-श्रष्टताको कोई अवकाश नहीं । 


पूज्यता श्रीविष्णुकी इसलिए रही कि-श्रन्य ' तिं 


ततीत्वरक्षणार्थ और तन्मूलक जनकल्याणार्थ `देवकार्यार्थमीस्च 
(रुदर सं० युद्ध० ४० । २१) एक विषम गढ़ेकी पर्वाह न करे 


उसमें अपने श्रापको गिरानेकेलिए उद्यत हो गये, जिसके 


श्रपनी भावी शापादिहानिवश श्रन्य कोई उद्यते नहीं होता प 
ब कृतञ्च जनताका विष्णुकी पुजा करना कतंव्यमें ग्रा जा 
ह । इस श्रथवादका यह तात्पर्यं भी निकलता है कि-जो फं 


पतिब्रतघर्मका भङ्ग करेगी; वह अपने पतिकी मृत्युका काए 
वनेगी। इस विषयमें तथा शेष विषयमें 'ग्राल!क'का छठा फ 
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RED ७छऋऋच्यएा: 
देखने एवं मनन करने योग्य है। 


दोष जो दैत्यनारियोंकेलिए लिखा है; वह भी प्रतिपक्षीकी 
भूल है । वे श्रप्सरा थीं, श्रमृतकणोत्पन्न होनेसे श्रमृतके भ्रधिकारी 
देवताग्रोंकी स्त्रियाँ थीं। उनको दैत्य लोग हर ले गये थे । उन- 
को वापिस लाना तथा उन्हें प्रसन्न करना यह देवताश्रोंके लिए 
ग्रतुचित नहीं है । ्रप्सरा्रोंका देवोंसे सम्बन्ध होता है, दैत्योंसे 
से नहीं | जैसे कि वेदमं-*ताभ्यो गन्धर्वपत्नोभ्योऽप्सरोम्योकरं 
नमः? (ग्थर्व.२।२।१५) । गन्धर्वं देवविशेष होते हें । इस विषय- 
में श्रनेक प्रमाण दिये जा सकते हैं | शेष ६ ठे पुष्पमें देखिये ।५॥ 

भागवतमं मूतिपुजाका खण्डन (?) 

(१४) प्रश्‍न-भागवत-पुराण (१०।८४।१३)में मति अदि 
प्रकृतिजन्य पदार्थोके पूजकोंको “गधा” बताया है; तब ऐसा 
गलतं कार्यं करके किसीको भी गधा क्यों बनना चाहिये ? ।६। 

उ०-क्या प्रतिपक्षी पुराणके उक्त पद्यको ठीक मानते हैं? 
-उक्त पद्य है-'यस्यात्मब्ुद्धिः कुणपे त्रिधातुके, स्वधीः कलत्रा- 
दिषु भौम इज्यधीः । यस्तीर्थवुद्धि' सलिले, न कहिचिज्जनेष्व- 
भिङ्गेु स एव गोखरः उक्त पञ्चका भ्रन्वय यह है-'यस्य त्रिधातु- 
के कुणपे श्रात्मडुद्धिः, भ्रभिज्ञेषु जनेषु कहिचिद्‌ श्रात्मबुद्धिः न । 
कलत्रादिषु स्वधीः, अभिज्ञेषु ज॑नेषु कहिचित्‌ स्वधीः न । यस्य 
भौमे इज्यधीः, अ्भिज्ञेषु जनेषु कहिचिद्‌ इज्यधीः न। यः सलिले 
तीर्थबुद्धि,, अभिज्ञेषु जनेषु तीर्थबुद्धि कहिचिद्‌ न; स गोखर 
एव | यह न जानकर दयानन्दी श्रीशिवपूजनसिंह-कुशवाहाने 
सलिले, न कहिचित्‌' इस वास्तविक पाठको 'सलिलेषु कहिचित्‌' 
इस रूपमें (शिवलिंगपुजापर्यालोचन पृष्ठ २३ में) बदलकर 'कहि- 
चित्‌’ को व्यर्थं कर डाला है। टिप्पणीमें वह वास्तविक पाठ 
दिखलाया तो है, पर 'सलिले न कहिचित्‌' इस अलग 'न' को 
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'सलिलेन' इस रूपसे इक्रट्ठा कर डाला है । यह दयानन्दियोंकी 
ग्रपने गलत-पक्षको सिद्ध करनेकी दु्प्रक्ृति है, जिससे श्रर्थका 
ग्रन्थं हो जाता है । 

उक्तः पद्यका तो यह तात्पर्य है कि-जो शरीरमें तो ग्रात्म- 


“बुद्धि वाला है, श्रर्थात्‌ उसे श्रात्मा जेसा (श्रपना) मानकर उसका - 


सम्मान करता है, पर विद्वानोंमें उसकी ग्रात्मीयता-बुद्धि नहीं 
है। स्त्रीमें तो श्रपनीयताकी जिसकी वुद्धि है क्ि-यह अपनी है, 
पर विद्वानोंमें कभी भी श्रपने-पनकी बुद्धि नहीं कि-यह विद्वान्‌ 
भी हमारे अपने हैं पार्थिव-वस्तुग्रोंमें तो जिसकी सम्मानको 
बुद्धि है, परन्तु विद्वानोंमें कभी पूज्यताकी बृद्धि नहीं । जो जल- 
में तो तोर्थ-बुद्धि करता है, परन्तु विद्वानोंमें कभी तीर्थत्रुद्धि नहीं 
करता कि-यह भी जङ्गमतीर्थ हैं, वह पुरुष गोखर है श्रर्यात्‌ 
निन्दित है । 

यहां 'मोखर' शब्द निन्दावाचक है; गघा-चाचक नहीं। 
यदि श्रार्यजीके अनुसार सचमुच ही “गधा” अर्थ माना जावे, तो 
मूर्तिपूजक पिताके पुत्र स्वा.द.जी “गवेके पुत्र” श्रोर ४५ वर्ष तके 
मूतिपूजामें आस्था रखने वाले, सदा देवमन्दिरोंमें डेरा . लगाने 
वाले स्वा.द.जी प्रतिपक्षीसे किये ग्र्थके अनुसार 'गवा' हो जा- 
एंगे । उनके शिष्य वे स्वयं भी 'गवेके झिष्य' हो जाएंगे । श्रथवा 
शरीर तथा स्त्री श्रादिको अपना' मानने वाले वे स्वयं गधा हो 
जायेंगे । क्या वे भ्रपनी स्त्रीको श्रपनी नहीं मानते ? अपने 
शरीरको अ्रपना नहीं मानते ? तब क्या प्रतिपक्षीको श्रपने 
साम्प्रदायिक-्राचार्यके पिताको गधा, तथा ग्राचार्यको गघेका 


- बच्चा एवं अपने आपको अपने किये ग्रर्थके अनुसार गधा बनाना 
“पसन्द है ? । 


सनातनधमियोंपर तो दोष नहीं आ सकता। वे शरीर, स्त्री, 
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पाथिवमूति, जल आदिका भी आत्मीयता आदि रूपसे सम्मान 
करते हैं, भर विद्वानोंका भी, तब वे गोखर कंसे होंगे ? जैसे 
'ग्रन्धं तमः प्रविशन्ति येऽविद्यामुपासते | ततो भूय इव ते तमो 
य उ विद्यायाएरताः' (यजु. ४० | १२) इस वेदमन्त्रमें केवल 
अविद्या (कमं) के उपासकोंको श्न्सेरेमें रहने वाला भ्रौर केवल 
विद्या (ज्ञान) के उपासकोंको पहलोंसे भी भ्रधिक श्रन्धेरेमें रहने 
वाला माना है, इससे सिद्ध हुआ कि-जो श्रविद्या (कर्म) और 
विद्या (ज्ञान) दोनोंका अवलम्वन करते हैं, वे अन्धेरेमें नहीं, 
जैसे कि- ‘विद्यां चाविद्यां च यस्तद्वेद उभय सह । ग्रविद्यया 
मृत्य तीर्त्वा विद्ययामृतमर्नुते’ (यजु. ४० । १४) इस मन्त्रमें स्पष्ट 
कर दिया है, वैसे यहां पर भी पार्थिवमूर्तियों तथा विद्वानों दोनों 
में पूज्यबुद्धि वाले गोखर नहीं हैं-यह बात स्पष्ट हो रही है। 
इसलिए श्रीमःद्भागवतकी चक्रवर्ती-टीकामें इस इलोककी 
व्याख्यामें यह्‌ स्पष्ट कर दिया है कि-'अत्र यस्यात्मबुद्धिः कुणपे 
एव, नतु ग्रमिज्ञेषु इत्युक्त्या उभयत्र भ्रात्मबुद्धयो न गोखरा इति 
प्रायातम्‌' । श्रर्थात्‌ जो दोनों बातें करें, मूर्तिपूजा आदि भी 
करें और विद्वत्पूजा भी करें, वे गोखर नहीं । जो एक बात 
करे, वह गोखर है। इस प्रकार डा०्जी भी यदि इस पद्यके 
अनुसार दोनोंमें सम्मानित बुद्धि नहीं रखते; तो वे भी गोखर 
हो जाएंगे । ग्रतः उन्हें भी इस स्वमान्य पद्यके अनुसार उचित 
है कि-मूतिपूजा भी करें ग्रौर विद्दत्पूजा भी करें, तो वे भी 
गोखर नहीं होंगे । 


वस्तुतः श्रीमःद्भायवतका उक्त वचन विद्वानुकी प्रशंसाका 
अर्थवाद है, सूतिपूजाका निषेधक नहीं । यह एक न्याय :प्रसिद्ध 
है-“नहि निन्दा निन्द्य निन्दितुं प्रवतंते, किन्तु विघेयं स्तोतुस्‌-” 
इसे हम पुवं स्पष्ट कर चुके हैं सो सनातनधर्मी जलको भी 
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तीथं मानते हैं, साधु विद्वानुको भी । देवमूतिको भी पूज्य को 
हैं, विद्वाबको भी । इससे वे गोखर नहीं होंगे । सो यहां दो 
समुच्चयमें सूतिपूजाकी निन्दा नहीं है। तब विद्वान ० 
प्रशंसक इस प्रकरणमें मूर्तिपूजाका निषेध नहीं है, किन्त 
त्पूजाका श्रर्थवाद है । तब “नहि निन्दा निन्दित्‌' प्रयुज्यत, | 
तहि ? निन्दितात्‌ इतरत्‌ प्रशंसितुम्‌ । तत्र न निन्दितस्य पर 
ग्यते, किन्तु इतरस्य बिषिः' (मीमांसादशन शाबर, २।४।३ 
इस न्यायसे उक्त पद्म विद्वानुकी पूजाका प्रशंसार्थवाद है, ह 
पुजाका निन्दक नहीं । | 


श्रीमद्भागवतपुराणासे मू्तिपूजाका निषेधक पद्य रः 
प्रंतिपक्षीके लिए हास्यास्पद बात है, जब कि-श्रीमङ्भागक 
स्थान-स्थानपर मूर्तिपूजा बताई गई है। देखिये-(८। १६।३ 
११।२७।९, ११।२७। ४८, ११।२७। ५०-५२, ७। | 
३३, ७। १४। ४० इत्यादि) । तब वह पुराण सूतिपृजाङ्रा ह 
घक कंसे हो ? यह प्रतिपक्षीका बड़ा दुस्साहस है, जो! 
उसने पुराणक़ा पाठ ही बदल दिया । उसका. यहांका ताह 
हमने वता दिया. है । सो प्रतिपक्षीके.परिश्रमपर पानी 
गया । वेद भी मूतिपूजाको मानता. है । देखिये--'संवत्तः 
प्रतिमां याँ त्वां सत्रि !: उपास्महे’ (ग्रथर्व. ३। १०।३) ₹ 
वेदमें प्रतिमाकी उपासना तथा उसका फल सूचित -किया? 
हैं । इसकी स्पष्टता 'ग्रालोक'के ४ थं पुष्पमें देखें । ६। 

मू्तिपुजापर श्राक्षेप । 

:. (१५) पूर्वेपक्ष-(क) "प्रतिमा श्रल्पबरुद्धिताम्‌? (?)'(बाहं 
४। १६) अ्र्थात्‌ः-मुँंतिपूजा कम-श्रकलों (सुखो) के £ 
होती है। (ख): 'शिलालिगें तु शूद्राणां” (शिव पु. विष्य. 
१८) 'पत्थरको “लिंग शूद्रों (मुखौ )केलिए हैं, दविजातियों 


iy . 
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पुद्धिमानोको ये पत्थरके शिवलिंग नहीं पूजने चा हियें-यह 
पुराणका स्पष्ट प्रादेश है। (ग) 'मृच्छिलाधातुदार्वादिमूर्तौ 
ईदवर-बुद्धयः । क्लिश्यन्ति तपसा मूढाः परा श्ञान्तिं न यान्ति ते! 
(महाभारत) 'मूर्ख लोग मिट्टी, पत्थर, धातु ग्रथवा लकड़ीकी 
मूतियोंको ईश्वर समभते हैं, इनको कभी शान्ति प्राप्त नहीं हो 
सकती है।' (घ) 'तह्मम्मयानि तीर्थानि न देवा मृच्छिलामयाः 
(भाग. १०१ ८। ११ ) (जलमय स्थान तीर्थ नहीं कहलाते भ्रौर 
मिट्टी-पत्थरकी ध्रतिमाए' देवता नहीं होती हैं) इन प्रमाणोंसे 
ू्तिपूआ-चाहे वह देवताग्रोंके रूपमें हो, पीपलिके:पेड़की हो, या 
गङ्गा श्रादि जलधाराकी ही हो, श्रत्यन्त बुरी चीज है'। (शिव- 
विद्गपूजा-रहस्य पृ. ४४-४५) । (ङ) “अन्धं तम्‌;, प्रविशन्ति ये- 
ऽसम्भूतिमुपासते । ततो सूय इव ते तमो य उसम्भुत्या रताः’ 
(यज्र. ४० । ६) (जो लोग ईर्वरके स्थानपर जड़ प्रकृति या उस 
से बनी मूर्तियोंकी पूजा करते हैं, वे लोग घोर ्रन्धृकारको प्राप्त 
होते हैं? (झास्त्ार्थ-चेलेन्ज' पृ. २१) । हर बा 


'श्रीसनातनधर्मालोक: (७) 


उत्तरपक्ष-(क) श्रीमध्वाचारयं-स्वामीने ब्रह्मसूत्र (१। १। 
३१)के भाष्यमें-“प्रतिमा स्वप्रबुद्धानां' यह पाठ दिया है, तब 
'समझदारोंकेलिए' होनेसे प्रतिपक्षीका अ्भिप्रंय कट गया । 
प्रतिपक्षिप्रोक्त ही पाठ माना जावे; तो इसका यह अर्थ होगा 
कि-“मृर्तिपूजा थोड़ी बुद्धि वालोंकेलिए' है; तो इसमें क्या हुआ १” 
निराकार किसी भी वस्तुका ज्ञान, बिना मूर्तिके ग्रारम्भिक-कोटि- 
में कोई भी नहीं कर सकता । देखिये-- भ्रक्षर एक निराकार 
वसतु है, ज्ञान भी निराकार ही है, उसको श्रारम्भिक-क्रोटि 
वाला कोई भी नहीं जान सकता । उसकेलिए उस श्रक्षर तथा 
ज्ञानकी भी मूर्ति बनाई जाती है। वही निराकार श्रक्षरकी मूर्ति 
'शिवलिङ्गपूजारहस्य' वन गया । श्रब तो प्रतिपक्षीने . निराकार 


¢ 
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्रक्षरकी प्रतिमा बनाकर स्वयं स्वल्मबु्धिताका कार्य किया । 
प्रायंसमाजने निराकारके ज्ञानको ग्रक्षर-प्रतिमा्पमें बनाकर, 
वैदिकयन्त्रालयमें छपवाकर आरार्यंसमाजियोंको निबु द्धि वना 
दिया, या श्रल्पबुद्धि ?” 


यदि यहां “प्रतिमा निब द्वीनाम्‌' पाठ होता; तब तो कदा- 
चित्‌ भ्रतिमोपासना'का खण्डन माना जा सकता; पर अब तो 
'्रल्पबुद्धीनाम्‌' पाठ होनेसे मूर्तिपूजा 'ग्रारम्भिक सीढ़ी? सिद्ध हो 
गई। सभी प्रारम्भमें विद्वान्‌ नहीं होते, 'वाल-पोथी” सभीको 
पढ़नी पड़ती है। इस प्रकार जिसको जिस विषयका पुरा ज्ञान 
नहीं है, वह बड़ा होनेपर भी बालक (अ्रल्पबुद्धि) ही है । पर- 
मात्मा निविकल्पकज्ञानग्राह्य होनेसे वह योगियोंका विषय तो 
कुछ हो सकता है, पर सर्वसाधारणका नहीं; तव योगीसे निम्न- 
कोटिवालोंकेलिए सविकल्पकरूपसे परमात्माको समकानेके लिए 
गरम्भिक-कोटिमें 'मू्तिपूजा' रखी गई है। मूतिपुजा तो क्या, 
उपासनामात्र ही पहली सीढ़ी है । उन्नत-सीढ़ी (ज्ञानकोटि) में 
तो उपासनामात्रको छोड़ देना पड़ता है । तमी-तो अन्तिम पर- 
महुंसावस्थामें कर्म एवं उपासनोके मूल यज्ञोपवौत-सूत्रको भी 
छोड़ना पड़ता है। सो कर्मकाण्ड-उपासनाकाण्डतककी अवस्था 
'ग्रल्पबुद्धिता' होती है । यह स्वाभाविक है, इसमें निन्दाकी बात 
नहीं होती । ज्ञानकाण्ड वा परमहंसावस्थामें तो सनातनघर्म भी 
नेसे शिखासूत्रको छुड़ाता है, वैसे उपासनामात्र वा मूर्तिपूजाको 
भी हटवाता है। इससे मूर्तिपूजाका खण्डन नहीं सिद्ध होता, 
किन्तु उसका ग्रारम्भिक-सीढ़ी होना सिद्ध होता है । ७५ वर्षमें 
जाकर कर्म-उपासनांकी अ्रवधितक ग्रारम्भिक सीढ़ी पुणं हो जाती 
है, वेदोंमें उसे कहते भी 'अविद्या' (यजु. ४०। १२) ही हैं, और 
उसे १४वें मन्त्रमें कतव्य बताया है | फिर उच्चकोटि ज्ञानकाण्ड 
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~~~ 


(विद्या) ग्रन्तिम सीढ़ी शुरू होती है। 

पुरुष जब अक्षरात्मक मूर्तिकी उपासनासे ग्त्यन्त उच्चकोटि 
का पूर्णंविद्वान्‌ हो जाता है, तब उसे अपने पढ़ने वा दूसरेको 
पढ़ानेकेलिए न तो किसी भी पुस्तकको आवश्यकता रह जाती 
है, न कुछ लिखनेकी, तत्र समझ लेना पड़ता है कि-श्रब इसे 
निराकार-ग्रक्षरकी प्राप्ति होगई है; तब वही उस श्रक्षरात्मक- 
पुस्तकरूप मूर्तिको ग्रन्य अ्ल्प-विद्वानुको दे देता है कि-इसे अब 
तुम लो । मुझे ब इसकी आवश्यकता नहीं रही । सो यह बड़ी 
विद्वत्ता भी उसी ग्रक्षरात्मक-मूतिकी उपासनासे ही प्राप्त होती 


~ 


है । इसी प्रकार मूर्तिपूजाके विषयमें भी जान लेना चाहिये । 


यह व्यवहार-कोटि भ्रल्पबुद्धिता होती है, श्रौर परिपक्व- 
बुद्धि परमार्थकोटि होती है । तभी तो परमकोटि-परमहंस 
ग्रवस्थामें कर्म-उपासनाको तथा इन्हींके न्तर्गत मूर्तिपूजाको 
भी छोड़ देना पड़ता है। केवल उसीको नहीं; बल्कि उपासना- 
मात्रको छोड़ देना पड़ता है, जिसे स्वा.शंकराचायँका “परा-पूजा' 
स्तोत्र बतलाता है । फलतः साकार श्रक्षरकी उपासनाकी तरह 
मूततिपूजा भी प्रारम्भिक-सीढ़ी है। विद्वान्‌ भी जसे साकार-ग्रक्षर- 
मूतिको उपासना नहीं छोड़ते, ज्ञानको श्रक्षरात्मक मूति-वेद- 
पोथियोंकी उपासना करते ही रहते हैं, वैसे सूतिपूजा व्यावहा- 
रिक विद्वत्तावस्थामें भी छोड़ी नहीं जाती है। 


फलतः व्यवहारकोटि-चाहे उसमें कितना ही व्यावहारिक. 


re 


RO ता 3 + 5 


विद्वानु क्यों न हो; वह अ्ल्पबुद्धिताकी कोटि होती है | सो मूति-- 
पूजा व्यवहार-कोटि है। उसी व्यवह्ार-कोटि तक हमारे शिखा- . 


सूत्र रहते हैं। झुण्डक्रोपनिषद्‌ के अनुसार कंमं-उपासनाःकाण्डा- 
त्मक वेद भी 'अपरा विद्या’ (१।१।४) रहते हैं । परां-कोटि:वा 
परमहंसकोटि, वा परमार्थकोटिमें आनेपर उस कर्मकाण्डउपा- 
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सना-काण्डरूप मू्तिपूजाकी आवश्यकता भी नहीं रहती जप 
प्रधिकारपट्ट शिखा-सूत्रकी भी उस समय आवश्यकता र 
रहती । यह “प्रतिमा स्वत्पबुद्धीनास्‌' का तात्प है। 
वस्तुतः “प्रतिमा स्वल्पबुद्धीनां’ यह पुराणका ही वाक्य} 
बही "चाणक्यनीति’ में संगृहीत है । “चाणकय-नीति ह 
पुस्तक है, मूल नहीं । चाणक्यका मून पुस्तक तो 'कौटित्यन 
शास्त्र' है । 'चाणक्यनीति' में वह नृसिह-पुराणसे संगृहीत , 
वह पद्य यह है--्रग्नौ क्रियावर्ता देवो, हृदि देवो मनी 
णामु-। प्रतिमा स्वत्बबुद्धीनां योगिनां हृदये हरिः (६२।१)/ | 
इसमें बताया गया है कि-कर्मकाण्डियोंका देव तो श्रम रक्त ' 
है । भर्थात्‌-वे अग्निमूतिके द्वारा देवकी पूजा करते हैँ । कि 
वा योगी अपने हृदयरूप मू्तिमें देवको प्रतिष्ठापित करते ह| र 
थोड़े ज्ञान वाले प्रतिमा (पत्थर श्रादिकी मूर्ति) में देवकी पर £ 
करते हैं। नु 
` इससे मू्तिपूजाका निषेध सिद्ध न हुआ । अग्नि भी तो बू 
है, उसमें वा उसके द्वारा भी भगवानूकी पूजा करनी म 
ही तो है; जिसे श्रायंसमाजी भी करते हैं। इससे मूपा 
कतंव्यता सिद्ध हुई । तभी नरसिंहपुराणोंमें उक्त पद्चके द 
उपसंहारमें कहा गया है-'म्रतोऽग्नी, हृदथे, सूरये, सवष 
प्रतिमासु च । एतेषु च हरेः सम्यगर्चनं मुनिभिः स्मृतम्‌ । ह 
सर्वमयत्वाच्च स्थण्डिले प्रतिमासु च' (६३। ६-७) । अ , 
भगवान्‌ सर्वमय है, श्रतः श्रपने अधिकारानुसार, चाहे प्‌ > 
वा हृदय । सूर्य हो वा मिट्टीकी मूति हो, वा पत्थर श्रा « 
प्रतिमा हो, उसमें भगवानुको पूजो । इसी प्रकारके 'पचच म. 
भी मिलते हैं; पर प्रतिपक्षी पुस्तकोंके पूर्वापर ,छिपाकर जतवर्ण र 
करता है, जिससे साधारण-जनता भ्रममें पड़ जाती हैं। पि 


पा श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


१५ 
के प प्तिपक्षी के दिये श्रमाणोंपर विस्व के दिये प्रमाणोपर विश्वास न करके उत्तका 
भ. पर्पर देखकर ही तब तथ्य तक पहुँचना चाहिये। ५ 

` (ज्व) 'शिलालिगं तु शूद्राणां का उत्तर यदुग्रपि पूर्व (०१ २०- 
[३ (२१) दिया जा चुका है; तथापि उसका पूर्वापर दिखलाकर 


म यहाँ उसकी पूर्ति की जांती है। यह पूरा पदुय इस प्रकार है- . 


भ. ,सलिगं ब्राह्मणानां सर्वाश्ीष्टप्रद॑ भवेत्‌ । बारालिंगं क्षत्रियाणां 
रोमां शुभमु । स्वणाँलिंगं तु वैश्यानां महाब॒नपतित्वदम्‌ ॥ 
त (हि कुं शूद्रां सहाशुड्धिकरं:शुभसः ` (शिव.. विद्येद्वरी. 


१।:१८ ४७-४९) यहां यह नहीं वतायाः गयाःगया है, कि; 


ण राहणे केवल रसलिंगं ही पूजे, क्षत्रिय बाणालिग ही; पूजे, वेयर . 
है स्वशलिंग ही पूजे श्रौर शूद्र शिलालिग ही पूजेभ यह- पूर्वापरको 
प दिपाकर जनवञ्चना करनी देवीभागवतके कहे, कंलि-लक्षणा- 
रप्रतिपक्षीको बहुत प्रिय है । तभी तो - उसने 7६ वादों में ६:- 
पावों को जनताके सामने नहीं ने दिया, और निर्मूल फतवा मी” दे” 
दिया. कि-पत्थरका लिग शूद्रोकेलिए है, दिजातियोंको ये पत्यरके 
tt *,िवलिगः ही -पुजने चाहिये-यह पुराणका स्पष्ट श्रादेश है' ('शिव- 
"रपा क्यों प० ७३) पर पुराराका ऐसा श्रादेश नहीं; यह.हुम . 
दिवता ही चुके हैं। यंदि वह अपनी बात.ठीक भानताः है, तो 
| हिक भी द्विज है, वह भी रसलिंग, बाणलिंग वा स्वर्णलिंग 
इजा शुरू करे, उसका उद्धार हो जायगा । 


~ 


|. हाँ तो 'यह लिखा है कि-'रसलिंगकेः पूजनेसे ब्राह्मणाकेः 
नरव परे होते है । तराशालिगके: पूजनेसे कत्रियोंको राज्य- 
तो हैं। स्वेलिङ्ग पूजनेसे' वैश्यको ` घतत:भिलता है ्रौरः 
/९ पहा नहीं लिखा कि>वेः्े वरं" इन्हींकोः "ही पूजे; शूद्रके 
तिरिक्त शिलोलिङ्गको कोई 'त$पूजे} ऐसा। यहां शकिसी भी? 
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अप लि पजनसे नुक बुढा होती हुत यही : यहाँ अर्थ! ह।- . 
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शब्दका ग्रर्थ नहीं है । 


ˆ जैसे कि-'विश्ञेषतश्च शूद्राणां पावनानि मनीषिभिः । ्रष्टा- 
दशपुराणानि' (भविष्य पु० ब्राह्म० १)में पुराणोंको शुद्रोंका 
पंवित्रकर्ता कंहा है। यह नहीं कि-वे केवल शूकिलिए हों; किन्तु 
वे"सामान्यतया संभीके शोधक हैं, पर शूद्रको विशेषरूपसे पवित्र 
करते हें-यह तात्पर्यं है। इसमें प्रमाण उक्त वचनमें स्थित 
'विशेषतः' शब्द है; नहीं तो उस शब्दका कहना व्यर्थं था; तब 
डा० श्रीरामका 'शिबलिङ्गपूजा क्यों” (पृ. ६८)में “पुराण 
ब्राह्मण, क्षत्रियं, बँश्योकेलिए न होकर केवल शूद्रोंके ठगने-खाने- 
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` केलिंए बनाये गये हैं? यह लिखना गलत है, जनवञ्चनार्थ है। 


स्वा. द. जीने 'सत्यार्थ-प्रकाश” संस्क्ृतानमिज्ञ मूर्खों, प्रतिपक्षी- 
के अनुसार भूद्रोकेलिए हिन्दीमें बनाया था, तब क्या उसे 
संस्क्ृताभिज्ञ विद्वान्‌ द्विज न पढ़ें ? यदि ऐसा है; तो “अवतार 
रहस्य के भ्रन्तमें जो कि-प्रतिपक्षीने 'प्रत्येंक व्यक्तिको 'सत्यार्थ- 
भकाश' पढ्नेकी प्रेरणा की है; कया वे दूद्र हैं; भौर वह शूढ़ों- 
केलिए है ? यदि'ऐसा है, तो बधाई हो + नहीं तो यहां भो ऐसा 
समझें कि-पुराण सव द्विजोंकेलिए भी हैं; पर सुगम होनेसे 
शूद्रोकेलिए तो विशेषरूपसे लामप्रद हैं। इस प्रकार यहाँ. 
शिलालिङ्गकी पूजा द्विजोकेलिए भो है; पर शूद्रोंकी वह विशेष- 
रूपसे शोधक है। 


. . एक उदाहरण अन्य भी देखें ।-स्वा. द. जीने सत्यां 
प्रकाश २.य समु. में लिखा है--'£ वें वर्षके ग्रारम्भमें ढिज अपने 
सन्ताँनोंका उपनग्रनं करके भ्राचार्यकुलमें भेज दें, और शूद्रादि 
उप्रनियने ` किये बिना विद्यास्यासकेलिए गुच्छुलमें भेज दे (पृ. 


* १८) । ` इसमें स्वामीचे द्विजोको ` भराचार्यकुलमें तथा शूद्रोंको 


गुर्कूलमें जानेकेंलिए कहा है। धरर्वसमाजने अभी तक 'राचार्य- 


१५६ श्रीसनातनिधिम्रलक् (3) 


साहूयकुल -केवल पूद्रोकेलिए. मानूँ: तो:-युरुकुलोंमेहपढतेवाले 
छाज्नू वा पढ़कर उंतसे निकले हुए: सभी: स्तात़रक ` शूकः मः 
असिपुक्षीरेसा माता है? उसका जो उत्तर वह. देय तही 
भसम -लेना-ज़ाहिएः+:प्रतिपक्षीको- हुम स समश देते है।क़ि& 
बुहू अपी: ले खनपेक्े संसक्तान भिज्ञ ईपाई-मुसलमसानोंके ऽखण्डन्‌ 
तूक हीही मितः रखे, पुरा गोते, हासत न झूले:॥नहींे 


अंक यू परमा देबी: वाको 
देहात के. लिए गम का तकारे 


परूसकी, भ्रतभि 

रहेगा, जिसका _ गलियां ए तिरि सकृ 
सः Fp नू हो सकेगा; <स कि उसने अगले अवतार 
रहें किया।हैं.।.फचतः /शिलालिगं तु; गुक्षयां कह पड़ 
पूछेंजसए ही हे | एहि किरि? "ह 


परः 


Er 5 


कुल” तो खोले नहीं; गरुरुकुल ही खोले हैं । तों प्रेतिपशीके ब्यरचुरे 


बूझे+तकलीफे उठाकंए पदेपदे ठोकरेालीः।मडेगरीः। पति पती * 
संमूततमिशो 


तथा जनवङ्वप्राकक पर्दा 


सतिपृज्ञा-सर आक्षेप 
डेम लिग पूजा-पर्यालोचन' (५० २४)मे टू) यह “शिव्रलिग-पूजान्पर्यालोचन' (प० २४)में भीक F 
का; तथा, .'शिव॒लिंगपूजा रहस्य (४० ४४ ) और 

बयो?” (पु. ७२ )में डा० श्रीरामजीका 'पत्थरका लिग 

है! यह लिखना जनताक .बज्चनार्थ है; तभी तो यह लोग इस हे , 
परकी 'जनताकें सामने चोरी कर लेते हैं; यह विज्ञ पक -. 
जान रखना चाहिये। यहां उन-उन वर्णोको उन-उन कि 
ग्रधिकारंसींमा नहीं बताई गई हैँ; किन्तु विशेष कामनागे &--- 
“लिग पूंजनेकेलिएं कहा, गया है । कामनाका उद्देश्य न हो. | 
पजाकैलिए कोई भी लिगमूर्ति हो, चाहे पत्थरकी 


`` ` उसका किसीकों निषेध नहीं है; प्रत्येक वरां उसे पूज सस्ता : 


(ग) >मृच्छिलाधोतुर्दार्वा दिमूर्तों' पद्यमें प्रतिपक्षीने र्‌ 
भारंतके स्थलका निर्देश -मूँछने पर भो नहीं दिया । पर्वापर 
रारहिंतं वं चनक कुछ भी तात्पर्यं नहीं होता । इससे स 
-किं-प्तिपक्षी'पुस्तरकमें स्वयं देखकर प्रमाण नहीं देता, “5 

' टेबैटोसँ उंद्धेत करके दे देता है। यह वहां ज्ञानकाण्डका ब्र 7 
हि। ज्ञानकाण्ड में यज्ञ आदि कर्मकाण्डका भी खण्डन : Fe 


. लंबा ह्येते श्रहंढा यज्ञरूपाः (मुण्डक १।२।७)।॥ १ 


वँचनमें 'मूंतिपूजाकोः एक तपस्या बताया गया है । 'शमो व: % 
'स्तेपःःशीचंः (१८। ४२) इस गीताके पद्यमें तथा मनुस्मृति (|: 
२३५) में तपस्या ब्रह्मकमं तथा उत्तमकम माना गया है 


“पुप्नस्पारूप-मृर्तिपूजा भी उत्तम-कर्मे सिद्ध हु । प्रतिपक्षे के 


_ = एली कहे दः हाव उ यहां पहरी समले हि रा | ह. अ्य् पदुफताडरीःचीज' तो हर, बल्कि बुरी चीज रे 
FD कहि | < ||. ` नहिम बलेश तोः होता ही है.। वह गतपापनाशक हो के 
> पिवत हि ` । श्ुमफ़लेती' है;॥:/उसमें, “परा .ज्ञान्ति' न. सही os 


a > लि Mo [हः ` एसा जीसस रः अपरा, विद्या: मानी गई ह का 
i तरि $ Woo जससेः शान्तिःप्राप्तिःतो - सिद्ध हुई: ही:। सो यह मृ pe 
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क उ ... भीसनतिनिधर्वीजौ हः (७) . 

मनी है। कि मड दहि ह कि 
[9 इसकी पक्षा बढ़ायो गरी हैंगेसाण्पेंरा म्कीटिमें 

अका बढ़ाता स्वाओतिक हो है। इसे प्रमि मिमी! वालिके 

हि नही तब ग्रथ करते हुएं प्रतिपंक्षीका उसमें ” “कर ड्द ब्द 


~ AY ज्य्य 
न्न <स्नें _. 
:3| 


Ff क 
खे” आवमा उसका. अने, वेलपकषके क्षर [थ शास्त्र बीस 

कि आर खेती, वाला होगा: है. । “इन लोक र 

छिः I प्रय-सनेव त्तिपर बड़ा खेदः i 2! 

१ हीं हो रकती है यहां हो सकते bl म j भर 

म. खना ह है; मल हके किसी भी पका: 


स स्पष्ट प्रतीत हो रहा है कि>प्रतिपक्ष 

“पिंद् करंगेक्रेलिए भगवती वाक्‌ का नेसे (झी) नहीं 

काशीतः निय्रावा६-सरचेःकाङसलुमा रिति ४22 7/“ 

= _6ु्यमस्तेतियेद्‌ त्रात्रे 8२%) RL 
का यथी हललूक भट्टे यहिया हन्यसता्ाजामकेग्िवक- ` „ | 


Er BR हर ८ न 


शआत्यिभिलाससितिन ्रालुयकि स तारः सकामः भति 
गवद्यारथम्रकाशरमं स्वरा .दब्जी तिःगेहः अर्थ किया; हैरी ही । डून 
थिह) शलःआर) वाणीस ही' सक्रा्यवहा मिळते - 
Or चोरताः श्र्थापराःमिश्य्राकिप्फाकस्ताःहिन्तृह 
संत वीिदि०फाफका' कीरनेवाला हिचा, है) (४:75) 
हिध तिपक्षीः हसवा तेऽ्डरफलबुसः तर # (=5F 
पक ता महा मासतकोदेर 
हा (8५ मे 


) प्रप्ता- पा 


पा! 


i 


_ तिपा 5 १५९ 


देवतायतनानि; चः (नित्रपत्, ७७ । ८)” देवतायतनानां च पूजा 
सुदि ses {अवमेविक ७०।१६) इत्यादि बहुत स्थानोपर 
दोक पूजा बताई गई है । तत्र प्रतिपक्षीका देवीभागवत- 
के अग्रसर सैक्षसत्वमूच्क यह प्रसत्मव्यवहार है कि-वह सना- 
घत्भम्रके छत्तग्रत्योंसें स्थित सिद्धान्तोंको तो छिपा दिया करता 
नैंडअर्त धर्धवादं-वचनोंको जिनका तात्पर्य श्रन्य किसीकी 
पिशमामीहोता-है, उपस्थित कर दिया करता है; जिसका उदा- 
हरण यह पद्य है । इसी प्रकार प्रतिपक्षीका प्रग्रिम- प्रमाण भी 


gl 'नह्यम्मयाति तीर्थानि न देवा मुच्छिलामया:” प्रति- 
(हम पूर्वारधकों तो दे दिया है, पर इसका जो उत्तरां था 
Fd डप a उसके क परिश्रम- 
पर फिर जाता है । वहु उत्तराध यह है-ते पुनन्त्युरुकालेन 
देशनादेव साधवः” (श्रीम:द्वा. १० । ८४। ११) यहां स्पष्ट 
सीधु 2 अरयंवाद है । इसका तात्पयं यह है कि-केवल 
i तीथ -पवित्वकारकं नहीं होते, किन्तु साघु भी पावन 
हैं। केव॑लं मी पत्थर ग्रांदिकी प्रतिमायें ही पावन 
देत i होती हैं, बल्कि साघु भी पावन-देवता' होते हैं। 
उत्त रधम कहा हैं किजलम्‌य तीर्थ तथा पाथिव-मृतिरूप देव 
तत्‌ र पत्रित करते हुँ, परन्तु जद्भम-तीर्थ और जद्भम-देव 
साख दंड नम बसे ही पवित्र कर देते हैं । 
हितः सह स्पष्ट-साधु-पूजाका अर्थवाद सिद्ध हुआ। यदि 


"लन नु होते, और  मट्ठी-पत्थर ्रादिकी प्रतिमा यदि 


बन्द 


~ कँवता।नरहोते, तो देरोसे पवित्र करते हैं' यह उनकेलिए 
7-2 मयोःकहान्जाता-? जजों प्रदार्थ-पवित्र करने- वाला नहीं, वह 
हः... 


तरले सी पवित्रानलहीं' क्ररत्सकता। उसे “विह देस्से पवित्र 


.. ३६० श्रीसनोतनधमलिक (७) 


FP US ० 2जतत 


` तथे पांथिव-मूतियोंका देवत्व तो न केटा, किन्तु सिद ही ह्रां 
हौँ. साधुकी अपेक्षा वे देरीसे पवित्र करती हैं, यह सॉपुजीका 
. अर्चेवोद तो सिङे हुं । मूतिपूजा भी पवित्र करने वॉली चाहि 


दैरीसे सही) तो सिद्ध हो ही गई इससे प्रतिपक्षीका पक्षां कॅट 


भीगेवतेके अनुवार रोक्षेसतीकी (श्रवेतारसूचेक अ्सत्यवादितांको 
धर्मे लिया के 7 २ 


अपन्॒वो वा. भन्ये गअ रथ असालिनम्‌ हे 
` स्वदय अरतम्‌ प्रभोजन त राद गंजू भाति पतिम 


क्य एव्व द्रष्टु ' (११-५३) -त. व्ेद्यञ्चाऽ्ययतन 
एवूपः शक्य ्रह-ुलीके; (११।.५८ ) स Er 


AAAS SSS SYS 
करता है' ऐसा नहीं कहा जाता । इससे जलविशेषोंकी तीर्थत्वं 


तभी तो उसने ईस पेक यहे उत्तरोष छिपा कर देवीन 


हिः र ्वार्धमे. मी.'न तीर्थानि, न देवा में.नञ्म॒निषेधा्क नहीं ~ 


मडकी अपेक्षा “अप्रशस्तः थमे है । जैसे अगबदगी.में नाह वई 


Pe i .;CC-0. Ankur Joshi Collectidn Gu | 


मतिपुजापर ्राक्लेपर r णा 0 


भी पद्म पदका अर्थ बां तात्पर्यं ऐसा नहीं है। | 


यदि प्रतिपक्षीको यह इष्ट हो कि-श्रीमङ्भागवत मिप 


` जल, वृक्ष आदिकी पुजाका,विरोधी है; तौ वह "मुंह धो रखे i 


श्ीम्ागबतकी खुली घोषणा” देखे०८नि्वतितात्मनियमो 
मर्चेत संमि हुतः. भ्रचौयां. (मूर्तो) स्थण्डिले सूर्ये, जलत 
गुरावपि’ | ८। ६२८) यहां मति, जल (तीथा 
अग्नि मिमे मौ 'भंगवानुकी पूजा कही गई है 
स्रौतंसा गंगी (११।१६। २०) श्रीमद्भागवतके पद्मे भग 
तौयैंको भगेविंनुका रूप कहा हैं, तब गंगा-जल श्रादिकी भी 
बुस बाते में हुई । तेभी तो वेदने भी इमं मे गंगे ! यमुने !'( 
१० | ७५। ५) मन्त्रमे गंङ्कोःयंसुना भ्रादियोंकी स्तुति-प्राथंता | 
है (ता श्राप (यज्ु०:: ३२:।:१) में, जलको :भी वेदमें । 
कर:स्व॒रूप कहा है मदर (मुझ  भगवानूकी सूतिको) तक 
तिाप्यर-मन्करिरं कारयेद्‌ हृढ़मूः.(११.। २७:॥ ५०-५२) इसमें ते 
मूत्रिंपूजाक़ी स्मता है:ही (प्रमाणपद्य तो इतने हैं क़िं-प्रतिफे!. 
दरवतेनदरेखतेः थूक जाएगा । पररः वह्‌ -क्या+क्य़ा .रसत्यःच्यवहञा|ः 
कराता हैम हील क़ -पाठकोंकोः हमने दिखल]ना/भा | 
[ह6निसे ॥वर््िव्यातत्रीणिं -रत्नाचिः भ्रत्निमापः सुभाषितस्‌ :। हई 
प्रषाणालि'्डेषु रत्वेसंत्ञां विधीयतेः-(चाणाकय-१४।१) यहां सुः 


वित भ्रादिकी भ्र्थुवादिसें 'रत्व?कहा है, हीरो, मणि -भराखिः 


रलत्वक्रा ससे निषेध्र : नहीं । जेसे-'त एव हि -त्रयो वेद; ` 
{भिहुर₹य- २३४) में भाताऽपितामगुरुको श्रथ वादैसे तीने वेद, तीर 
्श्चिम क्होताद्रा है।।इंसंसे! ऋक्‌) यजुः} सोमका वेदत्व ति 
नहीं हो.जाता; वैसे ही प्रतिँग्रेक्षीसें दिये हुए पंचमं भी मर्थ. 


bi पावन/कह जाया: हैः; (इससे, तीर वध / वृति 
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तताका निषेध इष्ट नहीं हो जाता । I i F उसने यह प्रथं मन्त्रस्थित असम्भूति” का किया है, या सम्भू- 
कम जज ४४ खा | 'का.? पदोंमें उमः 
"° ज प्रतिपक्षीका आलेप है. पीपलकी पूजापर) उसपर | ति'का.? इन दो पदोंमें जिस एकका यह ग्रर्थ किया गया है, उस- 
कदी मान्य गीताके पद्यको याद रखे-'प्रवत्थः बरा से विरुद्ध दूसरा प्रतिपक्षीको मान्य होगा । प्रतीत होता है कि- 


| उसने यह 'सम्भूति'का ग्रर्थ किया है; तब असम्भूति” की उपा- 
( में चि गे दिककानत Wits | सना प्रतिपक्षीको इष्ट हुई, परन्तु वेदने उसका भी खण्डन किया 
सोःहिन्दुघर्ममें विञ्भतिपूज्ा वैदिककालसे ही चली श्रा रही है. । | है । वेदका. यह भाव है कि-केवल असम्भूतिकी उपासना करने 
वाले भी अच्चेरेमें हँ; श्रौर केवल 'सम्भूति' की उपासना करने 
वाले उससे भी अधिक ब्रन्धेरेमें हैं । वेदका यह भाव है कि- 
श्रसम्भूति तथा सम्भूति’ दोनोंकी मिलकर उपासना करनेसे लाभ 


१६३१). तबःदेवमरि होता है। देखिये इससे श्रग्रिम मन्त्र-'सम्भूति च विनाशं च 
गी बुरी). हुई, किन्तु. वैदिक सिद्धः हुई ॥; --- = ¦ . , ५७ ; «३ यस्तद्‌ वेद.उभय सह्‌ । विनाशेन मृत्युं तीर्त्वा सम्भूत्याऽमृतम- 
“थद प्रतिपक्षीके अनुसार श्रीमद्भांगवतकों पूतिपूजां इष्ट ने सुते; (४० । ११) इस मन्त्रे '्रसम्भूति' का पर्यायवाचक 
होती; ती बह देंवप्रतिमा, गङ्गानदी, तथा पीपलके वृक्षका पूजने | "विवा ः रखा है क इसका यह्‌ भाव हुआ कि-“असम्भूति 
“कैसे लिंखता;.जिसें श्रीमद्धागवितसे हीं .निषिद्ध करनेंकी प्रति: भ्रौर सम्भूति! दोनोंकी उपासना करो | असम्भूतिकी उपासनासे 


दीन दुरच है; इससे पुराए त्युको.पार.करोगे, श्रौर सम्भूतिकी उपासनासे प्रमृतत्व (मुक्ति) 
रक्षने: दुरचेष्टा-की है; इससे सिद्ध -है क्रिल्प्रतिपक्षीपुराणोंका | मृत्युका र कम 
रोर है तंव पुराणा अपनेः शुका । पक्षं 'सि करनेमेःउसे , | मिलेगा । इससे वेदने अ्रसम्भूति आर सम्भूति दोनोंकी के 


क्या सहायंता-दे?: तवे पुराणों मित्र वेद भी अपते/मित्रैकेशनु ^ | मल, है i उसका खण्डन नहीं किया । इससे वेदने 

अतरिपक्षीकी> सहायता नहीं करे सकते । तब देवीभावेतकी ' ' | . तिप का ही घोर खण्डन कर दिया। 

उक्तऽ अनुसार  अस्तत्यप्रिय-प्रतिप्रक्षी की उक्त :थोग्रीछप्रोथी | | | " तिपक्षीके लेयाले-शरीफमें यह बात श्राजाए; अतः हम इस- 

`ता अस त्यप्रिय-बुद्धिऽ ही, त्यन्त 'बुरी' सिद्ध हुई योग्यपुरुषों” | ' केसाथ वाले मन्त्रको लेते हैं--अन्ध॑ तमः प्रविशन्ति येऽविद्यामुंपा- 
! ` कोऽउंसकेःअसत्येप्रतिपादक-दरटोंसे घृणा करंनी चाहिये 5 ॐ 5 तरे | ततो.भुय इव ते तमो य उ विद्यायाएरताः' (य. ४०/१२) 
न (ङ) अब्र-जोकि पहं, -केवूल, श्रविदया (कर्म) के उपासकको ग्रन्धेरा प्राप्त 


होता, तथा:केव॒ल विद्या (ज्ञान) के उपासकको घोर ग्रन्धेरा 

2b ag ~ 2 अकेले < अकेले ५ 
प्राप्त होता.कहा है | यहां श्रकेले कमं तथा अकेले ज्ञानका हानि- 
तरद होता सूचित किया है। इससे वेदको न केका खण्डन इ8 
/ हेत.ज्ञातका; किन्तुं दोतोंकी समुच्चित उपासना इष्ट है । देखिये 


j 
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दययो मृत्यु तौत्वा विदुयेयाऽमृतमश्नुते' (४० । १४) यहाँ परं कहाँ 
हैकि-अंविद्यां (कर्म) तथा विद्या (ज्ञान) दोनोकीः उपोसना 
करो। अविद्यां (कमै) जिसमें. मूतिपूजा आदि उपासना: भीं 
शोमिल है-से तुम मृत्युको पारं करोगे; और विद्या (शान) 


से छक्ति मिलेगी । यहां जिस प्रकार अंविदयो-विदया दोनोंकी 


अकेली उंपोसंनाका निषेध है; दोनोंको इकट्टी,उपॉसना तो वेदे“ 
हैं; बैसे ही पूर्वोक्त संम्भूति-असम्भूति वाले मन्त्रम 
ह संदीड्चित-उपासिना वेदको इष्ट सिद्ध हुई। तो यंदि 
प्रतिपक्षी उक्त मन्त्रम मूतिपूजाका खण्डेन समझता ` है; ' तो यह 
उसका अशान हे'। क्योंकि ४०:। ११ मन्त्रमें ` सम्मुत्याऽमृतमे- 
कहकर बैदने सम्भूति (प्रतिपक्षीके अनुसार सुतिपूजा) से 
के है। भ्रथवा यदि प्रतिपक्षी भसम्धृतिसे- 
पजा ले बदन धिनोशेन मृत्यं तीत्वो यहाँ `अरसँम्भुतिं 
अतिवक्षोक अनुसार मेतिपूजा] से मतयुलोरकसे तैरती' कहा है म 
हं तिपक्षीका मतिपजोका खण्डन ? श्रो 
विपक्षी चिर कंभी इसे मन्त्रको मूतिपूजोके खेंग्डेनेम 
` देनेंकी भूल न करेगा; यहं हमें विश्वा्त हैं। यहां उसने ' इरवरंके 


द्वि Lee FIFE FTF 


{5 पर्िप्ो वेमि संस्कृत ही कितनी जानता है वह तो भी 
सः दने लिख डॉली, डो ्वतः-प्रमौरा मौत बेठता ह 
is । १६ में सम्भूति-अपम्भति दौनोकी समुचित छ 
7 FE ? तब क्या वह उसको चिपक केल 
ट करके (मत पढ़ी 


स्तर ग वनि x वमा i) र {ot 
ला इक रेवीक्यकी छिपाने तथा केवल Uo 2 
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` कहात्मिका विकासः मानकर शरद्वैतवादानुसार ट 


_ अगिवती 
क प्रकृतिकी नी से विमुख कसे हो सकते हैं | 
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उपस्थित करने बोले/मौलिंवोकी भान्ति नहीं दू 7५ भान्ति नहीं वनाः? | | 


:ॐ हमारे यहां तो ्वेतेवीद-श्रह्तवाद श्रादि सभीः 
श्थिंदस लत हैं । जव द्वैतवाद॑वंश मूतिको ईश्वरसे 
जाता हैं; तबे मूंतिम वॉ मूतिके सामने ईर्वरकी रास 
जीती*हैएएजैसा पक सवा: दःजी ने-भी स. प्र. के १४बे मर 
लिंखााहैस जिनको तुम खुतपरस्त समझते हो, वे भी १ 
इवरःन॑हीं संमते; किन्तु उनके: सामने परमेश्वरकी भक्ति 
(दः इशे) अव :इसमें?अतिपक्षी फड़फड़ा- नहीं सकता | 


मस्मि साना: जाता है| तच प्रतिष्ठाप्रित सूतिको परमान 
कर मूजाः जाता है, “प्रस्त रमावाहयामि, : हे।प्रस्तरः| भर 
यह क्भीः पूजामें केहा नहीं “जाता; किन्तु 
शरीनर ही करहा-्जातेम' हैं" जव पारमाधिक -अरद्वेतवाद गाता, 
है(उतवि 'सोऽहभ्‌' साव होजानेसे वहां ' भेदव किसी; 


“सत्ताः ही चहीरक्रीजाती॥'अतःहमारे किसी: भी पक्षमें दो; 
, आतो निह BrP BFF: ` {< 


(382-08 


लोग-जीव, परमात्मा, .प्रकृति..तीनोक 
आप लोग जब . प्रक़ृतिके न 


श्राप 'जुलमें रहकर मगरसे वेर' .न्यायको ग 
f हैं. जिस बिसे याप. ध्यान करते हं, 
जिस मनसे: उपासना करते हैं, वहं जड़ ):.जिस-प्रकाग 


भ 


5 * "है, वह्‌ पडि पृथ्वी १₹“बेठकर ध्यान करते हैं, गिए' 
`` ` श्राहिकेसॉमनेल्बेठकराध्यानकरतेःहैं। वह ऽजड।=जह॥ 


जड हैक ग्रतें कृतिम छुपा सना! आपसे ; करी: 
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नहीं । हां, आप निराकार हो जाइये; तब भ्रकृतिकी उपासनाके 
निषेधकी बात कहिये; जब तक आप प्रकृति-माताके पुतले हैं; 
तब तक आप प्रक्ृतिमाताकी तथा प्रक्ृतिकी बनी वस्तुश्रोंकी 
पूजासे कभी भी नहीं छूट सकते । श्रापने किसी नेताकी पृष्प- 
मालासे पूजा करनी है; तो वह आप पुष्पमाला उसके गलेमें ही 
तो डालोगे; भले ही श्रापकी पूजाका लक्ष्य उसका गला न हो, 
दिन्तुं उसका आत्मा हो। यही बात -मूर्तिपूजामें भी तो होती 
है। जब परमात्मा सर्वेव्यापक है; तो उस पूज्यमान मू्तिमें भी 
'यस्य शृथिवी शरीर (शत १४:।,६। ७। ७) : वह शरीररूपसे 
है-ही; तबं उस शरीरसे उस 'शरीरीकी पूजा. क्या नहीं करते 
होः? । “भ्रान्तिनिवाररएमें। स्वा: द: ने लिखा -'क्या परमे- 
इवरके व्यापक हो नेसे [वह] पृथिवीस्थान नहीं . हो सकता ?-।: 
'पृथिव्री .स्थानं यस्य .सः परमेश्वरोऽरिनिर्भोतिकर्च-इत्य थ्व 
शरह्मत्ाम्‌ ।*** पृथिवी-स्थांने शब्दके होनेसे:अरिनिशब्दका ग्रहणा 
परमेश्वर श्र्थंमें भो यथावत्‌ होता: है-जँसे ' 'यः पृथिव्यां ति छन्‌ 
:~-यस्य पृर्थिवी शरीरें, स त आत्मा अन्तर्यामी अमृत: (शत. 
१४।६।७।७) इसमें पृथिवीस्थान शब्दसे परमेइवरको ग्रहणा 
किया है! (शताब्दी-संस्करणा रय भाग,. पृ. ८६०-८६१) जब 
ऐसां है; तो मूंतिपूजाका खण्डन करना अपनी वेदादिशास्त्रोंसे 
प्रनभिज्ञता प्रकट करना है। क्योंकि बहू परमात्मा उस समय 
पृथिवी-स्थानक-मूर्तिस्थांनक. है। तब “ब्रह्मद्िष्टिरुत्कर्षात्‌” (वेदा. 
=. १॥ ५) ईहसे चात्र ब्रह्म उपास्यत्वं यंत्‌ प्रतीकेष तद्‌- 
हैष्टयध्या रोपरां प्रतिमादिष्विव विष्ण्वादीनाम” इस कि 
नाण्यानुसार मूतिंपजामें कुछ भी अनुपपत्ति नहीं, रहेती । 


FS (RR) मरन=महाभागर्वतपुरोणमें स्वयं" शद्धूरजीका राधा 
गथा पार्वेतीजीका कृष्णावतार धारणा करना बताया है; तब उन्हें 
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विष्णु या ईश्वरका अवतार कँसे माना जा सकता है ? ।७। 

3०- यह १८ पुराणोसे भिन्न ग्रन्थका प्रन किया गया है; 
भया पुराणकी सामग्री प्रतिषक्षीकी चुक गई ? शङ्कुर रावा क्यों 
वने, पावती कृष्णा क्यों, यह वहां बताया गया हँ-'शिव उवाच- 
“यदि मे त्वं प्रसन्नासि तदा पं्त्वमवाप्नुहि । कुत्रचित्‌ पृथिवी-मृष्ठ 
यास्येऽहं. स्त्रीस्वरूपताम (महाभागवत ४६ । १६ ) अर्थात 
पार्वती ! तुम पुरुष बनो और मैं स्त्री वनूंगा । देध्युवाच-'मविष्ये- 
ऽहं त्वत्प्रियार्थं निश्चितं घरणीतले ।१८। पुंश्पेण महादेव ! वसु- 
देवगृहे प्रभो ! कृष्णोऽहं, मत्व्रियार्थ स्त्री भव त्वं हि त्रिलोचन’ 
(१९) । शिव उवाच--पुंरूपेणः जगदुघ्रात्रि! प्राप्तायां . कृष्णतां 
त्वयि। बृषभानोः सुता रावास्वख्पाहं स्वयं शिवे +¦ (२०) | 
इस उपपुराणामें देत्रीका महत्त्व तथा अन्य देवताग्रोंसे ग्रभेद-वाद 
बताया गया है। 


. इसलिए वहां ब्रह्मा, विष्णु, शिव दिने देवीको कहा: है 
कि- 'सृजत्यलं ( ब्रह्मा) संव.जगन्महेस्वरी, सुंपाति ( विष्णुः) 
सर्वासु विपत्सु सा मया । ग्रन्ते तथा संहरते (रुद्रः) च विरवं, 
निमित्त मात्रं तु वयं त्रय स्त्विति’ (६३। २४) “एवं वदन्तो बहुधा 
सुरोत्तमाः.(२५) इसमें द्वेवीको ही ब्रह्मा, विष्णु, शिवात्मक 
कहा हैं। तव उस देवीसे धारण किया हुश्रा -कृष्णावतार ध्रति- 
पक्षीसे प्रमाणित की हुई ही पुस्तकके प्रमाणसे देवीके विष्ण्वा- 
त्मक भी होनेसे विष्णुका श्रवतार सिद्ध हो ही गया । पर _प्रति- 
पक्षी सत्यवादी होनेसे इन वचनोंको छिपाकर जनवञ्चना 
करके देवीभागवतोक्त उक्त वर्चेनको स्वयं पानी दे रहा होता है । 
 उपपुराणके ही. उक्त वचतोंसे सिद्ध हुआ कि शङ्कर, - विष्णु, 
पार्वती; 'राधा आदिमें कोई पारमार्थिक भेद नहीं, औपाधिक- 
भेद तथा क्रल्पभेदमें महत्ता बतानेकेलिए कभी एक्र देवको लिया 
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१६८ 
जाता है, कभी दूसरेको ।:“निरुक्त में कहा है-आत्सैव एषां रथो 
अवति; ग्रात्मा ग्रश्‍्वः, आत्मा आयुधम्‌ । आत्मा इषवः,- श्रात्मा 
र्त्र देवस्य देवस्य'(७। ४.। १५) यहांपर देवताके रथ, भ्रह्व; 
ायुघ, बाण आदिक़ो भी देवताका श्रात्मा. ही बताया गया है J 
इधर हरि-हरका भी भेद माना जाता है। यह “युवयो रन्तर 
नन्‌ तव हवस्य किङ्चन! (शिवः रुद्र. सृष्टि, १० के ) इत्यादि 
बहुतपे, पद्योमें स्पष्ट है । `: ` 2 पट 
==> इंसके अतिरिक्त 'कस्पभेदकथा चेव श्रुता' (शिव. को िरुद्र: 
एकन ४) इत्यादि पदुयों द्वारा'कल्पमेदकी कथाएं भी पुराणोंमें 
क्रही' जाती हैं; तब केल्पमेद मानकर उपपुखणामें उस बातक़ी 
सङ्गतिःसंम लेनी चाहिये: कल्पभेदमें 2230 कोई एक ! देवता 

ब्रह्म होंता हैं, कमी क्रोई दूसरा । इस विष हमेते झन्यत्र सप 

ष्टता की है। शिव-पार्वती ईश्वर हैं, तब राधाकृष्ण अ शिचः 


पारवतीके 


* 820 208) सि 


हसण बंहा सिंद हो ही गये ।छ . के 
| है ITF त 7 तसिहरूप-संहार । RR {= सर 
(३७) प्रद्व-नजिव/ब्ह्मा; विषुः पवाः महादेव /हीनों/ईइवर 


हतो शंकर ने विष्णुकें: श्रवतो वाराहऊकी मरेकर क्रान्त तोडत; 
कुर्मक्जी खीप्रड़ीउखाहता,: तृर्सिह शरब्रतारका संरकाठक र ब्रिज 


आसनातनधर्मालोकः (७) 
BO कक 


तुसिहरूपका:संहार:। : | 
दु दया ले ? फिर ऐसे कमजोर कताः] दु्गंतिःक्यों की है, फिर ऐसे कमजोर अवतार बे ! 
सकते हैं ? ।८४।: "= 7. - ह ॥ 
`  उत्तरं-परंमॉत्मां एक हैं, ब्रह्मा, विष्णु, महेश तीने, 
तेज हैं, देवरूपं हैं, यह पुराणोंमें स्पष्ट है--'त्रिधा कि 
विष्णो ! ब्रह्मःविष्णु-भवाख्यया' (शिव. रुद्र सं, ' 
४७)॥ नारद-पुराणमें भी इन देवोंका परस्पर रभे 
'हरिशङ्कुरयोर्मध्ये ब्रह्मणश्चापि यो नरः । भेदं करोति र 
न॑रकं-भुशदारुणस्‌'। 'हरं हरि विघातारं यः पदयते 
सः्च्चाति परमानन्दं श्ास्त्राणामेष' निश्चयः (६ । | 
ध्योड्सावनादि-सर्वेशी जगतामादिक्ृदु विभुः, नितं 
संतः लिंङ्गपी जन्नार्दन! (५०) क... 
` भ्रतः तीनों इैस्वं र हैं, येह ठीक हैं। इनके. मी भरको 
हैं। शेष हैं विष्णु के वाराहे, क्म, उसिंहादिमा ॥ 
बंध । इसपर यह याँद रखना चाहिये कि-कई पूर्णाका 
जाते हैं, कई भ्रंशावतार श्रौरं कई श्रावेशावतार। फ 
कलाएँ तेथां कार्यकील निंयंत हुआ करंता है । षोडशक. 


. को पूर्णावतार माना जाता है । बारह कलाका उससे मूँ 


का. अवतार घ्होता हैं क्षाठ कॅलांका':उससे कम 
मनुष्य कलाःतकः मान जाता 'है । उससे -ऊपरके. ६5 
भगवावबूक़ी. विभूतियाँ-सानीःजाली हैं ।यह जीव-कोिई 
उससे ऊपर अचतारन्कोंठि'होती:है-।' । 
"स अका रं कलांग्ींकी न्यूनां चिकेतांवश शक्तिम ब 


, हुंग्नो करती हैः[ जैसे+अग्निका “स्फुलिंज़ भौर बढ़ी 


ईसी आन्तिः उनका कर्यकाल नियतः हु करता है * 
काल तक!उक्ी'उतेती कैलाकीःबोक्ति सुरक्षित रहल 


.' कोद्रे गक्तिनहीं रहेतीऽमवहैःसूंतरूप्भ, खिंचकर न 
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१७० श्रीसनात नघर्मालोक (७) 
मे एक-दो उदाहरण देख लेने चाहिये 77 एक-दो उदाहरण देख लेने चाहियें । श्रीपरबरा 
ER थे । अकेले उन्होंने कई ्रक्षौ हिणी सेनाओं वाले सदा 
क्षत्रियोंकी २१ वार यात्रा करके मार डाला । उस समय कोई 
उनका वाल बांका न कर सका। पर जब उनका कार्यकाल 
समाप्त होनेको आया; तब विष्णुके ही दूसरे अवतार श्रीरामः 
चन्द्रमें उनकी शक्ति खिंच गई। जैसे कि--'तत: परशुरामस्य 
देहान्निर्गत्य वेष्णवम्‌ । पञ्यतां सर्वंदेवानां तेजो राममुपागमत्‌' 
(रामायणकी रामाभिरामीटीकामें 'उदृधृत पद्म तथा नृसिह- 
पुराणका वचन) । “निर्वीर्यो जामदग्न्योऽसौ? (वाल्मी. १। ७६। 
११) ` तेजो भिर्गतवी यंत्वाज्जामदग्न्यो जडीक्ृतः' (१२), श्रौर 
परशुराम श्रीरामचन्द्रसे अभिभूत. होगये । ऐसा होने: परःभी -वे 
जीवकोटिसे ऊंची कोटिके रहते हैं, श्रत: वे जीवसे पूज्य भी 
होते है । जैसे कि-पिताका लड़का जब युवा. तथा बड़ी. शक्त 
वाला, पिताकी'योग्यतासे बढ़ जाता. है, तव पिताकी शक्ति 
पितासे हटकर पुत्रमें चली जाती है। पिता शिथिल-हो जाता 


. हैः तब भी.पिता पिता ही माना जाता हैः. और वह..पूज्य ही 


रहता है। ; ; | 
अ्रब॑ श्रीकृष्णावतारको ही ले लीजिये । महाभा रत्-युद्धमें 
उन्हें कई बड़े-बड़े अस्त्र-शस्त्र प्रतिपक्षियों द्वारा मारे गये; पर 
उनका बालं बांका भी न हुआ, पर जब उनका कार्यकाल:संमाप्त 
होनेको ग्राया; तब वे एक व्याघके बाणासे विद्ध होगये । `श्र्जुन- 
केः गण्डीव-धतुखमे कितनी अपार शक्ति थी; पर जब उसका 
भी कार्यकाल समाप्त हो गय़ा,तो व्रे-भीज्ोंसे यदुवंशी; सित्रयोंको 
ग बचा सके । वे उन्‍हें हर ले' गये ।घनुषःवही था; परे: उसकी 
शक्ति खिंचगई, भ्रतः:उससे भील भगाये नंहीं:जासकेः।? = ? 7: 
` इसी प्रकारः प्रकृते, विषयमें भी. ससे'लेनां चाहिये ।शिवके 
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पुराणामें शिवका महत्त्व प्रतिपादित हो-यह स्वाभाविक है । उन्हे 
महान्‌ देव बताया गया है । महानु देवमें शक्ति भी तो महती 
होनो चाहिये । इसका भी एक उदाहरण देख लेना चाहिये । 
ब्राह्म-कल्प ब्रह्माका एक दिन होता है। ब्रह्माकी अपने मानके 
अनुसार १०० वर्षकी आयु होती है, परन्तु सौ ब्रह्माश्रोंकी आ्रायु- 
के परिमाणमें विष्णुका एक दिन माना गया है। फिर २४ 
विष्णुग्रोकी यमे रुद्रकी एक “त्रुटि” (थोड़े समयकी मात्रा) 
मानीं गई है। श्रव देखिये-यहां रुद्रकी ब्रह्मा, विष्णुकी भ्रपेक्षा 
कितनी शक्ति बताई गई है । देखिये इसपर श्ृहृत्पराशरस्मृति’ 
(१२। १८८-१६१) । तब शिवके पुराणामें शिवका महान्‌ होना 


. वत हो, तो यहं स्वाभाविक है | तब शिवका वाराहका दान्त- 


लेना, नृसिहकी कृत्तिसे उसका सिंहासन बनाना (लिंग. पू- ९६, 
शिव. शतर. ११-१२) यह सब नृसिंह आदिके कार्यकालकी 
समाप्तिका द्योतक है। इसमें ्राक्षेपकी कोई बात नहीं । 


जिस पुरांणसे यह बात दी गई है, वहीं यह कहा - गया है- 
'यथो जळे जलं क्षिप्तं, क्षीरे क्षीरं, घृत घृते। एक एव तथा विष्णुः 
शिवलीनों न चान्यथा । एव (शिव) एव नुसिहात्मा सदर्पदच महां- 
वलः' (लिङ्ग १। ९६) १११-११२, शिव. शतरुद्र. २२। ३१- 
३२) “त्वदादि (नृसिहादि) स्तम्बपरयन्तं रुद्रशक्तिविजुम्भितम्‌' 
(लिग, ६६। ५३) । इसमें यह कहा गया है कि-विष्णु झिवसे 
भिन्न नहीं; उसीका तेज-विशेष है। सो “यत्‌ तेजस्तु नृसिहास्यं 
संहतुं (ग्राकष्टुं) परमेश्वर: (६६ । ३) “ज्वलितः स नृसिहाग्निः 
शमयेनं दुरासदम्‌’ (१२) सो उसो नृसिह वा वाराह वा कुं 
नामक भ्रपने तेजको शिवने भ्रपनेमें खींच लिया-यह यहां तात्प 
है । “सर्वलोकहितायैनं तत्त्वं (तेजः) संहर्तृ (ग्राक्रष्ट) महंसि' 
(लिंग १। ६५ ५८) पृथरभूत श्रपने तेजका अपनेमें प्रभिन्न 
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(लीन) करनेका ही यहां ग्राशय है। यही वहां कहा है- सूक्ष्म 
सूक्ष्मेण संहृत्य, स्थूलं स्थलेन तेजसा' (६६। १४) । “तदु वक्‍त्र- 
शेषमात्रान्तं कृत्वा सर्वस्य विग्रहम्‌' (६६ ॥ ९८) भ्र्थात्‌ नुसिंहके 
सारे शरोरको मुखरूपमे केन्द्रित कर दिया! यहां पर “अभि- 
मानका परिणाम शुम नहीं होता है' इत्यादि अ्र्थवाद भी लोक- 
शिक्षार्थं हो जाते हैं। 
पूवं रीतिसे तीनोंका म्रभेद होने पर भी. ग्रौपाधिक-भेदमें 
भेद वाला लौकिक व्यवहार भी दिंखलाया जाता है, वह लोक- 
लीलामात्र होता है । जैसे गणोशजन्मके नाटकमें गणेशका शिव- 
द्वारा शिर काटना लोगोंको प्रत्यक्ष दीख रहा होतां. है; पर 
वास्तवमें वह नाटकमात्र होता है, सिर नहीं कट रहा होतो; 
इस प्रकार चलचित्रमें भी वैसा दीख रहा होता है । यहां ग्रंशके 
अरंशीमें मिल जाने वा भेदको दूर कर अमेद दिखलानेमें, तेज 
का तेजमें मिलनेका तात्पर्य होता है। ऊपंरके 'जले जलं, घृते 
घृतम्‌' आदि पद्म यही स्पष्ट कर रहे हैं। जिस पुस्तक पर ग्राक्षेप 
किया जावे, उसकी वस्तुस्थिति भी वहीं की मातनी. प्रती है। 
यदि प्रतिपक्षी ऐसा नहीं करते, तो यह वे अपने पक्षकी दुर्बलता. 
. स्वयं प्रकाशित कर्‌ रहे हैं ॥८।। . 
'शिववीय बा शिवलोक । Wt 
(१८) प्र०-केदारकल्पमें शिववीर्यं पीनेसे शिवलोककी 
प्राप्ति तथा सुन्दरी कन्थाए' मिलनेकी बात लिखी है । कुरानमें 
भी बिहिरतमें हरों तथा लौंडों का मिलना कहा है। तब पुराणाने 
कुरानको नकल की; वा कुरानने पुराणकी ? । €। 
(3०) यह १८पुराणोंसे भिन्नका प्रइन किया गयां है । प्रइन 
करनेका ढंग प्रतिपक्षका बहुत कुत्सित हुआ करता है । 'यहांका 
~“शिववीर्य' शब्द पॉरिभाषिक है । ,देखिये वहां के . शन्द--“तृती यं 
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शिववीय वा शिवलोक ` 


शुासयं - पानमुत्तममः (केदारकल्प ५। १२) यहा कैप 
जलको 'शुक्र' बताया है । इसे प्रुस्तकमें 'शिव' परमात्मा | 
गये हैं; प्राकृत मनुष्य नहीं । तब उनका शुक्र भी प्राक्त रे 
उनके अन्य अंज्ञोंकी भान्ति दिव्य ही होता है। वेदद्वता' 
समाजिन कुमारियां परमात्मासे 'वीर्यमसि वीरथं मि ; 
(यजुः १६।९) अपने में वीर्याधानकी प्रार्थना करती ह न 
प्रतिपक्षी उसमें उनकी लौकिक, प्राकृत वी्याधानकी है 
मानेगा ? यदि ऐसा है; तो वह धन्य है ! यदि नहीं; तो र 
ऐसा नहीं । 'तिजोसि शुक्रममृतं' (यजुः २२। १) दि बे 
में शुक्र तेज को कहते हैं । सो जल भगवातूकां छुक्र है।; 


. कारण निघण्टु (१।१२) में 'रेतः, शुक्र, तेजः? यह नाग 


तात्पयंसे जलके आये हैं । सो केदारकल्परमें भी केदारतीयत्नः 
पोषक जलका पीना इष्ट है, पर प्रतिपक्षी ग्रन्थों के पूर्वापर क्र 
भ्रपनी स्वाभाविक-प्रकृतिके अनुसार जवञ्चन नः करे; ते; 
क्या करे ? असत्य-वादसे ही तो उसकी कुंद्रपुस्तिकाएं ६ 
ग्रनुसन्धान-हीन आर्यंसमांजी जनतामें चल रही हैं, परर प्रई 
जनोंका वञ्चन कर -रही. हैं, जनताको. सावधान हो ३ 
चाहिये। . ह क | 


शेष है शिवलोकमें भ्रप्सराओरों-सुन्दर कन्याग्रोंका वणग 
पर यह जानना चाहिये कि-शिवलोक ` एक स्वगं विशे| 
स्वर्गलोकमें ग्रप्सराश्रोका वर्णन शास्त्रोंमें आता है। देखिये 
दशंनमें-'स्वग: ग्रप्सरसः' (२। १। ५३) यहां स्वगं तथाह 
राग्रोंकी सत्ता आप्तवचनसें मांनी है। वादिप्रतिवाकि 
महाभाष्यंमें यज्ञके प्रयोजनमें स्वरग॑प्राप्ति होनेपर कहा-हैं। 
सोके भ्रप्सरस एनं जाया सुत्वा उपशेरते (६। १।८१)।' 


SD | 


१७४ श्रीसनातनघर्मालो क (७) 


7 महाभाष्यकारने मुसलमानोंकी नकल करके स्वर्गलोकमें 
प्रप्तराश्रोंका मिलना लिखा ?' 


ग्रब योग-दर्शनमें स्वा.द.जीसे बहुत मान्य व्यासभाष्य 
देखिये-'षड्‌ देब्रनिकाया उत्तमानुकुलाशि:ः भ्रप्सरोभिः कृतपरि- 
वाराः? (विभृति- ६) “इह रम्यताम्‌, कमनीयोऽयं भोगः, कम- 
नीया इयं कन्या, उत्तमा भ्रनुक्ला भ्रप्सरसः' (योग. ३ । ५१) । 
ग्रब वेदमें देखिये-'स्बे लोके बहु स्त्रंणमेषास्‌ (देवानाम्‌) 


~--~-(श्रथवे. ४ । ३४। २ ) यहां स्वर्गलोकमें देवताओं की बहुतसी 


स्त्रियां (स्त्रीणां समूहः स्त्रेणाम्‌) बताई गई हैं । शायद इन 
el श्रादिमें यह भी प्रतिपक्षीके श्रनुसार मुसलमानों 
की नकल हो ! वेदके भाग उपनिषदुमें यमराज नचिकेताको 
कहते हैं-“र्वान्‌ कामान्‌ [इह्‌ स्वर्गलोके] छन्दतः प्रार्थयस्व"* ° 
इमा रामाः (सुन्दयंः)' (१। १ । २५) । वादिमान्य-भगवद्गीता 
में भी देखिये--ते पुण्यमासाद्य सुरेन्द्रलोकम्‌, भ्रइनर्ति दिव्यान 
दिवि देवभोगान्‌ (६ । २०) यहां भी यही भाव है। ते तं भुक्त्वा 


स्वलोकं विशालं `ˆ ` कामकामाः' (२१) यहां भी स्वर्गके भोग - 


स्पष्ट हें। कया इन सभीने 'ुसलमानोंकी नकल की है ?। 


केदारकल्पमें शिवलोकोंमें भोग दिखाये तो गये हैं; पर वहीं 
साधकके लिए उन्हें पसष्द न करना बताया है। देखिये-'हृदये 
नैव रोचते । भ्रवर्यं तत्र गन्तव्यं यत्र देवो महेस्वरः' (१६। ४२,- 
२१। ८५। १२६, २२। ४६-६५, २३। ५६, ४२। २१ आदि) 
इत्यादि बहुत स्थलोंमें सांधकोंकी उन भोगोंमें श्रश्‍ुचि बतलाकर 
शिवदर्शनम रुचि बतलाई है । तब स्पष्ट है कि-पुराणोंने वेदशा- 
स्वानुसार लिखा है, कुरानानुसार नहीं । प्रतिपक्षीको. इस 
कुशैली से प्रश्‍न करनेपर लञ्ज़ा.,करनी उचित है उसको 


इतना भी पता नहीं कि-'कुरान' झहदू. 'पुराणा' से बिगड़ कर 
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बना है, श्रौर वेदमें धुराण' का वर्णन है; तब पुराणा कुरानकी 
नकल केसे कर सकते हैं ? । € । 


राक्षसोंके लक्षण | 
(१९) प्र--कलियुगी पीराणिक-विद्वानोंको देवी भा. 
(६। ११) में राक्षसोंका श्रवतार बताकर निन्दा क्‍यों की है ? 
पुराणकी उक्त व्यवस्थाको गलत कैसे माना जा सकता है । ।१०। 


(ङ) राक्षस-योनि देवयोनिका एक भेद है । देखो सुश्र्‌त- 
संहिता (उत्तरतन्त्र ६०। ७) तथा अमरकोष (१। १। ११) । 
वह मनुष्ययोनिसे उत्तम होती है । श्रत: श्रोसीताने एक राक्षस- 
को “नमस्ते राक्षसोत्तम !' (वाल्मी. ३।४। ३) नमस्कार भी 
की है । विभीषण भी राक्षस था। उसके गुण-कर्म उत्तम थे; 
पर राक्षसोमें कुछ दोष भी होते हैं । उनमें रावणाने राक्षसोंको 
बहुत कलद्धित कराया है t 

प्रतिपक्षीके इष्ट पपत गरे राक्षसा राजन्‌ ! ते कलौ ब्राह्मणाः 
स्मृताः (६। ११।.४२-४७) इस पद्ममें 'वौराणिक-विद्वान्‌? यह 
शब्द प्रतिपक्षीने स्वयं प्रक्षिप्त. किया है; श्रत: पुराणको वह इ नहीं । 
हां, पुराणको पुराणके विरोधी ब्राह्मण-द्रब श्रलवत्ता इष्ट हो सकते 
हैं। पुराण भला श्रपने भ्रनुकूल विद्वानोंसे क्यों चिढ़ें ? सो पुराण- 
विरोधियोंको पुराणमें दोषी-राक्षसोंका अवतार सूचित किया 
गया है। सभी तो यहां राक्षत्षोंके-अवतार पुराणको इष्ट नहीं 
हो सकते; क्योंकि-ग्रनुभवसे. विरोध पड़ता है। सो 'विरोघे 
शुणवाद: स्यानु' इस न्यायसे वहां कलियुगका अर्थवाद है] 

यदि पुराणको सभी ब्राह्मण पूवंके राक्षस इष्ट होते, तो 
वह्‌ उनके लक्षण न देता.। लक्षण देनेसे इष्ट है कि-जिनमें 
पुरारे कहे हुए निम्न लक्षण घटे, वे ही ब्राह्मणब्र्‌ व पुराणको 
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१७६ 
हम oe 
राक्षसोंके अंशावतार इष्ट हैं प्रतिपक्षी पुराणको उक्त बातको 
ण॒-प्रोक्त रांक्षसोंके लक्षण इस 


गलत भी नहीं बताता । वे पुरा 
प्रकार हैं, जो कि-पुराण-विरोधियोंमें ठीक घटते हुए दीखते हैँ । 


देखिये | “- 


'पाखण्डनिरताः प्रायो भवन्ति जनवञ्चकाः । सत्यवादिनः 
लोकचतुंरा. मानिनो वेद- 


सवे देदधर्मविवनिताः (४३) दाम्मिका ‰ 
वर्जिताः । शृद्रेवापराः केचिन्नावाधमेप्रवतंकाः (४४) वेदः 
निन्दापराः कूरा धर्मभ्रष्ठाउतिवाढुँका: । यंथाःयथा कलिव दि 
याति राजेस्तथा तथा [४५] घर्मस्य सत्यमूलस्य क्षयः सर्वा- 
त्मना भवेत्‌ । तथैव क्षत्रिया वैश्याः भद्राश्व घंम्बानता:? [४६] 
शूद्रघर्मरता विप्राः प्रतिग्रहपरायेणाः' [४७] र 
श्रब इनके लक्षण कलिग्रुगके भ्राजकलके पुराण-विरोधी 
ब्राह्मरा ब्वोंमें घटते दीखनेसे 'पुराणकी दूरदर्शितांका पता 
लगता है । जो अपने-प्रापको वैदिक तथा वैदिकसाहित्य- 
प्रकाशक कहकर: जनताको वेदोके सब्जबाग दिखाकर उस 
साहित्यमें केवल ब्राह्मणोंको, सनातनधमियींकी तथा मुराणोंको 
श्रसभ्य गालियां निकालकर, उनके गुणोंको तथा उनकां 
पूर्वापर-प्रकरण छिपाकर बलातु दोषोंको निकालकर; उनसे 
घुणा कराकर, वेदके नामंसे ्राये हुए ्रव्यको अपने: वां अयनोंकी 
पेटशालाका चन्दा बना दिये. करते हैं । विधवाश्रोंके हिंतैषी 
अपने-आपको दिखलाकर उन्हें श्रपनी इच्छोपूतिका साधंन बंनां- 
कर, उन्हें किसीको सौंपकर उनसे प्राप्त रुपये भ्रपनी गाँठमें 'वाँघ 
लिया करते हैं । जो पुराणोंके पूर्वापरको छिपाकर. उनके विच्छिन्न 
पद्योंको उनकी निन्दाके उद्देश्यसे प्रनभिज्ञ ज़नोंके सासने रल दिया 
करते हैं; पुराणोंके सहं गुणों तथा सहत्ों'इलोकोंको दिपाकंर केवल 
दोष ही दूढनेकेलिए पुराणोंके,कई पारायणः करते रहते. हें, जिससे 
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राक्षसोंके लक्षण 


2p pie mms. 
राण कर्लङड्कित हो जाए । जो ग्रन्थोंके प्रमाणोंके शब्दोंको § 


प 
मोड़कर अ्र्थोमें ब्लैकमार्कीट करते रहतेहें । सं पे; 
इक संस्कृतका दि! 
न होनेपर भी, वैदिक व्याकररा-प्रक्ियाके ज्ञानसे अनप्निज 
पर भी जो भड़कीले प्रश्नोंको निरक्षरोंके सामने ह 
ठगनेकेलिए भ्रपने-आपको वेदके बड़े पण्डित बताते भे 
घटो घोषसुपेति नूनम्‌'के उदाहरणभूत ऐसे ही भ 
पुराणने 'पाखण्डनिरत, जनवञ्चक तथा भ्रसत्यवादी र 
जनवञ्चकताके कुछ उदाहरणा हम इस प्रत्यत्तरके i 
देंगे। . 7 का जा 
कं वेदका त्रो दूर, वेदांग-व्याकरणादिका भी जिनको पु | 
नहीं होतां; श्रौर अपनेको वेदिकधर्मी बताते हैं, ददिश 
शब्दोंके जो सम्भवी र्थे होते हैं, जिनके लिए भाषा बनती 
उनमें अपनी इच्छानुसार तोड-मरोड़ करके जो अर्थ वदन ह 
करते हूं, ` अपने पक्षकी सिद्धिमें जो प्रायः वेदमन्त्रोंको उ 
ps वचन अधिकांश उद्धृत करते रहते हैं;। 
रह मंविवर्जित, दाम्भिक एवं ग्रसत्यवादी' : 
कुछ उदाहरण देखिये-- दव प 


'उदीष्वं नारि ! अ्रभि जीवलोकं गत | 
इस मन्त्रमें 'शेषे! तिङ-क्रिया है । इसमें प उच 
(सर्वानिदात्त ) स्वर है, पर जो इससे नियोगकी सिद्धि कह 
चाहते हुए इसका “बाकी पुरुषोंमेंसे! यह सुपरका अर्थ करते हुं; मत 
2 भ्रविद्यमान भी पदोंको बीचमें डाल दिया कसें! 
इ सश्र. ४ प. ७१) । मनुके नामसे संन्यासियोको ए 

का एक पद्य भी:स्वयं बना दिया करते हैं (स:प्र. ६] 
ऐसे ब्राह्मणब्रुवोंको उक्त अ्रवतार बताया गया है। बैदं 


स. ध. R २ ९ 
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दलितः होनेका ग्रादर्शं यह है कि-स्वा.द. कामज-निग्रोंगको 
वजोकेलिए लिख गये हैं, और क्षतयोनि विधवा-विवाहको ग्रद्विजों- 
बुद्रोकेलिए । प्रतिपक्षियोंने श्रपने स्वामीसे प्रोक्त कामज-नियोग 
को कदाचितू वेद-विरुद्ध समझकर वर्जित कर दिया है, श्रौर 
विधवाविवाहको कदाचित्‌ वेदानुकुल जान कर अपना लिया है! 
यदि नियोग वेद-विरु्ध है, तव उसे लिखने वाले प्रतिपक्षीके स्वामी 
क्ेद-चर्मविवजित' हुए यदि विधवाविवाह वेद-विरुद्ध धा शूद्र-कमं 
है; तो उसके प्रचारक प्रतिपक्षी 'वेदधर्मविवजित' तथा 'ूद्र' हुए। 
इन गुरु-चेलोंमें कौन 'वेदघर्म विवजित” है, एक या दोनों, यह 
प्रतिपक्षी ही बता सकता है। वेद ११३१ संहितां तथा उतने 
ही ब्राह्मण-भागका नाम है, इसमें वादिप्रतिवादिमान्य 
पाणिनि, कात्यायन, पतञ्जलि ग्रादि सभी प्राचीन ग्राचार्य 
सहमत हैं, (इस पर “आलोक” के . ४, ६, ८ .पुष्प देखिये) पर 
प्रतिपक्षी यह नहीं मानते; अतः उनका 'वेदधर्मविवरजितत्व' स्पष्ट 
है। वेदसे उपवेद भी गृहीत हो जाता है। उपवेदमें 'ग्रायुर्वेद' 
को छोड़कर पाइचात्य 'डाक्टर' बननैसे भी 'वेदधर्मविवजितत्व' 
स्पष्ट है। 


शूद्रों वा अछूतोंकोी शास्वानुमोदित तथा प्रतिपक्षीके च्नार्ये- 
से भी अनुमोदित (देखो स.प्र ११ समु. वाममार्गखण्डनप्र.) 
श्रव्यवहार्यंता एवं श्रस्पृष्यता हटाकर उनकी लड़कियोंको हथि- 
याने तथा उनके घरमें खाना खा कर अपने घरका भोजन वचा 
लेना-यह होती है 'शूद्र-सेवा' और “धर्म म्रष्टत्रा'। गर्भ गिरानेकी 
डाक्टरी दवाइयां देकर भ्र्‌ रह॒त्याका सहायक बनना, अपने 
ट्रैक्टोंमें श्रीकृष्ण तथा श्रीशिवको वा उनके भक्तोंको असभ्य 
गालियां देकरं उनके चित्तको दुखाना यह होती है 'क्ररता'। 
'खूव अनर्गल, निर्मूल लैकचर भाड़ना” यह "अ्रतिवादुकता' 
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होती है । जमाने-साजी होनेसे 'लोकचतुर' त्व स्पष्ट है । नये- 
नये धर्म (मत) चलाना, दथानन्दानुक्रल नया घर्म खड़ा कर देना, 
वेदके पीछे न लगकर वेदोंकों अपने पीछे चलाना यह होता है- 
नाना-धर्मप्रवर्तन! । जिनमें यह पुराणा-प्रोक्त लक्षण मिल रहे 
हों; वे ब्राह्मणब्रुव पुराणानुसार दुप्कर्मा-राक्षसोंके भ्रवतार हैं, 
यह पुराणका ग्रभिप्राय है । जैसे कि-ूद्रघर्मरता विप्राः! जो 
ब्राह्मणाब्र्‌ व शूद्रोंके धर्ममें लगे हैं, जेसे कि-फ्लँक्स श्रादि बूटोंको 
जो द्विज बेच वा विकवा रहे होते हैं; वा उन श्राफिसोंके क्लकं 
बने हुए हैं; 'शर्मा बूट फॅक्टरियां' खोलकर बैठे हुए हैं; वे 
राक्षसांश हैं| प्रतिग्रह-परायणाता तो इन ग्रर्वाचीन-सम्प्रदायोँमें 
दीखती है। वेदके प्रचारका नाम लेकर बड़ी-बड़ी अपीले करते 
हैं, बड़े-बड़े दान लेते हैं। उनसे श्रपनी साम्प्रदायिक-बिरिडिग्स 
को मन्दिर नामसे प्रसिद्ध करते हैं, ्रौर दानियोंके ही मतका 
चतुरतासे खण्डन करते हैं, यह होते हैं-- “राक्षसावतार' । 

श्रब राक्षसोंका एक यह जो लक्षण बताया था कि-श्रसत्य- 
वादका श्रवलम्वन करता और जनवञ्चक बनना, इसके भी कुछ 
उदाहरण पाठकगणा देख लें । (क) प्रतिपक्षीसे निमित 'खण्डन- 
मण्डन ग्रन्थमालाके सं. १५ के 'अ्वतार-रहस्य' ( पृ. १३-१४) 
में “श्रीसनातनघर्मालोक' (६) के १६२-५६३-५६४ से एक 
उद्धरण दिया है, उसमें कितनी श्रसत्यत्ता करके“जनवञ्चन? 

किया गया है, यह पाठक देखें- 

“यह मान भी लिया जावे कि-श्रीकृष्ण गोपियोंके कामको 
बढ़ा रहे थे; सो बढ़ाना भी, समाप्त करनेकेलिए होता है” इसके 
श्रागे 'पतनान्तः समुच्छ यः' गुड्का हष्टान्त' आदि ६ पंक्तियां 
लिखी गई थीं:, जो ध्रतिपक्षीका मुह वन्द करने वाली थीं, उन्हे 
प्रतिपक्षीने छिपा लिया । पृ. ५६३ में “भस्मक-रोग' का वृत्त ४ 
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पंक्तियोंमें था, उसे प्रतिपक्षीने छिपा लिया। 

'क्रियायें करके बैठ गया' के आगे जो लिखा गया था कि- 
“बह यह क्रियाएं अ्रपनेलिए नहीं कर रहा था, किन्तु एक दयनीय दझा- 
बालो, कृपापात्र उस स्त्रीके हितकेलिए ही'। इसे प्रतिपक्षी निगल 
गया । 'आलोक' (६) में ५६३-१६४ पृष्ठमें लिखा हुआ था कि- 
उस पुरुषने उससे “क्रियानिव्‌ ति” धर्थात्‌ मंयुन एवं शुक्रपात नही होने 
दिया, शेष सब उत्तेजित करने वाली क्रियाएं कर डालीं' इस 
वांठेको बदलकर प्रतिपक्षीने उलटा लिख दिया कि--'उस पुरुष- 
ने उसले क्रियानिवृत्ति की--श्र्थ ग्ब देखिये-किंतना पलट 
गया । यह होती है-अ्रसत्यवादिता और जनवञ्चना । इसको स्पष्ट 
करने वाला '्रालोक'का एक वाक्य था-'पर उस ग्रजबके संयमी ने 
उससे प्रन्तिम कार्य-नहीं ही किया” पर प्रतिपक्षी इसे विना ही हिङ्‌- 
ग्वष्टकका प्रयोग किये हजम कर गया। यही तो होती है भ्रसत्य- 
बादिता ग्रौर जनवञ्चना' जो उद्धरणासे विरुद्ध लिखता है कि- 
'क्रियानिवृं ति की! । 

'तव क्या वादी ाडम्बरकी कामक्रियायें करते हुए उस 
पुरुषको व्यभिचारी माने लेंगे? इसके ग्रागे यह वाक्य था कि- 
'यदि व्रादीको उसकी उन क्रियाओंके.करनेका रहस्य मालूम न 
होगा; तो उसको वह सचमुच व्यभिचारी कह भी देगा । परन्तु 
जब वादीको उसकी यथार्थताका रहस्य ज्ञात होजायगा; तब 
वह उसको 'गज़बका संयमी' सममेगा, ग्रौर उसके इस कठिन 
अजसरमें भी संयमकी अन्तिम-कोटि भंग न करनेसे बहुत विस्म- 
याखित होगा! । ह 

इन छिपाये हुए सभो वाक्योंको यदि प्रतिपक्षी उद्धूत करता; 


तो प्रत्युत्तर देते समय उसकी लेखनी टूट जाती; पर पकड़ ढीली 
करनेकेलिए प्रतिपक्षीने बहुत वाक्योंकों तो छिपा दिया; श्रोर एक 
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विशेष वाक्यको बदल भौ ल लिलत अ शा ज जिससे श्र्थका ने) 
होता है-'्रसत्यवाद' एवं “जनवञ्चन' | ऐसा प्रतिपक्ष । | 
स्थलों में किया है, हम उन स्थलोंका निर्देश यत्र-तत्र कु 
स्वा.द.जीने स. प्र. की भूमिकामें लिखा है- के 
~/'्वाक्यार्थबोधमें चार कारण होते हैं-आकांक्षा, गो 
आसत्ति और तात्पयं। जब इन चारों बातोंपर ध्यान देक 
पुरुष ग्रन्थको देखता है, तब उसको ग्रन्थका अभिप्राय बा | 
विदित होता है। 'श्राकांक्षा' किसी विषयपर वक्ता की रोर 
स्थपदोंकी भ्राकांक्षा परस्पर होती है । योग्यता वह कहाती है 
से जो हो सके, जैसे जलसे सींचना । 'आसत्ति' जिस प्ले 
जिसका सम्बन्ध हो, उसीके समीप उस पदका बोलना बा तिक् 
“तात्पयं'- जिसके लिए वक्ताने शब्दोच्चारण वा लेख किया हेह 
साथ उस वचन वा लेखको युक्त करना । बहुतसे हठी-दुराप्रही न 
होते हैं कि-जो वकताके श्रभिप्रायसे विरुद्ध कल्पना किया इतरे 
विशेष कर मत वाळे लोग, वयोंकि--मतके भ्राग्रहसे उनकी बु 
कारमें फंसके नष्ट हो जाती है! । 


' वही बात प्रतिपक्षीने उक्त हमारे उद्धरणामें तथा ऋ 
भी की है । यहां पर केवल एक संयमीका दृष्टान्त देकर सिद्ध झि 
गया था कि-बाहरी साधारणा व्यवहारोंको देखकर इन वार 
पता नहीं लंग सकता, जव तक यथार्थ अ्रन्तहंष्टि उसकी गहे 
हष्टान्तमें स्वदेश न लेकर उसका विवक्षित एकदेश ही हि 
जाता है, जैसा किं कहा गया है-“नहि हष्टान्तदार्ष्टाग्तिकों 
त्यन्तसाम्येन भवितव्यमिति: नियमोस्ति’ (वेदा. शाङ्कूर (| 
२१) 'नहि हंष्टान्तदार्ष्टान्तिकयोः क्वाचित्‌ कंचिदु विवक्षि 
मुक्त्वा -सर्वसारूप्यं केनचिद्‌ दशंयितुं शक्यते । सवंसाह्ेः 
हष्टोन्तदार्ष्टाम्तिक-भावोच्छेद एव स्यात्‌’ (वेदाः शई 
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रा 
द| २॥ २०) पा के अगर मर प्रतिपक्षी जहां-तहां कृतर कर 
्र्थका अनर्थं कर दिया करते हैं, जगह-जगह 'गोपियोके गुप्ता- 
के कीड़े मा कीड़े मारा करते थे” यह लेखकक तात्पर्थते बिरुद्ध लिख 
मारना प्रतिपक्षीके भ्रसत्यवाद एवं जनवञ्चनका परिचायक है। यह 
लक्षण देवीभागवतानुसार प्रत्तिपक्षीमें घटनेसे उसीकी मान्यता- 
नुसार ही उसे उक्त प्रमाणपत्र ्रनायास प्राप्त हो गया है। कुछ 
अन्य उदाहरणा भी देखिये 


(ख) 'अवतार-रहस्य'में "रेमे तया चात्मरत ग्रात्मारामोप्य- 
खण्डितः । कामादिताः शशांकश्च' आदि सभी जो प्रमाण प्रति- 
पक्षीने दिये हैं; यही श्रपने 'पुराणोंके कृष्ण में भी उसने दिये थे; 
उनका समाधान 'ग्रालोक'के छठे पुष्पमें कर दिया गया था; पर 
उस प्रत्युत्तर को दबाकर प्रतिपक्षीने उन्हें पुनः दे दिया है; यह 
एक 'असत्यवाद श्रौर 'जनवञ्चन' है। (ग) इस श्रसत्य-प्रियं 
प्रतिपक्षीकी एक लीला न्य देखिये - 'ग्रवतार-रहस्य' (पृ. २०) 
में 'कामादिता.? का श्र्थे किया है-'देवपत्नियां भी कामादित हो 
गईं; विषयभोगकी इच्छसे उनके शरीर कामरस (रजः-पात ) 
से गीले होगये' । यहां 'अदिताः' का प्रतिपक्षीने 'गीला' अर्थ 
कर दिया । इसपर आलोक” (६ प्र. ५५५) में लिखा गया था- 
'वादी संस्कृतका भी भारी विद्वानु मालूम पड़ता है' कि 'अदिताः' 
का वादीने 'आद्रं' गर्थे कर डाला', इससे प्रतिपक्षीने अपने-प्रापको 
सचमुच “संस्कृतका विद्वान! समक लिया, और फिर भी वही 
अर्थ कर डाला, कया यहां 'ग्राद्रिताः' शब्द था ? प्रतिपक्षीके दि- 
मागमें कामक्रीड़ा घुसी मालूम होती है, तभी 'रज:-पातसे उनके 
शरीर गीले हो गये” ऐसा असभ्य एवं ग्रसम्भव भ्रर्थे कर डाला, जो 
किसी भी शब्दका नहीं है । ऐसे श्रसभ्य-व्यवहारोसे जनवञ्चन 
केरना-यह्‌ देवी भागवतोक्त लक्षणा उसमें ठीक घट गया; अतः 
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वह देवीभागवतोकत स्वयम्‌ उपस्थापित वचनका स्वयं ही 
उदाहरण बन गया । 


(घ) विष्णु-पुराण का पृ. १९ में प्रतिपक्षीने फिर वही 
पुराना प्रमाण दे डाला, जिसका समाघान छठे पुष्पमें किया जा 
चुका था; प्रतिपक्षी विष्णु-पुराणका प्रमाणा दे रहा होता है, 
फिर भागवतमें पहुँच जाता है । यह उसके पक्षकी निर्बंलता है । 
कई वार कहा जा चुका है कि-जिस पुस्तकका प्रमाणा दिया जावे; 
सारी व्यवस्था उसीकी माननी पड़ती है; नहीं तो 'र्बजरतीय' 
न्याय उपस्थित हो जाता है । विष्णु-पुराण हो, वा श्रीमद्भा- 
गवत पुराणा, वे सभी शी कृष्णको परमात्मा बताते हैं, भोर गोपियों- 
को भक्त । श्रीमद्भागवतमें स्वयं गोपियां यह कह रही हँ ित्यज्य 
सर्वबिषयान्‌ तव पादमूलम्‌ । भक्ता `` भजस्व मा तयास्मान्‌, देवो 
यथादि-पुरुषो भजते मुमुक्षुन्‌' (१० | २६ | ३१) सो यहाँ मुमु- 
क्षग्रों-ज॑सा भजन कहा है, व्यभिचारियों वाला नहीं । यहां 
प्रतिपक्षी 'मुहई सुस्त गवाह चुस्त’ वाली कहावत चरितार्थं कर 
रहा है। तब जो प्रतिपक्षीको यहां व्यभिचारके स्वप्नदोष हुआ 
करते हैं, 'इससे स्पष्ट है कि-उसका पेशा ही कदाचित्‌ यही हो; 
हमें तो उससे ऐसी श्राञा नहीं हो सकती । देखिये विष्णुपुराण 
कितना स्पष्ट कहता है~तदप्राप्तिमहादुःलविलीनाचेषपातका । 
तच्चिन्ताविपुला ह्लादक्षी ण-पुण्यचया तथा । चिन्तयन्ती जगत्स 
परब्रह्मस्वरूपिण्‌ 4 निरुच्छ वासतया मुक्ति गताऽन्या गोप- , 
कन्यका! (२ 'यह-विष्णुपुराणका युग्मकपद्च काव्यप्रकाशमें (४ थे 
उल्लास)में उद्धत .किया गया है । इसमें वताया गया हैं “कि-- 
भीकृष्ण जगतुके उत्पादक परब्रह्मस्वरूप ये । एक गोपीको जब श्री- 
'कृष्णकी :रासमें न.जाने दिया गया; तब उसको - अत्यन्त दुःख 
हुआ; जिससे उसके गत-जन्मके सभी पाप फल देकर कट गये । वह 
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१८४ श्री सनातनधर्मालोक (७) 
भगवान्‌का जो हृदयसे चिन्तन कर रही थी; उससे उसे अत्यन्त 
आह्वाद प्राप्त हो रहा था। इससे उसके गत-जन्मके पुण्य, फल 
देकर कट गये | वह जगत्कारण-भगवानुका ध्यान करती हुईं 
प्राणवायुके निरुद्ध हो जानेसे मुक्तिको प्राप्त हो गई। 

इस प्रकार जो पुराण श्रीकृष्णको भगवान्‌ तथा गोपियोंको 
भक्त स्पष्ट झब्दोंमे कह रहा है; उन्हींको व्यभिचारी बता कर 
प्रतिपक्षो असत्य कह कर जनवञ्चन करके देवी भागवतके वचन- 
का पुरा उदाहरणा बन रहा है। 

(ङ) पुराणोके कृष्ण’ (पृ. १४) में प्रतिपक्षीने स्वयं लिखा 
है-'नहां रमण योगी प्रथवा भकत वा ईश्वरके सम्बन्धक श्रय॑में श्राता 
है; बहां*भक्‍त वा योगीका ईव्वरके ध्यानमें मग्न होनेके श्रर्थमें श्राता 
है'। 'ग्रालोक' के छठे पुष्पमें विष्णुपुराण और श्रीमद्भागवतमें 
श्रीक्ृष्एका भगवान्‌ होना तथा गोपियोंका भकत होना 
सप्रमाण बताया गया है; तब वहां ग्रपने वचनसे भी विरुद्ध 
“रमणा'का अर्थ भोग-व्यभिचार करना यह प्रतिपक्षीकी श्रीदेवी- 
भागवतो उक्त वचनको हृढता सिद्ध कर रंहा है कि ऐसे लोगों 

के लक्षण यही होते हें कि-यह ग्रसत्यवादी श्रौर जनवञ्चक 


होते हैं 

(च) 'जारो भुक्त्वा रतां स्त्रियम्‌' यह हष्टान्त है। वही 
हष्टान्त सिद्ध कर रहा है कि-श्रीकृष्ण-विषयमें यह बात नहीं है। 
'परमात्माः कंसा प्यारा लगता है; इस विषयमें 'कामी नार 
पियार जिमि' इस प्रकारके उदाहरणा परमात्माको 'कामी नारी” 
नहीं बना देते । इस विषयमें ऋसं. के ही हय्टान्त देख लीजिये- 
जैसे जार व्यभिचारिणीके पास जाता है, वैसे ही सोम” (8। 
€६।२३), १०।४०।६, ६।३८।४) तब क्या इन उपंमाग्रोसे 
सोम र्‌ भ्रश्‍वी वेदिक देवोंको प्रतिपक्षी व्यभिचारी मान लेगा ? 
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सो 'रेमे तया चात्मरत आत्मारामोप्यखण्डित/ ह 
रतः, ग्त्मारामः, अ्रखण्डितः' यह शब्द 'रेमे'का रतिः 
मनचाहा अर्थ नहीं करने देते । जो कि-गोपीने कहा था a 
पारयेयं चलितुं नय मां यत्रते मनः' (३८) ( अवतार 
पृ. १८) इसका प्रतिपक्षीने यह जो भाव निकाला है कि. 
वह गोपी एकान्तरमरासे बहुत थक गई; तो श्रीकृष्णे के 
कि-थकावटके कारण मुझसे चला नहीं जाता है, तुप है 
चलो” इससे प्रतिपक्षी इस रोगका मरीज मालूम होता है| 
तो वहां तो यह बात कहीं लिखी भी नहीं गई है। वहां ते 
कहा है-'यां गोपीमनयत्‌ कृष्णो विहायान्या: स्त्रियो बने॥ 
च मेने तदात्मानं . वरिष्ठं सर्वयोषिताम्‌ । हित्वा गोपीः ज्ञ 
याना मामसौ भजते प्रियः, . (३० । ३६-३७) प्रर्थात्‌ जिसे 
(जो वस्तुतः राधा थी) को श्रीकृष्ण अन्य गोपियोंको होक 
वनमें ले गये । उसने ्रपने-आपको सबसे श्रेष्ठ समझा, तब ऊू॑ 
सोचा कि-में श्रीकृष्णको जैसा चाहुँगी, वैसा नाच नचाउगं 
उसे श्रभिमान ्रागया था; यही बात पुराणा ग्रागे कहता है-# 
गत्वा वनोद्देशं दृप्ता केशवमन्रवीत्‌’ (यहां तकका पाठ प्रतिं 
ने अपने ग़लत पक्षकी सिद्ध करनेकेलिए चोरीते छिपा हि 
“न पारयेऽहं चलितु. नय मां यत्र ते मनः (३८) । यहां “पुणेः 
ले चलो'-यह बात ग़ोपीने थक जानेके कारणा नहीं कही; 
हप्ता {श्रभिमानिनी) होनेसे कही थी कि-कष्ण मेरे वशगं। 
अत: श्रीकृष्णने अन्तृहित होकर उसका श्रभिमान .भी हे 
दिया । यहां प्रतिपक्षीकी इष्ट वांत नहीं । 


यह हैं प्रतिपक्षीका असत्यवाद और जनवड्चन! † 
वह बहुत इ है--इसे हम य्रागे भी यत्र-तत्र दिखला 
श्रतः वह अपने माव्य देवीभागवतके वचनका “उष्टूलगुड हे 
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जले स्वयं ही पात्र सिद्ध हुआ । 


(छ) 'अवतार-रहस्य' (पृ. ५०) में उसने 'आ्रालोक' के 

पुष्पके ६५४ पृष्ठ का जो माता-पिताके पूजनके विषयमें 
उद्धरण दिया है, वह हमारा उद्धरण नहीं है, इसी ग्रसत्यवादी- 
ने स्वयं घड़ लिया है, यह “आालोकके ६५४ पृष्ठ पर पूरा 
देखकर पाठक स्वयं जान सकते हैं । यही सारा 'भ्रसत्यवाद'स्व 
रूप ही प्रतिपक्षीका 'अ्रवताररहस्य' है । ऐसे झूठे लोगोंका वि- 
चार करकेही 'देवी भागवत पुराणने' उन पुराण-प्रतिपक्षी ब्राह्म- 
णत्र वोंकी निन्दाके विचारसे उन्हें राक्षसोंका अवतार माना है। 
प्रतिपक्षीकी 'अवताररहस्य' उसकी श्रन्य क्षुद्र-युस्तिकाश्रोंकी 
भाग्ति साराका सारा इसी ्रसत्यवाद ग्रौरं जनवञ्चनाका उंदाह- 
रण स्वयं है । यह हम प्रतिज्ञा कर चुके हैं, कुछ उसके धन्य उंदा- 
हरण भी. देकर जिससे वह स्वयं अपने वचनसे दैत्य सिद्ध 
होता है, (जो पाठकोंसे पश्रवश्य-द्रष्टव्य हैं) फिरे हॅम 'गे 
चलेंगे । ह 

(ज) 'श्रवताररहृस्य'के ३६ पृष्ठमें तथा ४७ ष्ठे वह्‌ 
कृष्णो सूत्वाऽनयनायंश्च दूषिताः कुलघरमंतः । श्रूतिमोर्ग परिः 
त्यज्य स्वविवाहाः कृतास्तथा’ (शिवपु. स्ट्रेस. कुमारख. ६ । 
२४) इस पद्यको उद्धृत करता है, और दोनों ही पृष्ठोंमें प्रति- 
पक्षी. इसे पुराणकारको श्रोकृष्णके विषयमे सम्मति कहता र है; और 
र्थे भी गलत करता है-'कुल और धममंसे दूषित-पतित अन्य 
(नीच) स्त्रियोंसे कृष्णाने व्यभिचार किया । वेदमार्गको त्यागकर 
उसने अपनी शादियां की | ँे 

यहां श्रथ था कि 'श्रीकृष्ण-रूपमें विष्णुतेः श्रन्य स्त्रियोंको 
उनके अपने कुलघमंसे हुंटा लिया” यह बच॑न :तो श्रीकृष्णकी 


संतुति-पक्षमें भी घट सकता है कि उन्हें भगवान्‌ (अपने )की रोर 


NT —— 
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लगा दिया । निन्दा-पक्षमें भी इसका श्रन्वय यह था कि-क्ृष्णो 
भूत्वा, तेन अन्यनाय: कुलघर्मतः दूषिताः' पर उसने ग्रन्वय 
किया कि-'कुलघर्मंतः दूषिता श्रन्यनार्यः कृष्णो अरूत्वा’ श्रौर 
ऊपर कहा हुग्रा श्रर्थं कर दिया | चलो यही अम्वय सही; पर 
अन्य सित्रियोंसे कृष्णाने व्यभिचार किया? यह “व्यभिचार किया” 
यह कौन-सी क्रियाका श्रर्थ प्रतिपक्षीने कर दिया ? देखिये कितनी 
जनवञ्चना है यह !! ! 


और फिर यह वहां पर बिष्णुके विरोधी तारक-दंत्यका वाक्य 
था [देखिये शिवपुराणका उक्त स्थल-'देत्यो बभाषे” (१३) तार- 
को देवरान्‌ बभाषे' (१५) । तब दैत्यके वाक्यको वह पुराणकार- 
का वाक्य केसे कहता है? श्रव पाठक देखें कि-प्रतिपक्षीने दत्यके 
घाक्यको यहां ठीक मान लिया, क्यों ? इसलिए कि-वह देवी-भाग- 
वतके पूर्ववचनानुसार देत्यका साथी होनेमें गौरव अनुभव करता 
है, हम तो ऐसा कहते भी नहीं; पर वह स्वयं यह सिद्ध कर 
रहा है | देत्य जब देव-विरोघी था, तो विरोधी क्या-क्या कुवाच्य 
नहीं कहता । देखिये पुराणाके विरोधी स्वा.द.जीके कुछ वाक्य 
वाह रे वाह ! भागवतके बनानेवाले लाल-बुऋक्कर ! क्या 
कहना, तुमको ऐसी-ऐसी मिथ्या बातें लिखनेमें सज्जा भ्रौर झरम 
न श्राई; निपट ब्रन्धा ही बन गया । **“*** भला इन महाभूळ 
वातोंको वे श्नन्धे-पोप और वाह्र-भीतरकी फूटी श्रांखोंवाले 
उनके चेले सुनते और मानते हैं । वे मनुष्य हें दा भ्रन्य कोई ! ! ! 
इन बागवतादि-पुराणोके बनाने वाले क्यों नहीं गर्भ ही में नष्ट हो 
गये ? वा जन्मते-समय सर क्यों न गये ?? (स. प्र. ११ प, २११) 
यह हैं पुराणविरोघी-श्रल्पश्रुतके शब्द ! 

नायकके वा उसके मित्रके विरोघीके वाक्य कभी ग्रम्वकारके 
नहीं हुआ करते; श्रत: वे उत्तर-पक्ष न मानकर पूर्वपक्ष ही माने जाते 
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हें। स्वा. दयानन्दजीने नियोगके विषयमें पूर्वपक्ष किया है- 
“(प्ररुन) यह नियोगकी बात व्यभिचारके समान दीखती है'। 
(प्रश्‍न) है तो ठीक, परन्तु यह [नियोग] वेश्याके सदृक्ष कमं दीखता 
है! (प्र.) हमको नियोगकी बातमें पाप मालूम पड़ता है; (स. प्र. 
४ थे समु. पृ. ७०) 
इस पू्वपक्षसे 'नियोग' 'वेश्याकर्म तथा पाप-कमे वा व्यभि- 
चार सिद्ध होता है; तब क्या प्रतिपक्षी इसे 'सत्याथं प्रकाश कार- 
अपने आचार्यका वाक्य मान लेगा ? यदि ऐसा हो; तो उसे 
वघाई हो; जो कि उसने 'तियोगव्यवस्था (पृ. २३) ट्रेक्टमें 
बैदिक माने हुए अपने झ्राचायंके नियोगको 'वेश्याकर्म' सिद्ध कर 
दिया । यदि नियोगपर प्रतिपक्षी सनातनघर्मकी व्यवस्था: देखना 
चाहे, तो उसे 'आलोक'का म्रष्टम पुष्प मंगाना चाहिये । मुल्यु&) । 
पाठकोंने देख लिया कि-उक्त झाक्षेप ्ीकृष्णपर देत्यका था; 
इसमें पुराणकारकी सम्मति संया नहीं थीं; पर प्रतिपक्षीने यह बात 
छिपाकर अपनेको दैत्यपक्षीय सिद्ध करके देवीभागवतके उक्त 
वचनकी सार्थकता 'उष्ट्र-लगुड' न्यायसे स्वयं कर डाली'। 
पुराणने तो तारकको 'पापपूरुष' (रुद्र.सं. कुमारः ६। €) 
“पापी' कहा; तब 'पापी'की बात मानकर प्रतिपक्षीने श्रपने-श्राप- 
को कया बनाया, यह वही स्वयं ग्रपने मुखसे कहे । 
प्रतिपक्षीने दैत्यके वावयको अपना वाक्य वनाया; फिरे भी 
अर्थं तो देत्यसे भी बढ़कर महा"**का कर डाला । ऐसी जनं- 
वञ्चना क्यों ? । पुराणाकारने बताया है कि-इस भूठी विष्णु 
निन्दासे दंत्यका-पुण्य क्षीण हो गया । देखिये-“इत्येवुक्त्वा तु 
विद्युय पण्यं निजं स (देत्यः) तन्निन्दन-क्मंणा वे” (९ ।३६) 'निन्दा- 
हृतबलः' (३८) इससे स्पष्ट हो गया कि-पुराणकार दैत्यसे की 
हुई उक्त निन्दाको ठीक नहीं मानता, नहीं तो इससे'-दैत्यकी 
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क्षीण-पुण्यता और उसे पापी न बताता । 


“रामो झूत्वा हता नारी वाली विध्वंसितो हि इ: 
बैश्रवणो विप्रो हतो नीतिहंता श्रतेः' (२१) यह भी क 
है कि-विष्णुने रामरूपमें वेद-विरुद्ध ताटका नारीको क्रा 
चाली तथा रावणको मारा” । तब क्या प्रतिपक्षी i 
वाक्यको ठीक मानता है ? यदि ऐसा है; तो तरम 
तथा रावरा-राक्षसके मारनेका विरोधी प्रतिपक्षी राम 
हुआ, वा &रावणावंशी, यह वही बतावे ? 'वेदवाणीः प्रि 
(१३ । 5) में श्रार्य-समाजी विद्वानु श्रीरामगोपालशास्त्रीने हः 
्रहिसाका वैदिकस्वरूप' लेखमें ताड़का आदि राक्षस्य 
हननको शव हिते स्त्रीवधे घृणा कार्या नराधिप ! ग्राह 
हितार्थाय शरेणोरसि विव्याध (वाल्मी. २५ सगँ) ।“मायाहि 
लु राजानं मायथैव निङ्गम्ततु' (महाभारत शल्य. ४५।० 
अदि प्रमाणोंसे (येंजु: ६ । ७) वैदिक - माना है, गरव ग 
दोनों र्थेसमाजियोंमें कौन वैदिक हुगा-्और कौन ग्रवैदिक ) 
यदि प्रतिपक्षी दैत्यके इस वाक्यको गलत समभता है,# 
कृष्णाक्षेप-सम्बन्धी देत्यके वाक्यको भी गलत समभे ? । झे 
स्पष्ट है कि-उक्त देत्यवाक्य पूर्वपक्ष है, उत्तरपक्ष नहीं, प्रोरव 
पुराणकारका सम्मत वाकय नहों। तब उसे पुराणाकारका वाह 
कहता हुआ प्रतिपक्षी सत्यवादी तथा जनवञ्चक बनकर के 
भागवतानुसार क्या बना, यह वही बतावे ? । | 


(क) 'राणोंके कृष्ण (पृ. १८) में प्रतिपक्षीते राष्र 
'ङष्णका ब्रह्मव॑वत-पुर[णाकेः बीचके बहुतसे पद्य गवन करके वय 
“चार सिद्ध किया.थ्रा, जव 'ग्रालोक'के छठे पुष्पमें प्रतिपक्षीकी # 


क्षयह प्रतिपक्षीक वाक्यका अनुवाद हू अनुवाद है । 


~~ 


= 
न 
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जनवञ्चनाको दिखलाया गया, श्रौर सिद्ध किया गया कि--्रह्माने 
तो राधाका विवाह श्रीकृष्णसे कराया था; तब पत्नीसे व्यभि- 
चार कैसा ?' इसपर लज्जित होकर प्रतिपक्षीने 'अवताररहस्य? 
(वृ. २९) में 'एतस्मिन्नन्तरे ब्रह्माऽऽजगाम पुरतो हरेः । तस्या हस्तं 
च श्रीकृष्णां ग्राहयामास स विधिः (ब्रह्मा)' सो हस्तग्रहणका 
श्र्थ विवाह ही है-“गभ्णामि ते सौभगत्वाय हस्तं’ । वहीं विवाह- 
विधिके पूरे मन्त्र भी दिखलाये गये हैं । विवाहका वर्णन संक्षिप्त 
भले ही हो; पर वह क्षणभरमें कंसे हो सकता है? १४ इलोक 
तो वहां पर भी हैं। तब प्रतिपक्षी राघाकृष्णकी रतिको जो कि 
व्यभिचार दिखलाता है, यह असत्यवाद और जनवञ्चनाका 
कंसा खुला उदाहरण है ? विवाहके बाद जो कि स्वा.द. सत्या. 
प्र. में ही पुरुषको एकान्त-सेवनके लिए आदेश देते हैं; वह क्या 


व्यभिचार है ? फिर जो कि वह बहाना बनाता है, कि यही एक | 


प्रमाण है कि-राघाकी कृष्णसे शादी कराई गई है जव ऐसा है, 
तो ब्रह्मवेवर्तमें दम्पती राघा-कृष्णकी रतिको व्यभिचार बत- 
लाता हुआ वह्‌ श्रसत्यवादी होनेसे-देवी भागवतके उक्त वचनका 
उदाहरण बना या नहीं, यह वह स्वयं अपने मुखसे कहे। 'सारे 
पौराणिक साहित्यमें हमको राधा, कृुष्णके विवाहका अन्य म 
नहीं मिलता है” (अ्रवंताररहस्य पृ. ३३) तब श्रन्य स्थलोंमें भी 
'वह यही जान ले । सव स्थान सभी एक जैसी बात लिखी हो, 
यह्‌ भ्रावश्यक नहीं । वहां वह गांधर्वेविवाह मान ले; जो क्षत्र- 
धर्म है; तब क्या दुष्यन्त शकुन्तलाके इस विवाहको वह व्यभि- 
चार मानता है ?, तब क्या व्यभिचारोत्पन्न भरतसे ही “भारत- 
वर्ष बना ? कैसी है यह जनवञ्चना !!! वाह ! देवीभागवत ! 
तुमने तो अपने उक्त प्रमाण उपस्थित करनेवालेको पहलेसे 
ही भ्रपने कलिके उक्त लक्षणोंमें अरन्त्चं त्‌ कर रखा था। बड़ी 
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(=) 'श्रवताररहुस्य' (पृ. १०२ में) “मुगुका विष्णुको झाप 
दिखाया गया है । भुगुजी दंत्यपति थे “पराजिता दैत्या: काव्यस्य 
शरणां गताः' (४। १०।४०) प्रतिपक्षीने उनकी हिमायत की 
है; श्रतएव वह दैत्य-पतिका कौन हुआ्ना यह वह ही बताये । भृगु- 
पत्नी श्रपनी मायासे इन्द्रादिको सुलाकर खा जाना चाहती यो-“मघवं- 
स्त्वां भक्षयामि सविष्णु' वै’ (देवीमागवत. ४।१०। ४); पद्म 
पुराणमें भी 'ज्ञात्वा विष्णुस्ततस्तस्याः ऋर देव्याङिचकीषितम्‌? 
(१ । १३। २४३) मृग्रकी पत्नीकी क्रूर चेष्टा मानी है । तब 
“इन्द्र जहि पुमांसं यातुधानमुत स्त्रियं मायया झाहादानाम्‌' (ऋ; 
७। १०४ । २४) इस वेदवचनकी पूर्तिके श्रधिकारी-इनद्रसे 
ग्रादिष्ट विष्णुने उसे मारा। इससे दुःखित दैत्यपति भृगुने 
विष्णुको गालियां निकाली, इस 'समान-शील-व्यसनेषु सख्यम्‌” 
के कारण प्रतिपक्षीको बड़ा भ्रानन्द आया । पर विष्णुका यह 
कार्य वेदानुकूल था । त॒व यदि उसने विष्णुको शाप दिया; और 
क्षमाशील विष्णु उसे सह गये; लोक-कल्याणार्थं जापको स्वी- 
कृत कर लिया, तब इसमें विष्णुका क्या दोप ? कृत्ते हाथीको 
भूंका करते हैं, हाथरीकी दामासे हाथीपर कोई दोष नहीं श्राता । 
फिर भी बलात्‌ विष्णुको दोषी वताना यह-प्रतिपक्षीकी कैसी 
असत्यवादिता और जनवञ्चना है ! हो गया यह भी देवीमाग- 
वतके कलिधर्मोका प्रतिपक्षि-प्रिय भ्राचरण। जिस प्रतिपक्षीको 
भृगुके शापसे सहानुभूति है, वही शाप बताने वाला पुराण 
विष्णुका धर्मनाशमें लोक-कल्याणकेलिए अ्रवतार लेना कहता 
है-देखो पद्म-पुराणामें-'ततस्तेनाभिशापेन नष्टे धमे पुनः पुनः । 
लोकस्य'च हितार्थाय जायते मानुपेष्विह' (१। १३। २४६) । 


(ट) 'प्रवतार+रहस्य के पृ. १०३ में प्रतिपक्षीने विष्णुको 
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बुन्दराका शाप” बताते हुए स्वप्रक्कतिवश पुनः 'देत्यपक्ष'की हिमा- 

में हम इसी 


यत की है, जो उसके पूर्वलक्षणानुरूप है; इस विषय 
पुष्पमें अन्यत्र तथा “आलोक' के ६ ठे पुष्पमें विस्तीणां-रूपमें लिख 
चुके हैं। जिस कारण विष्णुको पार्वतीके आदेशसे यह काण्ड 
अपनाना पड़ा; उसे प्रतिपक्षौने छिपा दिया । जलन्धर दत्य अन्य 
सतियोंका सतीत्व भ्रष्ट करके उनके पतियोंको मार दिया करता 
था । यही हाल वह शिवजीका भी करना चाहता था कि-पार्वेती 
का सतीत्व-भ्रष्ट करके शिवजीको कमजोर करके युद्धमें मार 
दिया जावे ! इस आन्तरिक प्रभिप्रायसे . वृह शिव-युद्ध में अपने 
स्थान शुम्भ-निशुम्भको रखकर झिवजीका पूरा रूप बनाकर पा्वती- 
के सतीत्व-क्रशकेलिए पार्दतीके पास गया गुद्धे शुम्भ-निशुम्साख्यौ 
स्थापयित्वा महाबलौ । दशदोदेण्डपञ्चास्यस्त्रिनेत्रशच जटाधरः’ 
(रुद्र सं. ११ । ३८) महावृषभमारूढः सर्वथा रुद्र-संनिभ:. | 
पुर्या मायया व्यास ! स बभूव जलन्धरः (३६) । ` , .. हे 


अब पाठक देखें कि-दैत्यकी इस दुष्ट कार्यवाहीसे तो. प्रतिपक्षीने 
उस देत्यकी निन्दा नहीं की; जिससे विष्णु-देवताको “शठे शांठ्य॑ 
समाचरेत्‌' इस नीतिका पावंतीके आ्रादेशसे- 'तेनेष दर्शित: प॑न्या 
बुध्यस्व त्वं तथेव हि । -ततुस्त्रीपातिव्रतं घमं भ्रष्टं कुरु ममाज्ञया 
(५०) नात्यथा स महादेत्यो भवेत्‌ वध्यो रमेश्वर !' (५१) 
आश्रय लेना पड़ा; इस दंत्यके कुकृत्यको तो प्रतिपक्षी कदाचित्‌ 
देवीभागवतके अनुसार समान-लक्षणावंश छिपा गया; पर 
विष्णुदेवताका पुर्वे-प्रकृतिके कारण द्रोही होनेसें उनकीं 
ञ्ालोचना करने वेठ गया । विष्णुदेवका उक्त कार्य न निष्कांरः 
णा था; न स्वार्थमूलक था; उसीकी नीतिका था, यह हमे 
यत्र-तत्र दिखला चुके हैं । महाभारतमें- कहा है-'यस्मिंन्‌ यथा 
वत्तंते यो मनुष्यः, तस्मिंस्तथा व्तितव्यं-स-धर्मःः। मायाचारो 
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१०६।३०, उद्योग पर्व ३७।७) वृन्दा माक सा (ik 
ब्रताओंके पातिव्रत्य-श्र'शसे नहीं रोकती थी. शेस । 
से उसको भी वही दण्ड विष्णुकी अनिच्छा शि 
इससे विष्णुको बहुत दुःख हुआ; उसकी भ 
पर प्रतिपक्षीने जो देत्यके कुकृत्यको छिपाकर श्सत्यः से 
करके जन-वञ्चन किया; सो वह देवीभागवतके . भ 
उदाहरण अवश्य बन गया । (5) -अ्ब प्रतिपक्षोकी हि 
हिमायतेका एक श्रन्य रोचक उदाहरण भी पाठक: हक 
ग्रवताररहस्य" (पृ. ६०-६१-९२-६३)में प्रतिपक्षीने य ॒ 
"है 'कि-विष्णु 'वा शङ्कुरने भ्रपने भक्त परमः स्ति , 
दत्योंको पतित बनानेकेलिए बुद्धावतारका भयानक है 
था। शिवके अवता रोंने विष्णुके - षड्यन्त्रसे ` पराति हैं 
भारतीय लोगों [दैत्यों] को नास्तिक वा पापी ब ५ 
(पद्मपुराण) | विष्णुने भी राक्षसोंको वेदमागे पर हे 
देखकर श्रवतार लेकर ऐसे उपदेशः उन्हें: दिये, जिससे hl 
वे भ्रष्ट हो- गये । (भागवत) देत्य वंदिक-धर्मी ला थे | वें 
पढ्ने .वालेःधर्मपरायणा थे । ्रिष्णुने बुद्धावतार लेकर ल 
Ei थ्रौर विधर्मी बना दिया, और वेद-धर्मका ता 
BE । [मविष्य-पुराण] यह है हिन्दुश्रोके देवताओं # 
ः नामे । क्‍या अवतार द्वारा यही घर्मकी रक्षाका ढंढोरा ऐ 
जाता है ? -उन्होंने वैदिक-घर्मका ही विध्वंस कर दिया?” 
उ बी देत्योंसे तथा शूद्रोंसे सहानुषति छ 
ता के चार सुन लिये। दैत्योंसे उसका क्रा 
के शुम हाता है; कदाचित्‌ वह उनकी पदवी प्राप्त करना बह 
ध. १३ i | 
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SRN 
। दैत्य जो कुछ करें, वह प्रतिपक्षीको श्रच्छा लगता है। 
ब्तु-स्थिति यह है कि-देत्य लोग तथा शूद्र-वर्गने देखा कि- 
ब्राह्मणादि-जनतामें वेद-धमंका खूब प्रचार हुआ-हुआ है, अधि- 
कारी लोग वैदिक-यज्ञ करके देवताग्रोंको खूब दृप्त कर रहे हैं 
ग्रौर उनसे वे सुख-भोग प्राप्त करते हैं, तब देत्य तथा शुद्रोंने 
जनताको सुख-भोग देने वाले देवताशओरोंको निस्तेज करनेकेलिए 
एक भयानक षड्यन्त्र रचा । वे ब्राह्मणोंमें घुस गए। भर 
देवताग्रोंके यज्ञ करने लगे; और उन्होंने ्रनगंल हिंसाका प्रचार 
भी कर दिया । शूद्रस्पृष्ट अ्रन्नको देवता लोग नहीं खाया करते, 
यह शूद्र लोग जानते थे । उन्हें इस विषयमें बलि-देत्यका इशारा 
मिल चुका था कि-देवता तुम्हारे यज्ञका अन्न खाएंगे नहीं, श्रत: 
स्वयं निस्तेज होकर विनष्ट हो जाएंगे। उन्होंने अपना प्रभाव 
वा धाक जनता पर जमाकर धीरे-धीरे संस्कृतके स्थान पर 
प्राकृत-भाषा भी जारी कर दी । प्रतिपक्षीने ्रपनी बात भविष्य- 
पुराणसे विशेषकर सिद्ध को है; पर उसने देवी भागवतोक्त उक्त 
लक्षणोंके अनुसार जनवञ्चन करके भविष्य-पुराणके श्रभिप्रायको 
छिपा दिया है, जैसे कि उसकी अपनी स्वाभाविक प्रकृति चली 
ग्राई है । हम भविष्य-पुराणके पूर्वोक्त भाव बताने वाले प्राकर- 
रिक पद्य उदुधृत करते हैं । 


इन्द्रने विष्णुको रिपोर्ट की कि-'शूद्रसंस्कृतमन्नं च खादितुं 
न ट्विजोऽह॑ति । तथा च शुद्रजनित्तैयंज्ञैस्तृप्तिं चाप्नुयाम्‌ । मम शुः 
बलिदेंत्य: कलिपक्षमुपागतः । निस्तेजाशच यथाहं (इनदरः) स्यां तथा 
वै कर्तृमुद्यतः' (भविष्य प्रतिसर्ग २० ७४-७७) इन्द्रे कहा कि- 
मिश्रदेशके म्लेच्छ जो शूद्र थे, उन्होंने चोटी-जनेऊ बनावटी 
रखकर ब्राह्मणोंमें प्रवेश कर लिया है, और अपने आपको 
ब्राह्मण-वर्ण प्रसिद्ध कर दिया। श्र इन्द्रका यज्ञ करने लगे हैं' 


~ 


———— er — = 


आ १७ 
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= 
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'मिश्रदेशोदुभवा म्लेच्छा काञ्यपेनैव शासिता: । संसक्ताः शृदवर्णन 
ब्रह्मवणमुपागताः । शिखासूत्रं समाघाय पठित्वा वेदमुत्तमम्‌-। 
यञ्गरच पूजयामामुर्देवदेवं श्रीपतिम्‌' (२० | ७२-७३) । पर यह 
वात यज्ञके देवता इन्द्र तथा विष्णु श्रादिकों इष्ट नहीं थी, क्यों- 
कि-यह्‌ श्रनधिकार-चेष्टा थी । यह इंत्यमत या, देवमत नहीं । यह 
पूर्वलिखित पुराणके इलोकानुसार बलिदैत्यके इशारे से देवताओं 
को ग्रदप्त एवं निस्तेज करनेका प्रकार था। इच्द्रने कहा कि- 
मेरी शूद्रोंके यज्ञोंसे दप्ति नही होती ( पूर्वशलोकमें उद्धृत); 
क्योंकि वे वेद-यज्ञादिके अ्रधिकारी नहीं होते । जब शूद्रका अन्न 
खाना दविजोंको भी निषिद्ध है; तब द्विजोंके अधिपति देवता उसे 
कँसे खाएँगे ?-असि कि मनुस्मृतिमें भी कहा है-'थूद्रां शायनमा- 
रोप्य ब्राह्मणो यात्यघोगतिम्‌' (३। १७) 'देवपित्र्यातिथेयानि ततु- 
(शूद्रा) प्रधानानि यस्य तु | नाइनन्ति पितृ-देवास्तत्‌' (३। १८)०८ 

दुषित प्राकृत-भाषा भी देवताग्रोंको नष्ट करने तथा दैत्योंके 
बढ़ानेकेलिए देव-वाणी-संस्कृतका विनाश करके बलिदैत्यने 
चलवाई, जैसे कि-“मिश्रदेशोड़वे म्लेच्छे सांस्कृती (देववाणी) 
तेन संस्कृता (तस्यां शोधनं कृतम्‌) । भाषा देवविनाञ्चाय दैत्यानां 
बर्घनाय च । भ्रार्येषु प्राकृती भाषा दूषिता तेन वे कृता' (२०। 
७७-७५-७९) । 


जब यह विष्णु-भगवानूने सुना; तब उन्होंने बुद्धावतार 
धारण किया । एक वर्गमें दूसरा विरोधी वर्ग घुस जाए; और 
वह पहले वर्गके श्रमुसार कार्य करके ग्रपना प्रभाव बढ़ाकर फिर 
उसमें धीरे-धीरे ्रपनी इच्छानुसार अपनी बात चलाता आये; 
श्रौर बहुतसे पूर्व वर्गियोंको भी अपने रंग-ढंगका बना दे; तो उस 
अर्वाचीन वरगेका छांटना भी बड़ा कठिन हो जाता है। पूरा 
पता नहीं लग प्राता कि-कौन वास्तविक वेदिकधर्मी है, और कौन 
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नकली । उस समय नीतिकी श्रावश्यकता पड़ती है। वह यह 
कि-जिस बलसे वे बढ़े-चढ़े हुए हैं, पहले उसी बलको हो खोख- 
ला किया जावे। श्रीबुद्धघवने सोचा कि- यह लोग वेद वा 
वैदिकध्मी नामसे अपने ापको प्रसिद्ध करने वाले अधिकांश 
वस्तुतः देत्य वा शूद्र हैं; इनकी वेदमें श्रद्धा तो नहीं है, पर 
बाहरी आडम्बर-रूप इन्होंने गपने-श्रापको वैदिकधर्मी प्रसिद्ध 
कर रखा है; इनमे वेद-श्रद्धालु वास्तविक वर्ग भी है ही; भ्रब 
इनको किस प्रकार छांटा जावे ? तब यहां बुद्धावतार बनकर 
अपना प्रभाव बढ़ाकर वेदकी ही खूब निन्दा करनी शुरू कर दी, 
प्रमात्माका भी खण्डन करना शुरू कर दिया । यह वेदरक्षाकी 
एक नीति थी । इस नीतिका यह लाभ होता है कि-'दूधका दुध, 
पानीका पानी' छुंट जाता है | वेदके सली प्रेमी तथा नकली 
्रेमीका पूरा पता सग जाता है। जो जिसके पूरे भक्त हैं; वे 
निन्दा की जानेपर भी उस वस्तुको नहीं छोड़ते । जिस प्रकार 
व्रशिरूपधारी महादेवने महादेवके प्रेमवाली पार्वेतीके आगे 
महादेवकी भरपेट निन्दा की; पर वह सच्चे प्रेमवाली थी; अतः 
उसने उस निन्दाको भ्रनसुना कर दिया; बल्कि कहा कि-'न 
केवलं यो महतोऽपभाषते, शुणोति तस्मादपि यः स पापभाक्‌' 
(कुमारसम्भव) । इस ग्रवसरपर नकली प्रेमी उस वस्तुको निन्दा 
सुनकर और निन्दकको प्रभावशाली जानकर उसीके मतमें, 
उसीके सम्प्रदाय वा जमातमें चले जाते हैं, इससे पूर्वके वास्त- 
विक वकी शुद्धि हो जाती है। 


इसो बातको पुराणे ग्रागे बताया है कि-'वेदनिन्दां ` पुरः 
स्कृत्य वौद्धशास्त्रमचीकरनु । तेभ्यो (शूद्रे भ्यो) वेदानु समादाय 
मुनिभ्यः प्रददुः सुराः' (भविष्य. ३।४। २० । ८०-९१) इस 
वेदनिन्दासे प्रभावित होकर उन शूद्र तथा दैत्योंने वेद छोड़ 


| 
! 
| 


राक्षसोंक लक्षण | 


"हिथे; और बुद्धके सम्प्रदायमें जा मिले।. 4 (४० ग्रौर बुद्धके सम्प्रदायमें जा मिले । तब शाह | 
भो 


व वे ्रामरानियोको दे दिये गयें । [देयो] क बह 
तुमिच्छन्तो [देवाः] ब्रह्मयोनौ वभूविरे । «-- दान | 
्राहृत्य विशालां प्रययुः पुरीम्‌ । समाधितो मुनीन्‌ सा 
त्थाप्य (तेभ्यो वेदान्‌) ददुः स्वयम्‌ । (प्रतिसगं. चतुर्थ ति 
२२-२९) । तब जाकर बलिदैत्यको नीति फेल हो गई; क ; 
यज्ञसे श्रतृप्त श्रत एव निस्तेज हो गये हुए देवता अब र 
्राह्मणोंके यज्ञोंसे ठृप्त एवं तेजस्वी हो गये । 
यही बात श्रीमद्भागवतपुराणामें भी दैत्योंके रुपे 
की गई है--'ततः कलौ सम्प्रवृत्ते सम्मोहाय ुरदविषाम। ३; 
नाम्नाऽजनसुतः कीकटेषु भविष्यति’ (१।३ ।२४)। 5 
यहाँ अवतार बताये गये हैं। सभी अवतारोंका प्रादुर्भाव क 
रक्षा तथा श्रधर्मेके नाशके लिए हुआ और होता है। सार का 
का केन्द्र, नाभिस्थानीय भारतवर्ष है; इसलिए श्रवतार यहीं हे 
है; ऋषि-छुनिभी यहीं प्रादुश्न त होते हैं-वेद भी यहीं प्रकट है 
हैं। इस भारतवर्षके ठीक होनेसे एतददेशप्रसूतस्य समानः 
दग्रजन्मनः । स्वं स्वं चरित्रं शिक्षेरन्‌ पृथिव्यां सर्वमानवाः |; 
२०) इस भनुजीके संकेतके अनुसार पृथिवीके सभी देशों 
इसी ब्रह्मावतं रादि द्वारा शिक्षा एवं शुद्धि होती है । ग्रतएब एः 
विषयक प्रतिपक्षियोंके श्राक्षेप भी वस्तुस्थितिकी अनभिज्ञताद् 
हुआ करते हैं। रस्तु । 


सो सभी श्रवतार धर्मकी रक्षा भी कई प्रकारके तरीके 
करते हैँ । श्रीपरशुराम-श्रवता रने धर्मे मर्यादाको तोड़ने वाले ग्रे 
वेदिक-ब्राह्मणोंका अपमान करने वाले दुष्ट क्षत्रियोंको मास 
दुष्ट क्षत्रं भुवो भारमब्रह्मण्यमनीनशत्‌' (श्रीम-द्भा.९।१५।१॥ 
धभरक्षा की । इस प्रकार बुद्धावतारने श्रपनी नीतिसे धर्मकी ख़ 
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की । बात यह है कि-पुराणानुसार देवासुर-संग्राम बार-बार 
होते रहते थे, जिसका यजु्वेक्/(ऋह, ४। २८। ३, ३१।२१, 
५।२६। ६) तथा शतपथ-ब्राह्मण श्रादिमें भी वर्णन भ्राता है । 
श्रौर श्रन्ततः दैत्य हर जाते थे; श्रन्तिम-विजय देवताओंकी हुआ 
करती थी । तब देत्योंने देवताश्रोंमें वेदबलको उनके विजयका 
कारण समभकर उन्हें हरानेकेलिए वेद तथा वेद-धर्मके नाशार्थ 
ब्राह्मय॒णोंका रूप धारण कर लिया। घतं दैत्य इस रूप-निर्माणामें 
बहुत कुशल होते हैं, जैसे कि-वेदमें इसका संकेत मिलता है-- 


थे रूपाणि प्रतिमुञ्चमाना असुराः सन्तः स्वधया चरन्ति (यजुः 


२। ३०) । इसके श्रनुसार दैत्य भारतमें आकर ब्राह्मण बनकर 
वेद तथा वेदके यज्ञादिकं तथा घर्मका इस प्रकार ध्रतंताग्रोसे 


` अर्थं करने लगे, जिससे सर्वसाधारणाकी वेदमें अश्रद्धा हो जाय, 


रौर वे वेदोंसे घुरणा करके उन्हें छोड़ दें, वेदका उच्छेद ही हो 
जाय । 


देवताओंसे देत्यदलकी यह घ्ूतंता छिपी नहीं रही; उन्होंने 
यह्‌ रिपोर्ट विष्णु-भगवानुको दो । तब सर्वसम्मति यह हुई कि- 
जो दैत्य वस्तुतः वेदघर्भविनायार्थं ब्राह्मण वनकर परन्तु बाहरी 
भ्राडम्वर से ग्रपने श्रापको वैदिकधर्मका प्रचारक कहते हैं; उन्हें 
फिर प्रसिद्ध दैत्य बनाकर ब्राह्मणवर्गसे पृथक्‌ छांट दिया जावे। 
तब विष्णु-भगवानूने बुद्ध बनकर अपना प्रबल प्रभाव जनतापर 
जमा कर वेद एवं ईश्वर का खण्डन करना शुरू कर दिया; 
इससे वे ब्राह्मणत्र्‌ व, परन्तु वस्तुतः दैत्य उस सम्प्रदायमें 
मिलकर बौद्ध बन गये। यहां बुद्धावतारने 'विषसे विष दूर 
करना तथा कांटेसे कांटा निकालने? की नीतिको अपनाया | 
पत्फलस्वरूप जो वेदके वास्तविक इात्रु, केवल बाहरीरूपसे अपने 
आपको वैदिकधर्मी बताने वाले तथा बेदके दैत्यध्मी अर्थ करने 


As 


राक्षसोंक लक्षणा १६६ 


वाले देत्य एवं राक्षस थे--त्राह्मणोसे श्रलग हो गये । वे बुद्धका 
श्रतिशयित प्रभाव देखकर उसी ग्रर्वाचीन सम्प्रदायमें जाकर 
इकट्ठे हो गये | उनके निकल जानेसे सनातन-ध्रमं शुद्ध हो 
गया । यह थी नीति बुद्धावतारकी सनातनधर्मके संरक्षणकी । 


जब उस श्र्वाचीन वौद्ध-सम्प्रदायका बल पृथक्‌ होकर बढ़ 
गया; तव उससे घर्मेविप्लव होता हुआ देखकर ब्रह्मा-इन्द्र आदि 
शिवजीके पास गये; और उन्हें कहने लगे-'विज्ञातमेव भगवन्‌ ! 
विद्यते यदु हिताय नः। वञ्चयन्‌" “सुगतान्‌ बरुद्धवपुर्वारी जनार्दनः* 
(शङ्करदिग्विजय १ । ३०) श्रर्थातु हमारे हितकेलिए ही विष्णु- 
भगवाचने बुद्ध बनकर नीतिसे वोद्धोंको वञ्चित कर वेदघमियों- 
से अलग कर दिया, वेदोंके ्रफ्नी इच्छानुसारी गलत श्रर्थ करने 
वाले उनके अलग हो जानेसे वेद भी शुद्ध हो गये-यह ठीक 
है, पर श्रव बुद्धका ही सम्प्रदाय वेदवर्मका नाश कर कहा है; 
उस वेद-धर्मेको उससे बचाइये। इस प्रकारसे प्राथित होकर 
श्रीशिवने शङ्कुराचायंस्वामीका अवतार धारण करके फिर वेद- 
मतका स्थापन किया; और वेदविरुद्ध बौद्धोंको हराकर भारतसे 
ही उन्हें बाहर चोन-जापानम्रादिमें मेज दिया। (शङ्कुरदिग्विः 
जय १ । ४०-४१ इत्यादि) 


इस प्रकार ब्राह्मणादिरूपमें रह रहे हुए दैत्योंको श्रलञग कर 
देना ही बुद्धका उदेश्य था, बुद्धधर्मावलम्बन नहीं । श्र॒लग हुथ्ना 
शत्रु बसी हानि नहीं कर सकता; जँसेकि-श्रन्दर घुसा हुश्ा । 'घरका 
भेदी लङ्का दाहे' यह प्रसिद्ध कहावत है। तब उनके अलग होने 
पर जो हानि हो रही थी, उसे महादेवने श्रीझङ्कराचारयका 
्रवतार लेकर दूर किया जैसे एक श्रोषधिसे किसी रोगकी 
निवृत्ति तो हो जाय; परन्तु दूसरा उपद्रव शुरु हो जाय; तब वैद्य 
उसे दूसरी ओषधिसे शान्त करता है। जैसे कि-एक सांप 
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निद्रित-पुरुषकी छातीपर बैठकर सांस पीता हुआ उसके 
सांसको विषाक्त कर देता है, ऐसा सुना जाता है | लोक-दृष्टिसे 
वह मरा हुआ मालूम होता है । तब वैद्य उसे गढ़ा निकालकर 
उसमें डाल देते हैं, उसके पास आाकके पत्ते डाल देते हैं । गेढ़ेको 
बन्दकर देते हैं। एक-दो दिन तक सूर्यके ्रदशंगसे वह पुरुष 
होशमें आाजाता है । उसे भूख लगती है । वह साथ पड़ हुए 
झाकके पत्ते खाता है। उससे सांपका विष तो दूर हो जाता है; 
झौर आकके पत्तेका विष उसे चढ़ जाता है। तब वेद्य उसे 
निकाल कर अन्य ओषधिसे आकका विष उसका हटा देते हैं। 
यही नीति विष्णु एवं शिवने बुद्ध एवं शङ्कराचायंके भ्रवतारमें 
की । वह बुद्धकी नीति धर्मंकी रक्षाके उद्दे शयसे थी, धर्मनाशार्थ 
नहीं । पर समझनेकेलिए देवताओंका मस्तिष्क चाहिये, दैत्यों 
वाला वा दैत्यपक्षकी हिमायत वाला नहीं। वे दैत्य भगवानके 
वास्तविक भक्त नहीं थे, किन्तु मायावी, रते, ऊपरसे ही अपनी 
वेदमें श्रद्धा दिखजानेवाले, षड्यन्त्रकर्ता, श्रसत्यवादी एवं जन- 
वञ्चक तथा उपास्यदेवके भी वञ्चक थे; तब भगवानुने “यद्ध 
त्यं मायिनं मुगं तव त्यम्मायया अवधीः (सामवेद ऐ्द्रपर्वं ४। ७। 
_ ४) भायाभिरिन्द्र ! मायिनं त्वं शुष्णमवातिरः’ (ऋ- १। ११। 
७) “त्वं मायाभिरनवद्य ! मायिनं `` ` वृत्रमदंयः' (ऋ., १० । १४७। 
२) 'भ्राजंवं हि कुटिलेषु न नीतिः’ (नेषध. ५। १०३) 'ब्रजन्ति 
ते मूढधियः पराभवं) भवन्ति मायाविषु ये न मायिनः? (किरा- 
ताजुं० १।३०), विषस्य विषमौषधम्‌, 'मायया निर्जिता देवैरसुरा 


इति नः श्र्‌ तम' {महाभारत शाल्यपर्वं ५८। ५) डस वेदिक एवं ` 


2 50 0 
बह देतय बेदिकधमी लोग थे' (अ्वतार-रहस्थ ए 


बुद्धावतार 


जावे । पर वह पुराणोंके पूर्वापर छिपाकर ेवोभाग र 
सार श्रसत्यवाद एवं जनवञ्चनके लक्षणोंको धारण इ 
नहीं, क्या बनना चाहता है ? ण्ह 

(ड) जो कि-श्रीलेखरामजी श्रार्यंसमाजीने रुक 
ने बनाये! में यह आक्षेप किया है कि-“पुरारामें वौदा 
बतारका वर्णन है, और बुदुध जैनियोंकें गुरुओंसे मेल ह 
श्रनेक इतिहासज्ञोंने सिदृध किया है कि विक्रमसंवत्‌ ६४३ 
बुद्ध हुआ, जिसे पैदा हुए आज (सं. १९५१ में) शा 
गये । पुराणोंमें बुदुधावतारके भविष्यत्‌ कालमें भी नहु 
भृतकालमें वर्णन होनेसे सिदृध हुआ कि-पुराण बुर 
पीछे बनाये गये । श्रीव्यास युधिष्टिरके समय हुए, कि 
(सं १६५१) ४९९४ वर्ष हुए । तब व्याससे २४२९ राः 
बुदुघावतार सिदुध हुआ । इससे व्यास पुराणोंके कर्ता ् 
हुए’ । प्रसङ्ग श्राजानेसे हम श्रीलेखरामजीके इस ग्रक्षे 
भी विचार करते हैं -- 

इस पर यह याद रखना चाहिये कि-बुद्ध एक नङ; . 
किन्तु अनेक बुद्ध हुए । भगवानु श्रीरामने भी एक बुदा 
लेकर उसका खण्डन किया था (वाल्मी. २। १०९।३४। 
कया श्रीराम प्रतिपक्षीसे इष्ट बुदुधसे पीछे हुए ? श्रौर बां 
रामायण भी उसके ग्रनुसार पीछेकी बनी है? यदि ऐाहे 
“वाल्मीकीय श्रौर महाभारतादिमें [ग्रादिसे यहां पुराणई 


अपनी मोटे हैडिङ्गकी उक्तिका उदाहरणा कहीं |! 


Pod ० या जी 5 


्फ 


शास्त्रममथित नीतिसे उनको पराजित किया यदि प्रतिपक्षी | 
अपने आपको वेदिकघर्मी मानता है; तब उसे वैदिक-नीतिसे . 
विरुद्ध होकर देत्योंका पक्षपाती नहीं बनना चाहिये; नहीं तो 


` सकते.हैँ], जैनियोंका नाममात्र भी नहीं लिखा (8 प्र 
पृ. २५५) यह प्रतिपक्षीके स्वामीकी बात गलत हो णाग ना 
इससे स्पष्ट है कि-रामायणा आदियें वर्णित बुद्ध श्रग् ह 
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पक्षीसे इष्ट बुदुघ नहीं it प्रतिपक्षीको ष्ट है-गौतम बुद्ध । बह 
पुराणादिको इष्ट नहीं । जैसे नास्तिकमतका प्रवर्तक बृहस्पति 
माना जाता है, लेकिन वह देवगुरु नहीं; किन्तु दूसरा ही है; बते 
बुद्धावतार भी यौतम-डुदधसे अन्य है । वह तो शौद्धोदनि (शुद्धो- 
दनका वा ग्रजनका लड़का) माना जाता है, गौतम-बुदृघ नहीं l 
अथवा जो कोई वेदादि-शास्त्रोंको न मानकर अपनी ब्रुद्धि- 
गम्य बातको मानता है, वह बुद्ध शब्दसे अण प्रत्यय करने पर 
र्व श्रचूको वृदिधि करने पर 'बौद्ध' अथवा 'संज्ञापूर्वको विधि- 

रनित्यः' इस प्रकारकी परिभाषावश संज्ञापूर्वंक होनेसे वृद्ध नं 

करनेपर 'बुदुध' कहा जाता है । इस प्रकार 'बुदृध' यह सामान्य 

शब्द सिदुध हुआ । 


जैसे 'यवन” यह प्राचीन जाति-विशेषका नाम है-'यदास्तु 
यादवा जातास्ुर्वशोरयबना: स्मृताः’ (महाभारत ग्रादि. ८५। ३४) 
ययातिके पौत्र तुर्वंशुके पुत्र भी 'यवन' कहे जाते थे । लेकिन 
. आजकल लोग मुसलमानोंकेलिए 'यवन” शब्दका प्रयोग करते 
हैं। प्राचीन यवन-जातिके श्रव न दीखनेसे, मुसलमान जातिको 


थाजेकल 'यवन' इस प्राचीन-जातिके नामसे रख देते हैं; बैसे ही" 

oe ; वसे 
ल उत्पन्न वेद-शास्त्रोंको न मानने वाले किसी की 
केर श्राजकलकी उपज व्यक्ति वैसे ही पुरुषका नाम भीं. 


बुद्धावतार २०३ 


बुदुध रख देते हैं । श्रत: पुराणादिवशित बुदृघ-श्ब्दसे यदि वही 
प्राजकलका बुदूच लिया जायगा; तव यवनोंका निर्देश करने 
वाले मनु, वाल्मीकि, पाणिनि आदि भी १४ वीं सदीपूर्व उत्पन्न 
मानने पड़ंगे । दोनों स्थल उत्तर समान होगा । 


किसी प्रकार मान भी लिया जावे कि-पुराणोंमें वर्तमानके 
बुदुधका ही वर्णन है; तव क्या इससे पुराण भी आधुनिक 
ही मान लिये जायंगे ? उन्हीं पुराणोंमें जेसे बुदूचका वर्णान है, 
वैसे ही कलियुगके भ्रन्तमें होने वाले कल्कि-भ्रवतारका वर्णन भी वृराणों 
में ह । तब क्या प्रतिपसी पुराणोंको कलियुगके अ्रन्तमें वना हुश्रा 
मान लेंगे ? ! वस्तुत: जैसे कल्कि-पवतारका वणुन श्री व्यासने 
श्रीम द्भागवतमें भविष्यदुहृष्टिसे किया है; वैसे ही बुद्धका भी। 
जसे श्रीव्यासजीने श्रीमदद्भाग.में 'अथासी युगसन्ध्यायां दस्यु-्रायेषु 
राजसु । जनिता विष्णुयशसो नाम्ना कल्किर्जगत्पतिः’ (१। ३। 
२) यहाँ कल्कि श्रवतारकेलिए 'जनिता' यह भविष्यनुकालके 
निर्देशक लुटू-लकारका प्रयोग किया है; वसे बुदृघग्रवतारके- 
लिए भी 'ततः कलौ सम्प्रवृत्ते सम्मोहाय सुरद्विषाम्‌ । बुद्धोनाम्नाऽ- 
ज॑नसुत: कीकटेषु भविष्यति’ (१।३। २४) यहांभविष्यत्‌का 
सूचक सुट्‌ लकार ही क्रियामें प्रथुक्त किया है । 
इससे प्रतिपक्षीकी झङ्का कट गई । भविष्यतूका 
ज्ञान योगियोंको होता ही है । जैसे कि-योगदशञनमें कहा है— 
'परिणामत्रयसंयमाद्‌ श्रतीतानागतज्ञानम्‌' (३।१६) । इसलिए 
हौः महाभारतमें 'प्रोवाचातीस्ब्ियज्ञानो विधिना सम्प्रचोदितः’ 
(प्रादिपवं) में श्री व्यासको अतीन्द्रिय-ज्ञानवाला बताया गया 
है:। बुद्धक पुराणा-वणित कीकट देशका नाम “कि ते इण्वन्ति 
कोङटेषु' (२। ५३। १४) ऋग्वेदके इस मन्त्रमें भी आया है । 


` निरुक्तकारने भी 'कीकटा नाम देशो ऽनार्य-निवासः (६।३२। 
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१) कहकर कोकटदेशको ग्रनार्योका देश बताया है; तब क्या 
प्रतिपक्षी वेदको भी बुदूधके बाद बना हुमा मान लेंगे ?' 

जो कि श्रीलेखरामजीने लिखा था कि-'बौद्घावतारके प्रति- 
पादक इ्लोकोंमें भूतकाल है; भविष्यत्काल नहीं यह भी प्रत्यक्ष 
का उसने पलाप करके जनवञ्चन किया है। श्रभी हम पीछे 
श्रीमङ्कागवतका पद्य दिखला चुके हैं; जिसमें बुद्धो नाम्नाऽजन- 
सुतः कोकटेषु भविष्यति’ यह भविष्यत्काल प्रत्यक्ष है। प्रत्यक्ष 
कि प्रमाणान्तरेण'। इस प्रकार पद्मपुराण सृष्टिखण्डमें भी 
'मायामोहोऽयमखिलांस्तान्‌ दैत्यान्‌ मोहयिष्यति' (१३। ३४२३ ) 
यहां भी मविष्यत्‌-क्ाल स्पष्ट ही हैं। 


किसी पुराणमें डुदुधकेलिए भूतकालकी क्रिया हो भी; तो 


ROO आस 


re 


` वहां यह जानना चाहिये कि-“छन्दसि लुङ्‌ लङ्‌ लिटः {३। ४। 


५) इस पाणिनिसूत्रानुसार भ्रूतकालकी क्रिया भविष्यत्‌ भ्र्थमें भी 
होती है; जैसे कि-'सूर्याचन्द्रमसौ धाता यथापूर्वमकल्पयत्‌’ (नह. 
१०।१६१।३) यहां लङ्लकार भविष्यद्‌ अथंमें है; नहीं तो वेद 
में आदिमत्ता दोष आजाएगा, यदि भूतकालकी क्रियाका अर्थ 
भूत-कालका माना जावे । इस प्रकार वेदानुगामी पुराणोंमें भी 
“छन्दोवत्‌ कवयः कुर्वंन्ति’ (नदीसंज्ञासूत्रमें) इस महाभाष्योक्त 
परिभाषासे छान्दसतावश कालव्यत्यय समझना चाहिये । 
इसका अन्य अच्छा उदाहरण भी देख लें । सभी जानते हैं 
कि कल्कि-अवतार श्रभी नहीं हुआ; श्रौर वह कलियुगके श्रन्तमें 
होगा । पर कल्कि-अ्ववतारको बतानेवाला पुराणा भविष्यत्की 
क्रिया न देकर उसमें भुतकालको क्रिया देता है । देखिये-'ततः 
कल्किम्लेच्छ्गणान्‌ कर्‌वालेन कालितान्‌। वाराः सन्ताडिता- 
नन्यानु भ्रनयर्‌ यमसद्मननि’' .(कल्किपुराण ठृतीयांश १। १) - 
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लकार है। यह क्यों ? उसका कारण यह है कि 
इतिहासको भी सुव्यवस्थित एवं सुसम्बदुध करके 
सामने रखनेकेलिए उसका भूतकालरूपसे निर्देश 
रहता है। जैसेकि वाल्मी किरामायण श्री रामाबताते 
बनाई गई थी, ऐसा रामायणाके बीजोंको देखकर ह्नि 
मानती है; पर उसमें सुव्यवस्थितताकेलिए भूतकाल! 
देनी पड़ती है । { 
अथवा-भ्रभ्युपगमसिदुघान्तवश या वादितोषन्याङग 
मान भी लिया जावे कि--बुदुघावतारके बाद ही पुराण + 
गये; तब भी उनके व्यासकर्द त्वमें क्या क्षति ग्राती है?; 
पक्षियोंके पास क्‍या प्रमाण है कि-श्रीव्यासका के 
हुआ ? बल्कि इस प्रकारके चहुतसे प्रमाण मिल जाकी, 
सिद्ध होगा कि-युधिष्ठिससे बहुत वर्षे पूर्व भौर उस्ने 
वर्ष पीछे भी व्यास विद्यमान थे। पारसियोंकी किन 
पुस्तकमें भी व्यासजीका हिन्दसे पारस-देशमें आना ल 
जो वसिष्ठ आदि-सुष्टिकी आदिमें हुए; वे त्रेता-युगमें भीपेः 
युघिष्ठिरके समयमें भी थे। राजा वेन तथा उसका लड़गाए 
पौराणिक-इतिहासोंमें वर्णित हैं; वेसे “वैन्यः पृथी' (र 
१४० । ५, ८। १३। ११) (८। १०--२। ११) इस गाह 
में तथा स्वा.द.के स. प्र. के ११ वें समृल्लासके ग्रारम्मिकव; 
सृष्टिको ग्रादिमें बनी हुई मनुस्मृतिमें भी वर्णित हैं; त 
वा मनुजीको वेनसे पीछेका मान लिया जावैगा ! पा 
दाशरथि-रामके समयमें दिखाई देते हुए भी भीष्मके स 
दीखते हैं। वास्तवमें श्रीव्यासजी तो 'श्ररवत्थामा वह 
हनुमांश्च विभीषणः । कृपः परशुरामश्च सप्तैते पिए 


: 
झे | 

f 
फ 
< 


An eGangotri Initiative 


श्रीसनातनघर्मालोक (४७) 


२०६ REC ००७०/४२०+००-००-०---०+ ललित जल कल 22 
(मार्कण्डेयश्च तथाष्टम:)” इस पौराणिक-पद्यके श्रनुसार तथा 
दृष्व््ाप्यतेजोऽनिलखे समुत्थिते पञ्चात्मके योगगुरो प्रवृत्ते । न 
र रोगो न जरा न मृत्यु: प्राप्तस्य योगाग्निमयं शरीरम्‌’ (२। 
न इस इवेताइवतरोपनिषदृकी साक्षीसे अमर माने जाते हैं । 
बुद्धावतारसे पीछे श्रीशद्भूराचार्यके समयमें भी व्यासजीका उनसे 
सम्मेलन माना जाता है। इस प्रकार पुराणोंके व्यासकर्द त्वमें 
कोई भी बाधा नहीं बचती हे प्रतिपक्षियोंका यह्‌ विचार रहता 
है कि-किसी प्रकार पुराणोंको हम कलङ्कित करें। जिन इन पुरा- 
णोंने ्रत्याचारी मुस्लिम-कालमें हिन्दुजातिकी रक्षा की, उन्हीं- 
को कई हिंन्दुजातिकुलकलङ्क भझूठ-मुठ कर्लाङ्कित करें; यह उनकी 
कृतघ्नताकी परा काष्ठा है। वे देवीभागवतके ऋर, वेद- 
निन्दापरं, श्रसत्यवादी, जनवञ्चक आदि कलिलक्षणोंके साक्षात्‌ 
उदाहरणाश्नूत हैं । र 

(ढ) “भ्रवतार-रहस्य' (पृ. ५४) प्रतिपक्षी, श्रीकृष्णका 
मांस खाना महाभारत (अश्वमेधपर्व॑ ९ श्र. ) के दो पद्मोंसे 
सिद्ध करता है । पर वे इलोक महा भारतके उक्त स्थलमें हैं ही- 
नहीं । वहां तो यह पथ्यावक्‌त्र (अनुष्टुप्‌) छन्द ही नहीं, किन्तु 
प्राचीन उपजाति छन्द है। पता नहीं, प्रतिपक्षीको गलत बातें, 
वा ग्रन्थोंके पते ही न लिखना वा गलत पते लिखनेमें क्‍यों 
इतना आनन्द श्राता है ? क्या देवीभागवतोक्त कलि-लक्षण उसे 
बहुत पसन्द हैं ?” 

(ण) जब गोपियां ब्रह्मवैवर्तानुसार वेदकी श्रुतियाँ हैं, यह 
'्रालोक' के छठे पुष्पमें (पृ. ५७६ ) में सप्रमाण दिखलाया जा 
चुका है, इस प्रकार पद्मपुराण (पातालखण्ड) श्रादिमें “रतं: परं 
शृतिगणास्तासां काश्चिदिमा: शुणु’ (७४। ११२) 'ता आत्म- 
युदितास्तेन ब्रंजवाला इहागता: । एताः श्रुतिगणाः ख्याता एताश्च 
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उुनयस्तथा' (७४। १०३) भी प्रसिद्ध है, तव यह भगवान्‌का 
अपनी श्रुतियोंसे रमणा था-पर यह प्रतिपक्षी पुराणका गोपी- 
रमणा सम्बन्धी पद्य, जो वस्तुततः थालङ्कारिक हैं-तो दे देता है- 
पर 'गोषियां श्र तियां थीं? जब यह पुराणकी वात श्रा जाती है; 
तब या तो उसे छिपा देता है, या मानता नहीं, यह कितना 
असत्यवाद एवं जनवञ्चन है? 'फरिफणापितं ते पदाम्बुजं 
इणु कुचेषु नः कृन्धि हृच्छयम्‌' (भाग १०। ३१ | ७ ) यहां पर 
'कुचोमें पैर रखना” कहा है, यहां श्वृङ्गार इष्ट नहीं, और 'कुच' 
का श्रथे गङ्गायां घोष: में गङ्गाका गङ्गातटकी भान्ति यहां 
“छाती ग्रं है, जैसे कि ब्रह्मववर्तकी इसमें साक्षी है--'वक्षःस्यके च 
शिरसि देहि ते चरणाम्बुजम्‌ (४। १५।५२) यहां चरणा- 
म्डुजको वक्षःस्थलमें रखनेको कहा है; भ्र्थात्‌, है भगवन्‌ ! जिस 
चरणकमलको तुमने कालिय-नाग पर रखा था; उसे हमारे 
वशःस्थल पर रखकर हुच्छय-हुदयमें निवास करने वाले हमारे 
सन्तापको दूर करो । 'कृन्धिःका रथे 'काटना' है। पर यह प्रति- 
पक्षी पूर्वापर छिपाकर ऐसे-वैसे श्रं कर दिया करता है, तब 
तो वह 'मातुदिधिषुमब्रवं स्वसुर्जारः श्ृणोठु नः? (ऋ. ६॥. 7 
५५ । ५) पिता दुहितुगं भंमाघात्‌” (द्रथर्व. ६ । १० | १२)५” 
इत्यादि मन्त्रोंका भी अइलील श्रर्थ कर डालेगा। पर यह देवी- 
भागवतके कलिलक्षरोंका अनुसरण स्वप्रकृतिवश क्यों छोड़े ? 

(त) 'ग्वतार-रहस्य' (४. ६४-६५ आदि)यें 'कृष्णका 
शंकरसे वर मांगना' दिखलाया है। महाभारतके इस प्रक- 
रणामें प्रतिपक्षीने श्रीकृष्णके १० हजार पुत्र मांगना दरशाया है, 
प्रतिपक्षी श्रीकृष्णका एक ही पुत्र बताता है, यहां उससे विरुद्धता 
करके जनवञ्चन भ्रपना-कर देवीभागवतके उक्त लक्षणोंको पुरा 
कर रहा है । पूर्व जन्ममें यह्‌ वर नहीं मांगा गया, किन्छु इसी 
जन्ममें; तब ६३ पृ. में 'पुरा'का अर्थ 'पहला जन्म” अर्थं करना 
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जनवञ्चन है । ईस 
ब क 
था सन्ध्यादि करने | 
पर कोई क्षति नहीं आती; इस पर आलोक के छठे पुष्प 
(प.५१८-५१६) में प्रकाश डाला जा चुका है। इसे छिपाकर 
वादीने जनेवञ्चन किया हैँ। 
'। मार्यासह्राणां भवेयं प्रणवल्लभः । अक्षीण- 
के गा ! ७० )में भ्रपनी 'भार्याश्नों (विवाहित 
स्त्रियों) मे 'क्षीण-काम्यता' के वर को 'ब्यभिचारका बर? कहना 
क्षीका अपने आपकी 'व्यभिचारी”-बताना है । 
में व्यतीतानि जन्मानि तव चार्जुन ! इस 
प्रमाणासे श्रीकष्णको जीव सिद्ध करना (प्रवतार-रहँस्‍्य पूः ८५) 
प्रतिपक्षीका जनवञ्चनार्थं ही है, जब कि संपूर्ण गीता श्रीकृष्णंकी 
शगवानुका प्रंवतार मानती है। इसीलिए श्रीकृष्ण ने उससे प्रिम 
पंच 'जन्म कग चं में दिव्य (४।५) यह कहव जीव-अर्जुनंसे 
झंपनी दिव्यंता (प्रवतारता) बता कर प्र्जुनको जीवं भोर 
अपनेको परंमात्मों बता दिया था, परन्तु प्रतिपक्षीने उसे छिंपा 
दिया है, कारण वही कि-जनवञ्चन - करके देवी भांगवतके 


लक्षणोंका अनुसरण । 

(घ) 'ग्रबतार-रहस्य' (पृ. ४२)में गरुङ-पुराणक्रा 'देत्याः 
सर्वे विप्रकुलेषु भूतेवा कलो युगे भारते षट्सहस्न.यांसु। निष्कास्य 
काँर्चिन्नव-निमितानां निवेशनं तत्रं कुर्वंति नित्यं’ यह इलोंक देकेर 
प्रतिपक्षीने सिद्ध किया है कि-दैत्य लोगोंने ब्राह्मणा्रतकार 
मह।भारतमें पुराने श्लोक निकालकर व्ये इलोक डाल दियेः। 
महाभारतमें प्रारम्भमें. केवल ६००० इलोक-ही थे? >” {£६ 


प्रकरणका प्रतिपक्षी 


(द) “बहूनि 
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जो पर पाठ चा तजक | दलो गन अब 
हां पर पाठ था “कते युगे' | दे £ 
काण्डं १।६९) इस पर ग्रार्यसमाजी श्रीराजेन्द्रजीदी > प 
विमशे पुस्तिका(४६) भी देखो; परन्तु प्रतिपक्षीने वनाई" 
'कलौ युगे' कर'दिंया है; पुराना पाठ हटा कर नयां उरे 
पक्षीने दंत्योंका काम बताया है । श्रव देत्य कोन हद फर काइ 
बताये । यंहां “भारते' था; ` परन्तु अतिषक्षोन हे ह 
कर दिया हँ । भारत और महाभारत पका गन याने \ 
देखिए--“'्राइवलायनय्ह्यसुत्र' (३। ४। ४) । अ | 
एक लांख श्लोक हैं, श्रीव्यासने उन्हें तीन षो णे 
था। केंवेल युद्धको वर्णन ही ६००० इलोकोंमें नहीं | 
अ इस पद्यको मानता है ? इसमें तो रि रा) 
शानं तत्र कुर्वन्ति नित्यम्‌” वे देत्य नित्यं इलोक ख 
क्या यह बात प्रतिपक्षो मानता है? ऐसे दैत्य न र 
झाये, जितहोतेकते युगे' हटाकर “कलो युगे' कर दिया क 
बात नहीं मानी जा सकती । महाभारतमें ६००० लो द ह 
व पास कोई प्रमाण नहीं । क्या पना मतलब a 
el व उुराणके इलोकको स्वतः-प्रमाण मानने लगा! 
तयुगके “भारत' के लिए है, द्वापरके महाभारतकेलिएह। 


(न) कुब्जा श्रादिके विषयमें छठे पुष्पमें 
पुष्पमें पर्याप्त लिखा ए 
Ho ही लिखे हुए प्रमाण (पृ. ३५ शलोक ६ 
स हैं। दम्पती पति-पत्नीको कहते हैं । तब हेष 
उ घ नहीं ठहरता । राघा-द्वारा क्रोधमें श्रीकृष्णंकों के 
ल च त (१९२४) आदि कही हुई वा ह 
। क्रोधमें पुरुष क्या-क्या गालियां महीं देता “पर 
स्वामीने ही क्रोधके मारे भिन्न पक्ष. वालों को कि 
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हभ सुनाई हैं; जिससे हैं; जिससे स.प्र.की तोंद भर गईं; श्रौर प्रति. 


पुस्तिकाश्रोंकी भी । आगे श्रीकृष्णाने राधाको 'नाना- 
र व्यक्तिभेदेन सुन्दरि ! (ब्रह्म. ४ । १२४ ॥ ९१) 
'जात्याहं जगतां स्वामी कि इक्मिण्यादियोषिताम्‌ । कार्यकारण- 
हपोहं व्यक्तो राधे ! प्रथक्‌-पृथक्‌' (८२) एकात्माहं च विस्वेषां 
ज़ात्या ज्योतिमंयेः स्वयस्‌ । स्ंभराशिषु  व्यकत्या चाप्याब्रह्मादि 
ठुणादिषु? (मरै) इत्यादि पद्योसे राधाके उपालम्भोंका प्रतयुत्तर 
देकर 'प्रणेम्नं: परमेश्वरम्‌' (१०२) पने आपको गीताकी भांति 
परमेइवर बताया हैं । ब्रह्मवैवर्तमें राघांको प्रकृति और श्रीकृष्ण- 
को परमेश्वर बताकर राधा-कृष्णका रमण प्रकृति-प्रषका, रमण 
सूचित किया गया है, शेष रद्धत, लोकिक-पुट लानेकेलिए रथ वाद मात्र 
है, वास्तविक नहीं है। इस विषयमें “आलोक के ६ठे पुष्प (पृ.५३८- 
५३६) में अच्छी तरह स्पष्ट कर दिया गया है। , . .. .... 


फट 


!.' (प) इससे प्रतिपक्षीके सभी ग्राक्षेपोंका उत्तर होकर उसके 
श्राक्षेपोंका मूल ही नष्ट हो गया है। पर प्रतिपक्षी इन हमसे निदिष्ट 
किये इलोकोंको छिपाकर श्रपनी श्रसत्यवादिता श्रोरः जनवञ्चना पदे- 
पदे सिद्ध कर रहा है । जैसे कि-'बवेमाः स्त्रियो वनचरीव्यंभि- 
चारंदुंट्टाः' यह- पद्यांश तो. श्रीमड्रागवत्का उसने (अंव्तार+ 
रहस्य पृ. ३८ में) दे दिया, पर इसका दूसरा पाद जो यह या कि- 
'कृष्णे कव चेष परमात्मनि रूढभावः' (१०। ४७। ५९) इसमें श्रीः 
कृषणको परमात्मा कहकर उसमें गोपियोंका प्रेम बताया गया है; इससे' 
प्रतिपक्षीके श्राक्षेपका मूल तो काट दिया: गया । इस पाठको छिपाल 
कूर प्रतिपक्षीने वही अ्सत्यवादिता और जंत्रवञ्चत्ता कीःहैह 
श्रतः यहां 'व्यभिचारदुष्टाः? का शर्थ वही है कि-'्राचारःविचार्ः 
के ज्ञानसे हीन'। सो यह श्राचारःविचारका ज्ञांन न होने से उनः 


का अतिक्रमण “व्यमिचारदोष' माना जाता है। जैसेकि-'त॑संमातु. 
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mma न कक 
स्वधर्म भूतानां राजा न “व्यभिचारयेत्‌' (कौटलीय-ग्रथ॑शास्त्र, 
विनयाधिकारिक, त्रयीस्थापनामें) । सो वही यहां विवक्षित है 
कि-कहां ये ग्राचार-विचारके ज्ञानसे हीन, जंगली गवालिनें, कहां 
उनका श्रीक्रष्ण-परमात्मामें भ्रनन्यमाव (भक्ति) । इससे यहां 
श्रीकृष्ण॒में भाव (भक्ति) रखना इष्ट है; प्रतिपक्षीका बहुत प्रिय 
व्यमिचार यहां इष्ट नहीं । 'विरजा” राघाकी गोलोकमें सपत्नी 
थी, इस विपयमें 'ग्रालोक' के ६ ठे पष्पर्मे सप्रमाण विवेचन 
किया जा चुका हैं । पराई स्त्री नहीं थी । ब्रह्मवैवतंमें यह स्पष्ट 
है; वहां श्रीकृष्णकी बहुत स्त्रियां दिखाई गई हैं, सभीका विवाह 
दिखलानेकी क्या ग्रावश्यकता थी? विरजा भी उन्हींमें एक थी । 
किसी प्रेस-विदोषकी भाषाटीका न बताकर प्रतिपक्षीको मूल॑- 
वचन दिखलाने चाहियें ।” यदि राघा विरजा को “परस्त्री” कहू 
रही है; तो वह “सपत्नी” होने से ही । सपत्नी दूसरी-स्त्री होनेसे 
परस्त्री हीतो हुई। उसमें प्रतिपक्षी खण्डित है; क्योंकि-ऋ्रोच- 
में कही हुई उक्तिका कुछ भी मूल्य नहीं होता, स्वयं प्रतिपक्षीके 
दिये वाक्यमें राधा कह रही है--तेरे पास बहुत स्त्रियां हुँ? इतत 
सपत्नीत्वःस्पष्ट' है । 


(फ) 'सुरतनाथ' (भागः ३१।२) में मी प्रतिपक्षीका श्राक्षेप 
यसत है; क्यों कि-'सुरत' शब्द 'सु” पूर्वक 'रम्‌' धातुका क्त! 
प्रत्ययमें प्रयोग है । प्रतिपक्षीके इन्हीं अपने दिये हुए प्रमाशोंमें 
जब श्रीकृष्णको ईश्वर और गोपियोंको भक्त बताया गया है 
तब "सुरतनाथ में “रम्‌' घातुके होनेसे उसका अर्थ “ध्यानानन्दके' 
स्वामी” ही है। जैसे कि-'पुराणोंके श्रीकृष्ण? (धु. १४) में 
प्रतिपेंक्षोने ही? स्वयं स्वीकार किया है-'जहां 'रमण' शब्द योगों 
ध्रयवों भक्तै घईईवेरके सम्बन्धके श्रथ राता है; वहां भक्त या योगी' 
का अवर ध्योनिस तन्मय (मग्न) होनेके भ्रमे राता है; पर जिस- 
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की हियेको भो [गांखें] फूट चुकी हों, ऐसे १११ [१०] नम्बरी पा- 
खण्डोकी समरमे केसे झावे ?” यह डा. भीरामके झपने शब्द हें; वह 
श्रीकृष्णको परमात्मा वा गोपियोंको भक्त मानेवा न माने, यह 
उसकी पनी निरङ्कुश इच्छा भले ही हो, पर पुराणम तो भी- 
कृष्णको परमात्मा प्रोर गोपियोंको भक्त बताया गया है; यह उसके 
उद्धृत किये हुए पद्योमें भी स्पष्ट है। तव 'रमण’ के पर्यायवाचक 
“इम्‌? घातुके बते “सुरत'का पुराणामें वह अन्य र्थ नहीं कर सकता.। 


य॒दि. करता है; तब वह “यावज्जीवमहं मौनी, ब्रह्मचारी तु मे -” 


पिता | मात्रा तु मम वन्ध्यासीद -अपुत्रश्च पितामहः इस 
व्याघातको चरितार्थ करता है! तब “उष्ट्रलगुड' न्यायसे प्रतिर 
पक्षीके भ्पने ही लेखसे प्रतिपक्षीका खण्डन हो गया।, इह 
प्रपनी बातको भ्रब छिपा लेना-यह म्रसत्यवाद झौर जनवङ््नप 
का अन्य उदाहरण है। nN 
कादम्बरी ( कथामुख )में शूद्रक राजाकेलिंए कहा है+सनः 
इनः सह रममाणः प्रथमे वयसि सुखमतिचिरमुवास' कि प्रपत्र 


स्त्रियोंके साथ प्रसन्न न रहकर राजपुत्रोंसे रमण करते हुए उसे . 


राजा-शुद्रकने यौवन सुखपूर्वक बिताया; तो क्या प्रतिपक्षो ,राज़ 
पुत्रोसे अपना अभ्यस्त परम-प्रिय रमण . स्वा.द.के (यजुः ६। 
र्ड) भाष्य वाला (अवताररह॒स्य पृ. १३६) मानेगा ?' न 
;. (ब) जो कि प्रतिपक्षीने (अव. रः पर. ६९ में) 'छष्णके प्रो? 
गसनमें पुराणकी साक्षी दिखाते हुए पद्मपुराराका पार्वती-अरनू-तथा 
श्वीमङ्भागवतका परीक्षितका प्रइन (पृ- ७३) दिया है; इसपर ब्रह 
जानना चाहिये कि- पूर्वपक्ष कभी प्रन्यका उत्तरपक्ष (सिद्धान्तः) 
नहीं-हो जाता । सो यह जो पू्वपल्ल दिखाया गया है--स्पष्ट है किने 
यह पुराण वा पुराणकारका सिद्धान्त नहीं; तभी वो म्रागेके पृदेंसे 
इस पूदंपक्षको तहुस-नहस कर दिया गया है, इसे “्रालोक के छपर 


(पृ. ६८३-८७ "ड में सम्यक्‌ स्पष्ट कर दिया गया टू ¬` में सम्यक्‌ स्पष्ट कर दिया गया है 
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ने उत्तरपक्षको छिपाकर पूर्वपक्षी बननेमें तथा चोरी करे 
नी असत्यवाद अ्रपनानेमें गौरवहष्टि दिखलाकर देवीआए 
कलिलक्षणोंमें अपना अभिनिवेश दिखलाया है। पपक्ष न 
हष्टिघारी, प्रतिपक्षी-जैसे व्यक्तियोंका विचार करके दिया रे 
है; वह ग्रन्थकार-सम्मत नहीं होता; किन्तु एकदेशी रे 
और उत्तरपक्ष प्रन्यकारके हृदयका प्रतिविम्ब होता है; तव का 
्रन्थकार-सम्मत उत्तरपक्ष न मानकर जो कि पूर्वके ह 
में ्राग्रही है; तब उसे अपने ग्राचार्यके ग्रन्थ स. प्र, में पा 
अपने आचायंसे दिये हुए उत्तरपक्षको न मानकर पूर्वपक्ष मात्र, 
नियोगको वेश्याकर्म,पापकर्म श्रौर व्यभिचार मानते हुए गरव [ने 
खण्डनकी भी नई पुस्तिका प्रकाशित कर देनी चाहिये। बह 
ऐसा,नहीं करता; तो पुराणके पूर्वपक्षको ही माननेका ग्रा 
नक्र वह श्रसत्यवांद एवं जन-वञ्चन करके देवी भागवत फ 
सूंत्रोंका उदाहरण बनता जा रहा हैं। हितदृष्टिद्वारा, फ़ 
पर भी वह उन लक्षणोंको छोड़ना नहीं चाहता । इसा; 
बेचांरेका दोषं नहीं; जन्मसिद्ध वेसी प्रकृति ही उसे वैसा कं 
बाध्य कर रही है । इसको पुस्तकोंमें सभ्यता एवं गात 
भ्रतिरिक्त कुछ भी सार न देखकर जब कोई विद्वान्‌ र 
कृतं मौनं कोकिलैजलदागंमे । वक्तारो ददू रा यत्र तत्र मौ 
शोभते”: इस न्यायसे चुप हो जाता है; तब यह सममता है? 
हमारी बातका कोई उत्तर नहीं दे सकता है; तव झे 
अपनी विजयका.डङ्का पीटने लगता है। ठीक ही कहा है# 
सूकर !.भब्र ते ब्रहि सिंहो मया.जितः। पण्डिता एवं बाई 
सिहम्रकय्योब्रलम्‌? । 5 


हवा 


(म)पँ. ७२ में बंह लिंखता है-'कृष्णजी डरकर द्वासा 
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थे'। पर जो इसमें मधुराके बचानेकी राजनीति थी; वह यह्‌ 


नहीं समझ सकता । गत महायुद्वमें हिटलरकी लड़ाईमें श्रंग्रेज 
ग्रपना पीछे हट श्राना लिखते थे-इससे राजनीतिसे कोरे लोग 
अंग्रेजों पर हंसते थे, पर इसी नीतिसे जब उन लोगोंने 


` अंग्रेजोंकी श्रन्तिम विजय तथा हिटलरकी पराजय देखी; तब 


उनकी थांखें खुलीं । पर प्रतिपक्षी यह कैसे समझे ? । उसकें 
पंञ्चमवेदे स.प्र. के राजनीतिप्रकरणमें (६ समु.) भी यह नीति 
श्रमुमोदित की गई है, पर यह दोषहष्टिमें प्रसन्न होनेवाला उसे 
कसे समझे ? यह सब उसकी जनवञ्चनाको स्पष्ट कंर रहा है। 

(म) जो कि उसने देवीभागवतके बहुतसे विष्णु ्रादिके 
निन्दक प्रमाणा संग्रह कर दिये हैं; इसपर वह यह नहीं समझता 
कि-“नहि निन्दा निन्दितुं प्रवतंते,. किन्तु विधेयं स्तोतुम्‌” इस 
शास्त्रीयशैलीवश सभी निन्दनात्मक वचनोंके अ्रथंवाद होनेसे 


अपने ग्र्थमें तात्पयं न होकर देवीकी प्रशंसामें पर्यवसान हो जाता . 


; पर यह शास्त्रीयशेलीसे भ्रन भिज्ञ वादी साधारण व्यक्तियोंको 


आन्त करनेकेलिए उन भ्र्थवाद वचनोंका प्रयोग करता है| 


यह सभी प्रतिपक्षीके वचन असत्यवाद एवं जनवञ्चनके ग्रभूतः 
रूष उदाहरण हूँ। 


इस प्रकार प्रतिपक्षीका “प्रवत्नार-रहस्य” सम्पूणं इन्हीं 
असत्यवादोंसे तथा गन्दी श्रसभ्य-गालियोंसे जो भठियारियोंको 
भी मात करती हैं-भरा हुआ है; उसका दिग्दशंन हमने 'स्थाली- 
उुशाक' च्यायसे कर दिया है। अन्य अधिक स्थान न होनेसे इन 
भप्ती अन्य छोटी-मोटी बातों पर॑ हमने उपेक्षा कर दी है। इससे 
देवी भागवतोक्त उक्त लक्षण पुराण-विरोधी प्रतिपक्षियोंमें पूरे- 
पूरे संघटित हो जानेसे उक्त पुराणको ऐसे ही ब्राह्मणब्रुव लोग 
राक्षस इष्ट हैं, सभी नहीं; यह सिद्ध हो गया | तभी तों पुराचने 


पौराणिक श्राक्षेपोंका परिहार २१५ 
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उनके लक्षण भी स्पष्ट कर दिये | इन लक्षणंसि रहित ब्राह्मण उसे 
राक्षस इष्ट नहीं, यह तत्त्व समझ रखना चाहिये। १० | 
दारुवनमें महादेव । 

(२१) -प्रशव-दारुवनमें मुनियोंकी श्रनुपस्थितिमें शिवजी 
स्वयं नंग-घडङ्ग तथा विष्णुको सुन्दर श्रौरत बनाकर साथमें ले 
गये । ऋषियोंकी औरतें नंगी हो, कामातुर हो शिवजीसे जा 
लिपटीं, श्रौर ऋषियोंके युवक लड़के कामात होकर स्त्रीरूप- 
वारी विष्णुसे जा भिड़े इस व्यमिचारको देखकर ऋषियोंने 
शाप देकर शिवको लिंगहीन कर दिया । क्या झिव-विष्णुका 
यह चरित्र धर्मानुकुल था ? पर-तारियोंके अ्रष्टकर्ता ऐसे 
देवताग्नोंकी पुजाका विधान क्यों किया गया है? भक्त लोग 
इससे क्या सीखेंगे ? । ११। 

“ उत्तर-यह कथा शिवपुराण घर्मसंहितामें स्पष्ट है । वहां. 
लिखा है-ष्ट्र' स्त्रीणां च दौःशील्यं साध्वीनां च तथा घृतिम्‌ । 
कौतूहलाद्‌ ययौ गौरी देवदारुवनं शनैः? (१०। १ ०९) । .कोटि- 
रद्र॑सहिंतामें लिखा है-'विरूपं च समास्थाय परीक्षार्य समागतः? 
(१२।९) इससे सिद्ध होता है कि-शिव वहांकी स्त्रियोंकी दुः= 
शीलता वा श्रधीरता अ्रथवा सुशीलता श्रौर वीरता आदिकी 
परीक्षायं पार्वती आदिके साथ दिगम्बररूपमें गये । परीक्षाकेलिए 
कई. भ्ररुचिकर वा विरुद्ध बातें भी करनी पड़ती हैं, जैसे कि-बुद्ध- 
जातकमें वोधिसत्त्वका ग्रुरु अपने छात्रोंकी परीक्षार्थ अपनी 
निर्धनता दिखलाकर उन्हें एकान्तमें लोगोंसे घन छीननेकेलिए 
प्रेरित करता था। पर वह परीक्षा थी, न कि वास्तविकता । 
शिवृके पनमें; उस गुरुकी भान्ति कुछ भी विकार नहीं था। यदि 
उनके मनमें कुछ भी विकार होता, तो वे पाती वा विष्णु ग्रादिको . 
साथ लेकरं न जाते । छोटे बच्चोंमें विकार नहीं होता, वे नङ्क- 
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घड़ड़ः होकर स्त्रियोंमें भी घूमा करते हैं। झाज भी ज॑न-साु 
नङ्गो होकर स्त्रीसमाजमें जाते हैं, स्त्रियां उनकी परिक्रमा कर 
रही होती हैं। कुम्मोंमें नङ्गो साधुओंकी सवारी झागे होती पा 
पुरुषोंम जब विकार उत्पन्न होता जाता है, तब वे अपने अङ्गी- 
को कपड़ोंसे छिपाने लग जाते हैं। लज्जा भी विकार--समयमें 
उत्पन्न होती है । यदि महादेवमें भी नग्नावस्थामें उन स्त्रियों- 
को देखकर कुछ बिकार होंता, तब तो वे. कथंचित्‌ दोषी ठह- 
राये जा सकते; पर उनमें कुछ भी विकार न हुआ 'विकारहेता- 
वपि विक्रियन्ते येषां न चेतांसि त एव घीराः' (कुमार-सम्भव 
१। ६६) इस उक्तिसे वे धीर सिद्ध हुए। प्रतिपक्षी भी पुराणके 
वचनसे यह सिद्ध नहीं कर सका कि-उनने मुनिपत्नियोंके साथ 
बया कुकृत्य किया ? कई स्त्रियां उनके दिगम्बर होनेसे विच- 


लित हो गई हों; तब इससे उन स्त्रियोंकी 'भ्रधीरता तो व्यक्तः 


हो सकती है, श्रीमहादेवकी नहीं । नङ्गा व्यक्ति सुन्दर न ल़ग- 
कर बीभत्स लगता है। स्त्रियाँ नङ्की ग्रोर हष्टिं डालती नहीं, 
वहांसे दृष्टि हटा लेती हैं । तब उससे विचलित होने. वाली प्रति- 
पक्षियोंकी बुद्धिश्ञो पतित मानी जा सकती है; उसमें शान्त 
रहनेवाले शिव वा विष्णु पर दोष देनेमें प्रतिपक्षीकी ्रपत्नी 
डुद्धिका ही ग्रपराघ है। वस्तुतत्त्वसे अनभिज्ञ, क्रोधान्ध मुनियों- 
के ताड़नेमें भी शिव शान्त रहे। शिवने तो प्रतिपक्षीके इष्ट 
लिङ्गका प्रयोग किया ही नहीं; तब मुनियोंको कामी अमत्र 
लड़कों वा स्त्रियोंके अंग काटने चाहियें थे; पर वेसा न करके 
उच्होंने विरुद्ध आचरण किया; और प्रतिपक्षीने भी शिवद्रोही 
होनेसे ना-समकोसे उस काण्डका समर्थन कर दिया । वह बताये 


कि-दिवने यहां क्या दुश्चेष्टा की ? वे तो संयमी बने रहे । क्या 


्रतिपक्षी उनका कुछ मी ग्रसंयम किसीमी शब्दसे सिद्ध कंर 


x 
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सकता है ? तब शिवपर व्यर्थंका दोष लगाता हुमा ह} 
दोषी है; किसी कंविनेंठीक ही कहा है- चानाती 
दोषदृष्टिपरं मन: । दोषो ह्यविद्यमानोपि तच्चित्तानां ४ 
कुमंपुराणमें '्रवृत्तिंविन्यस्तवेतसामपि शुलभृत्‌ | य्न 
सदा दोषं ययौ दारुवनं हरः (३७ | ४) ययौ निवृत्तिः 
स्थापनार्थ च . शङ्करः (५) शिवका प्रवृत्तिमा कह 
दोष तथा निवृत्ति-मार्ग वालोंकी निर्विकारता ६. 
केलिए दारुवनेमें जाना कहा है। 'प्रालिलिकू ७ 
चाऽन्याः; करं धृत्वा तथापराः । परस्परं तु संघर्षात्‌ समाः 
स्त्रियस्तदा’ (१२। १३) इसमें स्त्रियोंकी बहुत भरे 
जॉनेसे उनका परस्पर संघष. श्रौर उसी श्रनिवायंते। 
दूसरेका हाथ पकड़ स्वाभाविक आलिङ्गन हुआ, यह कर 
गया है । यहांपर परस्पर-श्रालिङ्गनसे उनका दूषित होना 
बताया भी नहीं गया | ऋषियोंको क्रोध शिवके नंगे है 
हुआ, जिससे स्त्रियां घरका पर्दा छोड़कर बाहर आते ई 
मानी गई-विरुद्ध-तं च ते दष्ट्वा दुःखिताः क्रोधमृक्षिताः | 
इसका यदि 'विरुद्ध कामको देखकर वे दुःखी हुए' यह प्रति 
सम्मत ग्र्थं होता, तो यहाँ 'तच्च' इस प्रकार नपुंसका 
तेत्जायह पुंलिग न होता ।* नग्नतासे शिवकी यहाँ विद 
बताई गई है।इस कारणा वहां लिखा है-'यदा च नोक 
किञ्चित्‌ सोऽवध्ूतो दिगम्बरः’ (१६) 'त्वया विरुद्ध क्रियो 
मारगं-विलोपि यत्‌? (१७) यहां भी उनका नंगा होना है 
विरुद्ध बताया जा रहा है, क्योंकि शिव तो भ्रचल एवं स्वि 
उन्होंने स्त्रियोंसे कुछ भी धर्मविरुद्ध व्यवहार नहीं क्िया। 


* 'वेधा द्वेधा भ्रमं चक्रे कान्तासु कनकेषु च । ताहुतेपऽ 
सक्तः साक्षाद्‌ भर्गो नराकृतिः’ इससे भगं (महादेव)की शर 
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में प्रतासक्ति बताई गई है। श्ररुन्धती इस काण्डमे विच॑लित 
नहीं हुई । शिव-द्वारा की जाती हुई दोनों प्रकारकी स्त्रियोंकी 
परीक्षा समाप्त हो गई । जब तक प्रतिपक्षी इसं काण्डमें स्त्रियों- 
को देखकर शिवकी वा उनके साथी विष्णुकी विकारवत्ता तथा 
गन्दा मानसिक भाव न सिंदूध कर दे; तब तक उनपर विचलित' 
होती हुई एवं उनपर दोष लगाती हुई प्रतिपक्षीकी बुंदिषि ही 
नयं दुष्टा सिद्ध हो गई। इससे तो यह भ्र्थवाद निकलता है 
क्रि-हुनि-पत्नियों तथा मुनि-कुमारोंपर भी चरित्रके विषयमें 
ुण-विश्वास न कर.लो । 
-- अन्तर्मे पुराणमें कहा गया-'सकामानां मुनीनां तु चापल्यं - 
्रीजनस्य च। पतिब्रतानां धेयं तु गृहस्थाश्रमिणां तथा । हास्यं 
नकतब्रतानां तु दर्श यित्वा महीतले । सदारः सगणाः पश्चात्‌ तत्रै- 
वन्त्दषे हरः' (शिव. घम. १० । २१३-२१५) यहां बताया गया 
है कि-जो सुनि कामी थे, उनकी स्त्रियां भी पूर्णा-पतिब्रता . नहीं 
थीं, जो शिवको सुरूप वा दिगम्बर देखकर चञ्चल हो गईं, पर . 
शिव तो नग्न -होते हुए भी, विकारयुक्त सित्रियोंको देखकर भी 
इच्धिय-विकारको प्राप्त न होकर संयमी बने रहे। यदि वे 
स्त्रियोंको भ्रष्ट करने जाते; तो शिवके साथ उनके गण भी तो 
थे ही, तो.जिन झुनियोंने उन्हें पीटा था, बे अपने गंणों-द्वारा 
उनको भो सीधा करा सकते थे; अपने गणोंके द्वारा उनकी स्त्रियों : 
को भी भ्रष्ट करा सकते थे; पर वे तो केवल परीक्षार्थ गये. थे, 
उनका स्त्रियोंको भ्रष्ट करनेका कुछ विचार था भी नहीं। ऐसा ; 
तो सदा प्रतिपक्षीका अपना ही विचार रहा करता है। . . _ 
जो स्त्रियां विचलित हो गईं, वे पूणं पतित्रता नहीं थीं । 
चन्होंन वस्तुस्थिति न समझकर शिवपर हँसी को; वे नकत-ब्रतों, 
(रक्षसो) बने थे । जिन ्त्रियोंनें धैय नहीं खोया, वेपपूर्ण पति- ` 
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तरता थीं । यही महादेवजीने दिखलाना था। दिखलाकर वे श्रन्त- 
हित हो गये । तब उनपर हेरी करते हुए प्रतिपक्षी इनमें किस कोटि 
में ग्रागये, यह उन्होंने स्वयं ही समक लिया होगया । मुनियोंने 
भ्रपराधिनी भी अपनी का्मिनियों वा लड़कोंको झ्याप नहीं दिया, 
श्रौर निरपराध शिवको शाप दे दिया, उससे उनकी नासमभी 
भी प्रकट हो गई; वस्तुस्थिति समझनेपर उन्हीं मुनियोंने अपनी 
करनोपर' खिन्न होकर उन्हीं शिवकी स्तुति तथा पुजा की । 
इस उपसंहारसे महादेवका स्तुतियोग्यत्व तथा धीरत्व सिद्ध 
होता है, निन्दयत्व नहीं । निन्चत्व उन ग्रसमीक्ष्यकारी-मुनियों- 
का तथा शिवद्रोही विपक्षीका सिद्ध होता है । 


इससे भक्त लोग 'विकारहेतुमें भी घैय तया कामदमन एवं 
्त्रियोंको हृढ पातिव्रत्य एवं श्रावरणा-प्रथाका पाठ पढ़ाना, यह 
झ्राचरण सीख सकते हैं । दिगम्बरता प्रकृतिके अनुकुल है, हां, 
दिगम्बर रहनेवाला महान्‌ एवं अंधिकारी होना चाहिये; तभी 
तो -मुनिलोगोंको प्रन्ततः उन्हीं दिगम्बरके चरणोंमें ग्राकर गिरना 
पड़ा । यदि प्रतिपक्षीके भ्रनुसार यहां छिवमें विकार होता तो 
विकोरीकी हुह्टी-पसली तकका पता न चलता । लिंग वहाँ ज्यो- 
तिलञिग था, साधारण इन्द्रिय नहीं । तमी तो वह जल उठा। 
उसमे बहुत हानि की। प्रतिपक्षी की इन्द्रिय कटनेपर भी क्या 
वैसा कुछ कर सकती है ?' ्रतः स्पष्ट है कि-शिव मनुष्य न 
होकर महान्‌ देव थे । देव (दिव्य) होनेसे उनके सभी श्रंग दिव्य 
थे। पूजामें प्रयुज्यमान लिंग यदि शिवका उपस्थ होता; तो कहीं 
‘शिव-शिरन, शिवेन्द्रिय वा शिवोपस्थ' कहा जाता । श्रथवा 
कहा भी जावे; तब भी महानु देव शिवके अंग दिव्य होनेसे वहां 
प्राकृतता न होनेसे लज्जाक़री कोई बात नहीं । जगतूको 'ब्रह्मा-.. 
ण्ड" कहा जाता है। 'ग्रण्ड' का अर्थ होता है-'अण्डकोष । ब्रह्मा- 
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गण्ड | तव क्या वादी इस सुवनको ब्रह्माका मानुषी 'ण्डकोषः 
समभ लेगा ?” वस्तुतः प्रतिपक्षी इन्हीं लौकिक-भ्रशुदुध वस्तुप्रोंके 
ध्यानमें मग्न होकर रहने वाला है, अतः देवताग्रोंके दिव्य-अंगों 
में भी प्राकृतताकी भावना करनेवाला होनेसे अवश्य ही शोच- 
नीय है । यदि 'शिवलिंग' में उसे (लग” शब्द उद्देजक माझूंम 
होता है, तो वह 'भगिनी” “भगवती” “भंगवान्‌' आदि शब्दोंमे 
“मग! शब्दको भी उद्वेजक समक लेगा। ब्रह्माण्ड" शब्दम 


'्रण्ड' शब्दकों भी । तबे क्या उसका यह उद्वेग ठीक है? यदि 


नहीं; तब 'शिवलिंग' तथा 'भग” में भी उसे दिव्यता समझकर 
उद्वेग नहीं करना चाहिये; जब ऐसा है तब वैसा सोचने वाली 
्रतिपक्षीकी बुद्धि ही विकारिणी है। शिव परनारियोंके भ्र शक 
नहीं थे । विकार-हेतु सामने होतेपर भी उसमें भ्रविकारी . रहने 
वाला ग्रवश्य ही पूज्य है ।११। : “ Rh. 
es: इन्द्र प्रादि देवता । Tats 
(२१) प्रश्‍न-देवीभाग.'(४।१३)मे बृहस्पति, इन्द्र, चन्द्र, ब्ह्माः 
ग्रांदि सभी देवताओं वा मुनियोंको मिथ्यावादी; कामी, - क्रोधी;' 
लोभी, रागी, पापकर्मी तथा परनारीलम्पट एवं छलदक्ष घोषितं 
किया है । यही लक्षण साक्षसोके होते हैं। तब पौराणिक' देवः? 
ताम्रों ्रोर राक्षसोंमें किन बातोंमें समानता तथा किन गुरांमें 
विरोध है ? ।१२। अर शा " 

« उ०-भ्रतिपक्षी ्राक्षेप तो कर दिंयाः करता है, पर वहः 
शास्त्रीय वां व्यावहारिक शैलीसे- श्रनभिज्ञ मालूम होता है 
यह एक प्रकार है कि*किसीको किसीसे बढ़ाना ही, तब अपने 
इश्टकेवके अतिरिक्त शेष सबकी निन्दां कर दी जाती हैं। इसलिए 
प्रसिद्ध है-“नहि निम्दा 'निन्द्य' निन्दतु प्रंवतते/ किन्तु विधेयैः 
स्तोतुम्‌’ । उक्त पुरारां-देवीका स्तावक है; तंव देवीकै ' भरति रिक्त 


ह्द्र भ्रादि देवता 


| 
ग्रन्य देवोंकी उसमें निन्दा हो, यह स्वाभाविक है। 


श्रीबाणभट्टसे जब उनके बन्धुओरोंने श्रीहषंराजाका | 
सुनानेकेलिए कहा; तब उसने भी पहले यही तरीका गृह कि 
“द्विजानां राजां गरुरुदारग्रहणमकार्षीत्‌ । पुरूरवा हम 
या दयितेन श्रायुषा व्ययुज्यत” इत्यादि प्रघट्टकसे प्न्य रा 
क्रीः निन्दा कंरनी शुरू की । इसमें भ्रन्य राजाम्रोंकी न 
तात्पर्यविषय नःहोकर भ्रपने राजाकी स्तुति तात्पयं-विष ३ 
जाती है ॥ इंस प्रकार पुराणोंमें भी समक लेना चाहिये। ) 
` यह पुराण देवीका है, इसमें देवीको बड़ा बनाना था; 
शेषं देवताओंका छोटा बनाना अनिवार ही है। देवगु बृह 
ते शुक्राचार्यका वेष बनाकर मायावी-देत्योसे माया की थो।; 
बात “ब्रजन्ति ते मूढधियः पराभवं, भवम्ति मायाविषु॥। 
मायिनः (किरातार्जु. १। ३०) 'आजर्वं हि कुटिलेषु न वी 
(नैषध. ५। १०३ ) “मायाभिः"""मायिनं वृत्रमर्दयः' (क|; 
१४७। २) इस वेदिक तथा लौकिक राजनीतिके मुकर इ 
प्रतिपक्षी भी इस नीतिसे सहमत होगा ही । आयंसमाज़े ९ 
सन्धाता श्रीभगवदत्तजीने लाहौरमें अपने एक मुद्रित निक 
इस वैदिक-राजनीतिका समर्थन किया था; तब यहांएं 
जतमेजयंका यह पूर्वपक्ष ही. था क्रि-कि कृतं गुरुणा फ 
भृभुरूपेण वतंता । छलेनेव हि दैत्यानां पो रोहित्येन धै 
(देवी. ४। १३ । १) गुरुः "कथं स छलङ्ृन्मतिः' (२) क:छ 
वक्ता संसारे भविष्यति (४) वाब्दःप्रमाणमुच्छेदं शिष्या 
गतं न किस्‌ ? छलक्मंप्रवृत्ते वाऽविगीततवं गुरोः ष 
६६) यह पू्नप्रक्ष होनेसे सिद्धान्त नहीं; नहीं तो प्रतिर 
हत्रा० द० लिखित नियोगके पूर्वपक्षानुसार नियोगको पा 
वा व्यभिचोर' मानना पड़ेगाः। पर वहां पूर्वपक्ष होनेऐे पर 
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EIT OnE NRE 
इसे सिद्धान्त नहीं मानता । यहां यदि पूर्वपक्षको सिद्धान्त मानता 
है, तो वह जनवञ्चक सिद्ध हुआ । सो यह श्रौर कुछ नहीं; 
देवीको बड़ा करनेका ग्रथ्‌ घाद है t. : 
उसमें जो राजाने कहा है-'देवाः सत्त्वसमुःद्भता राजसा 
मानवाः स्मृताः । तिर्यञ्चस्तामसांः प्रोक्ताः (७) सो सत्त्वगुण 
श्रादिके साथ श्रव्य रजोगुण-तमोगुणा भी न्यूनाधिकतासे रहा 
करते हैं । केवल एक गुण क्रियाशील नहीं होता है। भगवदुगीतामें 
कहा है-“रजस्तमइ्चाभिस्य सत्त्वं भवति भारत ! रजः सत्त्व 
तमश्चैव तमः सत्त्वं रजस्तथाः (१४। १०) न तदस्ति पृथिव्यां 


` वा दिवि देवेषु वा पुनः । सत्वं भरक्ृिजँमुक्तं यदेभिः स्यात्‌ त्रिभि- 


गुणेः' (१८। ४०) । इसके अतिरिक्त देवता भोगयोनि होते हैं, 
वे स्व्में सुखभोग भोगने -जाते हैं। सो जनमेजयकी की हुई 
देवनिन्दा जहां पूर्वपक्ष है; वहां देवीको बड़ा करवानेका ग्रर्थवाद 
भी है। जनमेजयके पूर्वपक्षके उत्तरमें व्यासजीने कहा था-'ेहे- 
वानु कः परित्यक्तुमीशो भवति तांनु पुनः (२१) अर्थात्‌ कौ 
प्राणी गुणोंको छोड़ सकता है। “कि विष्णु: कि शिवों रागी 
ब्रह्मापि रागसंयुतः' (१४) इसमें बताया गया कि--देहघांरण 
करनेवाला कोई भी हो; रागको नहीं छोड़ सकता । तब क्या 
सभी देहधारी प्रतिपक्षीके मतानुसार राक्षस हो जाए गे ? झुंनि 


भी राक्षस हो जाएंगे ? प्रतिपक्षीका ऋषि तथा स्वयं प्रतिपक्षी 


भी देहवान्‌ होनेसे रागी होनेके कारण क्या ग्रपनेको राक्षस 
माननेको तैयार है ? यदि नहीं; श्रौर यहां वैसा मानता हुँ; तो 
प्रतिपक्षी जनवञ्चक हुआ। | 


: सो देवता भी रागवान्‌ हैं, यह कहकर. व्यासज़ी आत 
“गक्ष देवीका बड़े होनेमें ही बताते हैं--तस्मात्‌ सर्वप्रयत्तेत 


हित्वा संसार-सारताम्‌ (३५). प्राराधेत्महेश्ञानीं ` सच्चिदानन्द- 


— —S —— 


| 


| 
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कृपिणीम्‌' । तन्मायागुणतश्छन्नं जगदेतच्चराचरम्‌' (३६) हित्वा 
सर्व ततः सर्वेः सेव्या भुवतेशवरी’ (४२) सो प्रतिपक्षी यदि ग्रन्य 
देवताग्रोंको उक्त वचनसे रागी समझता है, तो फिर देवीभाग- 
वतके इस वचनके ग्रनुसार देवीको उपासना शुरू कर दे, हम उसे कब 
मनाही करते हैं ? वह स्वां० द° की संस्कारविधि (० २१३) 
में लिखे देवीके 'ग्रों भद्रकाल्यै नमः” इस मन्त्रका जाप शुरू कर 
दे। यदि वह देवीको भी उक्त वचनानुसार उपास्य स्वीकृत 
नहीं करता, तव स्पष्ट है कि--वह केवल खण्डनरसिक है; किसी 
भी बातको नहीं मानता; श्रत: व॑तण्डिक है, जनवञ्चक हैं । 


भी देवताग्रोंको कामसे छूटा हुआ, नहीं मानता । 
देखिये-'कामो जज्ञे प्रथमो नैनं देवा श्राप: पितरो न मर्त्या:। तत- 
स्त्वमसि ज्यायानु बिइवहा महान्‌, तस्मै ते काम ! नम इत्कृणोमि' 
(अथं. ९। २। १९).। “स्वगे लोके बहु स्त्रणमेवाम्‌' (देवानाम्‌) 
(अथर्व. ४.। ३४। २) यहां देवताग्रोंकी बहुत सी स्त्रियां बताई 
गई हैं। 'उशन्ति घा ते भ्रमृतासः' (ऋ- १०।१०।३) श्रमृतासः- 
देवाः, त्यजसं-त्यागयोग्यं स्त्रीजातम्‌ उञ्ञन्ति-कामयन्ते’ यह 
कामयुक्ता देवता यमी यम को, देवताम्रोका कामित्व बता रही 
है। तब यहां वेदविरुद्धता तो न हुई। 'काम एष क्रोध एष 
रजोगुणसमुद्भवः । महाशनो महापाप्मा विदृष्येनमिह वेरिणम्‌' 
(गीता. ३।३७) यहां काम-क्रोषकी रजोगुण वालोंमें सत्ता 
सानी गई है । 'दिव्येयमादिसुष्टिस्तु रजोगुणसमुझ्भवा” (४। ३७) 
-मत्स्य-पुराणके इस पद्चमें देवसृष्टिको रजोगुणायुक्त कहा है: 
“गऱधर्वा गुह्यका यक्षा विबुधानुचराइच ये । तर्थंवाप्सरसः सर्वा 
राजसीवूत्तमा गति: (मनु. १२।४७) सो उनमें काम-क्रोच असंभव 
नहीं । देववणाक वेदोंके कुछ संकेत देखिये-“जारमिन्द्रम्‌' 
(क्र. १०।४२। २) यहां इन्द्रको जार कहा गया है। इसोकाः 
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संकेत 'उशन्ति घा ते प्रमृतास एतदु एकस्य चित्‌ त्यजसं' (ऋ. 
१०। १० । ३) इत्यादि पूर्वोक्तमन्त्रमें दिया गया है। इसकी 
स्पष्टता शाठघायनि-्राह्यण ऋग्वेद (१।५१। १३ मन्त्रके 
भाष्यमें उदुघृत)में देखनी धाहिये। ब्रह्माको कथाका संकेत 
'प्रजापति: स्वां दुहितरमधिष्कन्‌' (ऋ. १०.। ६१। ७)में देखना 
चाहिये ! चन्द्रमाका कामित्व-'तेन जायाम्‌ ्र्वविन्दद बृहस्पतिः 
सोमेन (चन्दरेण)नीताम्‌' (म्रथवं. ५ । १७। ५)में देख लीजिये । जो 
वेदमें यर्थ होगा, वही पुराणमें भी । यह हमने स्थालीपुलाक-न्याय 
से लिखा है। विस्तार श्रन्यत्र देखिये। जो तात्प इन कथाप्रोंका 
वेदोंमें है, वही पुराणोंमें समझ लेना चांहिये; क्योंकि, पुराणोंमें 
देव-चरित्र एतदादिक मन्तरोंकी व्याख्या हैं । वे .(-देवंता) भोग” 


योनि तथा हमारी म्रपेक्षा योनिकी उच्चता होंनेसे बड़े हैं, अतः ' 


पूजनीय हैं। पिता, मांता, गुरु, आदिमें कोई बोष भी हो, तथापिः 
चे हमसे पूजनीय एवं बड़े ही माने जाते हैं। स्वाः द. देहवान्‌! 
होनेसे क्या दोषोंसे रहित थे ? यंदि दोषवान्‌ थे;: तंब क्या रॉपे 
लोग उनकी पूज्यता नहीं मानते ? 'यानि भ्रेस्माक0 मुर्चारितानिं 


तनि त्वया उपास्यानि, नो इतराणि (तैत्ति. उ; १^ ११। ३) ˆ 


यहु. ग्रुरुओंका आदेश होता है। हमें उनके सुँचरित्रों (लोको 
पयुक्त-चरित्रों)का अवलम्बन करना चाहिये, कुचरित्रों (लोकेन 
विरुद्ध चरित्रों) का नहीं । उनमें विशेषे-तेज होनेसे: उनः कंमॉसे! 
उनको हानि नहीं होती; पर हसारी हो जाती है। इसलिए 


गरापस्तम्ब-धर्मसुत्रमें कहा है--'दष्टो धर्मेव्यतिकमः साहसं चः\// 


पूर्वेषाम्‌ । तेषां तेजोविशेषेरा प्रत्यवायोःने बिद्यते ॥' तद्‌ अन्वीक्ष्य 
प्रयुञ्जानः सीदति अवरः' (२। १३। ७-८-६) । "वे -भोगयोनि 
हैं श्रौर हम कमंयोंनि। दोनों की :फेर्लाफलःव््यवस्था। कंभी 
समान नहीं हो सकती उक्त बातें केवल रांक्षसोंमें नहीं, जैसी] 
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पौराणिक श्राक्षेपोंका परिहार 
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~ SN 
कि प्रतिपक्षीने लिखा है-मनुष्योंमें भी होती हैं। रा 
अथवा भोगयोनि होनेसे देवताओंमें भी हो सकती हूँ। ङ 
शिवलिंगपुजापर गाक्षेप । _ RI 
(२२) प्रश्‍त-शिवलिंग शिवकी मूत्रेन्द्रिय एवं जलहरी 

वती (?) के गुप्ताङ्ककी प्रतिसत है । (देखो-भविष्य ¬ 
४। १७ में भ्रनसूयासे व्यभिचार-चेष्टा, शिवको छि क 
शाप, शिव. कोटि. १२ श्र. दारुवनमें शिवलिंग ठ 
का प्रारम्भ, महा० अ्रनुशा० १४ अ०, १६१ चर०, शिव० क्च 
सं० १६। १०४-१०५-१०८, शब्दकल्पद्रुम ४ थं काण्ड | 
सतीके रमणसे रजवीर्यका पतन, उससे शिवलिङ्गोंकी दाक 
पद्म उत्तरखं० अ० २५५ भुगुका शाप-शिवका स्वरुप गो 
लिगका होना। तब प्ररन है कि-शिवजीके सर, घड़ या ह 
छोड़कर उनकी मूतरेन्द्रियको शिवलिंग एवं जलहरीको प 
के गुप्तांगको नकल बनाकर पूजनेका विधान बयों जारी छि 
गया है ? कया शिवजी केवल लिंगके, ही ग्राकारके थे, जोम 
इस रूपमे पूजा जाता है ? । १३। । 
उत्तर-शिवका लिंग क्या था, इसकेलिए प्रतिपक्षीके लर 

वा अनुमानोंका वह मूल्य नहीं हो सकता, जोकि शिवपुरां 
अपने साक्षात्‌ कथनका । 'मीमांसादर्शनमें 'श्र्‌ ति-लिग-समाल्न। 
(३ । ३। १४) सूत्रमें लिग (ज्ञापक) की अपेक्षा श्र तिको[ 
अधिक प्रमाण माना जाता है । तद्विषयक श्र्‌ तिके न मिते! 
ही लिंगकी बात प्रमाण मानी जाती- है, तब हम इस विएं 
प्रतिपक्षीके लिंगोंका आदर कैसे करें, जब कि तह 
तात्पर्यके मूलश्र्‌ तिरूप शिवपुराणके वचनसे शिवलिगका # 
हो जाता है। श्रव शिवपुराणाको शिवलिंगसे क्या छ हैः 
मः पे. १५ | 
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देखना चाहिये । 

शिवतत्त्वज्ञ उपमन्छुसे श्रीङृष्णाजीने प्रश्न कग्रा-किमिदं 
लिगमाख्यातं कथं लिंगी महेरवरः। कथं च लिगभ वोस्य कस्माद- 
स्मिन्‌ शिवोच्यते? (शिवमहा० वायवीयसं० उत्तर ३४। ६) 
्रर्थातु शिवलिंग क्या है, उसमें शिवकी पूजा क्यों होती है ? + 
इसके उत्तरमें कहा गया है-अव्यक्तं लिंगमाख्यातं ४ त्रिगुराप्रभ- 
वाप्ययम्‌ । श्रनाद्यनन्त विश्वस्य यदुपादानकारणाम्‌' ( ३४ । ७) 
तदेव मूलप्रकृतिर्माया च गगनात्मिका । तत एव समुरपग्नं जग- 
देतच्चराचरम्‌' (८) यहां शिर्वालगको जगतुका कारणा, गुणो- 
को उत्पत्ति और लयका स्थान, श्रव्यक्त, ्रादि-अ्नन्तराहत और. 
संसारका उपादान-कारण मूलभ्रक्ति, माया, चराचरका उत्पा- 
दक माना गया है। 

“भूतानि चेन्द्रियैर्जाता लीयन्तेऽत्र शिवाज्ञया । अ्रत एव शिवोः 
लिंगी लिगमाज्ञापयेत्‌ ततः' (१०) उसी लिगमें भूत एवं इन्द्रि- 
योंकी उत्पत्ति और फिर उ़सीम लोनता मानी गई है | 'यतो हि 
तदनाज्ञातं कार्याय प्रभवेत्‌ स्वतः । ततो जातस्य विश्वस्य तत्रैव 
विलयो यतः' (११) अनेन लिगता तस्य भवेन्नान्येन केनचित्‌ ॥ 
{लङ्गं च शिवयोदेंह: ताभ्यां यस्मादर्धिष्ठतम्‌' (१२ ) अतस्तत्र 

. शिवः साम्बो नित्यमेव त्तमच्यंते । लिगवेदी महादेवी लिगं साक्षा- 
न्महेश्वर: (१३) इससे स्पष्ट है कि-लिग महादेवको ही साक्षात 
मूति है । उसका अन्त ब्रह्मा-विष्णु भो न पा सके (३८।४३)। 

जब ब्रह्मा-विष्णु “में बड़ा, में बड़ा' कह रहे थे, उस समय 
शिवलिंग प्रकट हुआ-'मध्ये समाविरभवद्‌ लिगमेश्वरमझ्भू तम्‌ । 
ज्वालामालासहस्राढंयम्‌ अप्रमेपमनौपमम्‌ (३४ । ३३) क्षयः 
वृद्धिविनिर्मुक्तमादिमध्यान्तवरजितम्‌ (३४) सो आदि-मध्य-अन्त- 
वर्जित ज्वालामालासह्राढय इस लिंगको जिसका संकेत मनु 
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स्मृतिके 'तदण्डमभवदु हैमं सह्नांशुसम-प्रभम्‌' (मनु. १।९) में 
मिलता है; क्या साधारण पुरुषकी मूत्रेन्द्रिय कहा जा सकता 
है? उसकी प्रतिपक्षीको लिग-योनि श्राकृति जो दीखती है, वह 
अस्तवमें प्रणव-रूपा उसकी मूर्ति है (ॐ) | इसी ॐ आकृति- 
में उसे भग-लिगकी श्राकृति दीखती है, ॐ की श्रादि वा वाम- 
पार्वमें प्रतिपक्षीको मगकी श्राकृति तथा दक्षिणा पार्इवमें लिंग- 
की श्राकृति मालूम पड़ सकती है। “5 ही सष्टिका भी उत्पादक 
है। तव की पूजा करने वाले ग्राप लोग भी क्या भग-लिंगकी 
पूजा करते हैं ? अथवा शिवकी ३*कारात्मक सूतिके पूजक श्राप 
लोग भी शिवरलिग-पूजक सिद्ध हो गये । प्रतिपक्षी प्रदन करेगा, 
कि~शिव-लिंगकी सूति उश्की सुति है -इसमें शिवपुराशका क्या 
्रमाण है, वह उसे कान खड़े करके सुने-'्रयाविरभवत्‌ तत्र 
(शिवलिंगे) सनाद शब्दलक्षणम्‌ । ॐ इत्येकाक्षरं ब्रह्म ब्रह्मणा: प्रति- 
पादकम्‌' (३५। १) इसी प्रकार ३-४-५ पद्योमें इसकी स्पष्टता 
की है । तव शिवपुराणमें शिवलिगका अर्थ इसीके अनुकूल 
मानना पड़ेगा। अपने तकोसि नहीं । नहीं तो 'अ्रधं॑जरतीय' न्याय 
उपस्थित हो जायगा । 'विभक्तेपि तदा तस्मिन्‌ प्रणदे प्रणावा- 
क्षरे (५) लिङ्गेपि मुद्रितं सबं यथा वेदैरुदाहूतम्‌? (५४) यहां लिंग 
में “३%” मुद्रित है, यह बताया गया है । अकारं चेव यल्लिज्ध 
(कोटिरुदर-संहिता १८ | २२) 'तदेव लिङ्गं प्रथमं प्रणवं (3कार- 
रूपम्‌) सार्वकामिकम्‌ । सृक्ष्मप्रणबरूपं हि’ (विद्येचवर सं. 
८।२७)। ; 


अरब प्रतिपक्षीने स्पष्ट देख लिया होगा कि-जिस शिवपुराण- 
से वह शिवलिंगको मृत्रेन्द्रिय सिद्ध करना चाहता था, उसी 
पुराणने उसके सारे परिश्रमपर पानी फेर रखा है। जसे निर- 
क्ष्को श्रक्षर काले चीटे दीखते हैं, इस प्रकार पुरास रहस्यान- 


२२८ श्रोसनातनधर्मालोक (७)_ 
भिज्ञ तथा लिग-योनिमें मग्त रहनेवाले प्र तिपक्षियोंको भी इसमें 
केवल लौकिक मूत्रेन्द्रिय ही दीखती है । मन्दिरमें जो Fa 
की मूर्ति होती है, वह भी अण्डाकार तो होती है, मूत्रेन्द्रिय 
आकारको नहीं होती । परन्तु पता नहीं-प्रतिपक्षीको मूत्रेन्द्रिय 
कैसे मालूम पड़ती है ? इस प्रेमका कारण वही जानता होगा । 
'वत्स ! वत्स ! विधे ! विष्णो ! मायया मम मोहितौ (३५। 
७१) एवं निवारितावद्य लिगाविर्भावलीलया । (७४) तो क्या 
्रह्मा-विष्णुका झगड़ा शिवजीकी तथा-कथित मूत्रैन्द्रिय ह 
ही शान्त हो गया ? यदि ऐसा होता; तो वे भी ापसमे झग- 
डना छोड़कर इस उपहासऐ शिवपर ही डण्डे बरसाने शुरू 
न कर देते?। पर उन्होंने ऐसा नहीं किया; बल्कि 'ततः 
प्रभति शक्राद्याः सवं एव सुरासुराः। ऋषयश्च नरा नागा 
नार्यश्चापि विधानतः । लिंग-प्रतिष्ठाँ कुर्वन्ति लिंगे तं पूज- 
यन्ति च? ( ३५। ८५) “र्वो लिगमयो लोकः सर्वं लिंगे 
प्रतिष्ठितम्‌ । तस्मात्‌ प्रतिष्ठिते लिगे भवेत्‌ सर्व भ्रतिष्ठितम्‌' 
(३४।२) इससे सिद्ध होता है कि-लिय शिवजीकी ही एक विशाल 
एवं संक्षिप्त प्रतिमूति थो । ग्रनाद्यतन्तमिदं स्तम्भमणुमात्रं भवि- 


I 


ष्यत्ति' (विद्ये. सं. । १६) भोगावहमिदं लिंगं भुक्ति मुकत्येक= . 


साघनम्‌' (२०) तव क्या लौकिक मूत्रेन्द्रिय मुक्तिका साधन बन 
सकती है ? जिस पुस्तकपर ग्राक्षेप किया जाता है, व्यवस्था भी 
उसीकी माननी पड़ती है। मूत्रेन्द्रियका यहां कोई प्रसङ्ग नहीं ॥ 
उस लिंगको स्तम्भरूप बताया गया है। यदि वह गुप्त ग्रॅगोक्रा 
चित्र होता; तो स्त्रो गुप्त-ग्रंगमें पुरुषका गुप्त भ्रंग जहां रखा 
जाना चाहिये, वहां उसी प्रकार होता; वेंसा न होने से स्पष्ट है 
कि-यह गुप्तांगोंका चित्र नहीं । 


खिगरकी ही पूजा क्यों होती है, यह प्रतिपक्षीका. प्ररत है 
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तो बह सला उतर शक | 
यदि वह दौषेकहष्टि न बने, तो वह इसका उत्तर हि क 
प्राप्त कर सकता है। देखे वह विद्येश्वर. हाम 


बह्महपित्वाश्षिष्कल: परिकोतितः। रूपित्वात्‌ ज को 
तस्मात्‌ सकल्‌-निष्क्र्लः' (५१११ ) निष्कलत्वाध्ति i] 
लिंगं तस्य समागतम्‌ । सकलत्वात्‌ तथा बेर साकारं ् 
संगतम्‌ (१२) सकलाकलरूपत्वाद्‌ ब्रह्माराब्दाभिधः परः र 
लिगे च बरे च नित्यमम्यर्च्यते जनेः” (१३) अन्नहमतात ष 
न्येषां निष्कलत्वं नहि क्वचित्‌ । तस्मात्‌ ते निष्कले क्षि] 
ध्यन्ते सुरेशवराः।' (१३) श्रब्नह्मत्वाच्च जीवत्वात्‌ तथान्ये त 
गणाः? (१४) प्रतिपक्षीने श्रब कारण समभ लिया क 
यहां पूजामें लिंगकी मूत्रेन्द्रियकी हेतुताका गन्ध भी नहीं। छ 
म्भरूपसे लिंगका वणन किया गया है। सभी स्थान समाग 
श्रर्थं समना पड़ेगा । 


वह संक्षिप्त लिंग वैश्यनाथावतारमें महादेवने महत 
वेश्याको संभाल कर रख देनेकेलिए दिया था । उसीको हहत 
सत्र श्रपने साथ रखते थे तो क्या वह कटी हुई उपस्थे 
शिवने महानन्दाको रखनेकेलिए दी थी, जिसे उसने ्रलगद्नाः 
कर स्तम्भपर रख दिया ? उसीके महादेवकी मायाद्वारा जमे 
महादेवने जलनेकी तैयारो कर ली थो । देखिये वह पच्च 'क 
रत्नमयं तस्या हस्ते दत्वेदमब्रवीत्‌' (शिव. शतरुद्रसं. २६।२७)३ 
रत्नमयं लिङ्गं ज्ञैवं मत्प्राणावल्लभम्‌ । रक्षणीयं त्वया काते! 
गोपनीयं प्रयत्नतः' (२५) स्तम्भेन सह निर्दग्धं तहिलिग शकः 
कृतम्‌' (३५) ष्ट्रा द्यात्मसमं लिंगं दग्धं वैश्यपतिस्तदा । जञ 
तङ्कावमन्त:-स्थं मरणाय मति दधे’ (३६) तब क्या वे ग्रां 
ुे्दरिय काटकर ले गये थे ? कुछ तो प्रतिपक्षीको पना दि 
भी रखना चाहिये । 
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THIS [६ 
प्रतिपक्षीने अपने 'शिवलिंगपुजारहस्य' ६१ पृष्ठमें इस कथाः 


का निर्देश करते हुए भी यह बात छिपा दी, उसका निर्देश तक 
भी नहीं किया । इस प्रकार श्रीकुशवाहाने अपने 'शिवलिगपूजा- 
वर्यालोचन'में महानन्दाकी कथा ही नहीं दी, इसलिए कि-इससे 
उनके लिंगके सूत्रेस्द्रिय अर्थ सिद्ध करनेके भारी प्रयासपर पानी 
फिरता है। वह लिंग जिसे उस वेश्याने एक स्तम्भपर रख दिया 
दिया था; यदि वह शिवकी मूत्रेन्द्रिय ही थी; तो प्रतिपक्षीके 
अनुसार शिवने वेश्यासे व्यभिचार किस वस्तुसे किया ? श्रतः 
स्पष्ट है कि-लिंग शिवका अ्रंग न होकर वह शिवकी एक बिशेष 
मूर्ति थी। “सर्वाण्यंगानि सन्त्यज्य तस्माल्लिगं प्रपूज्यते’ इस 
प्रतिपक्षियोंसे उद्धृत वचनसे मालूम होता है कि-शिवलिग अंग 
नहीं । 

(ख) जो कि प्रतिपक्षी श्रनसूयाकी कथ से ग्रपनी बात सिद्ध 
करते हैं कि-'लिगहस्तः स्वयं रुद्रो विष्णुस्तद्रसदर्घनः । ब्रह्मा 
कामनब्रह्मलोपः स्थितस्तस्या वशं गतः' (भविष्य. प्रति ४। १७! 
७१) यहां भी वैश्यनाथावतारकी भांति ज्योतिर्मय-लिंगकी 
बात थी । यह कहना कि-'शिर ग्रौर पैरोंके सहयोगसे लिगभी 
शरीरके अंग मूत्रेन्द्रियका ही नाम है' (शिवलिंग-पुजापर्यालोचन. 
पृ. २१) श्रज्ञान ही है । यदि शिव श्रनसूयाको श्रमुरक्त करतेके- 
लिए मूत्रेन्द्रिय हाथमें लिये हुए थे, तो उन्हें यह शाप कैसे दिया 
गया कि-तुम्हारी सूतरन्द्रियकी . पूजा होगी; यह वर था या 
शाप ? मेथुनकेलिए ब्रह्मा, विष्णु, महेशका जो उद्योग था, वह 
प्रतिपक्षीके अनुसार तीनोंका झूंतैनद्रियसे ही होगा; तो शेष देव- 
ताश्रोंकी मूत्रेन्द्रियको अनसूयाने शाप क्यों न दिया ? कया ब्रह्मा- 
झिर-श्रेगसे मैथुन करना चाहते थे ? विष्णु चरण-अ्गसे श्रनसूग्रासे 
मेधुन करना चाहते थे कि-पूजार्थ उस श्रॅगको शाप दिया गया .? 
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यह है प्रतिपक्षियोंकी सङ्कुचित बद्वा नमूना, जिसमें उप- 
स्थित-विषय नहीं समा सका । ग्रतः यहाँ ग्रॅगोंकी संगति न होनेसे 
महादेवके हाथका लिंग उन्हींकी पूर्व-वरणित, सदा हाथमे रहने 
वाली मूतिका संक्षिप्त-रूप था, जिससे वे तेजस्वी थे-यह सिद्ध 
हो गया । (ग) दारुवनमें भो वही था, उसीके गिरनेका आप 
मिला । शिवमायामोहित सुनि यह सममे थे कि-यह कोई जादू 
है, जिससे हमारी स्त्रियां महादेवमें ग्राकृष्ट हो रही हैं। श्रत: 
उसके गिरनेका शाप दिया । प्रतिपक्षीका 'शिवलिगका कटना' 
यह्‌ 'कटना' शब्द दारुवनकी कथामें नहीं । 'ततस्त्वदीयं तल्लिगं 
पततां पुथिवीतले' (कोटिरुद्रसं० १२। १७) इत्युक्तं तु तदा तैइच 
लिंगं च पतितं क्षणात्‌’ (१८) यहां मूर्तिविशेष-लिंगका प्रथिवी 
पर गिर जाना तो कहा है, कटना नहीं । वह ज्योतिलिग होने- 
से प्रथिवीपर उसके गिरने से ग्राग लगगई, जसे कि-वादलकीं 
बिजलीके पृर्थिवीपर गिरनेसे श्राग लग जाती है! 


ूत्रेन्द्रियका यहां कोई प्रसङ्ग वा संघटन ही नहीं । नहीं 
तो, यदि ऋपियोंने शिवकी अपराधी-मृत्रेन्द्रियकों शाप देकर 
गिरा दिया, फिर शिंवजीका पता लग जाने पर उसी अपराधी- 
ूत्रेन्द्रिकी भला ऋषियोंने पूजा केसे की ? उसी लिंगको 
“शान्तो भव महेशान !' {कोटिरुद्र. १२। ४१) कैसे कहा ? कया 
महादेव लिग ही था ? इससे स्पष्ट है कि-वह महादेवकी दूसरी 
भूति थी । ज्वालामालासहस्राह्य होनेसे वह ज्योतिलिंग था। 
तभी तो इधर-उधर ग्राक्रमणा करके उसने आग लगा दी (१२। 
१६) । यदि वह कटी हुई मू््रेन्द्रिय होती; तो उसे फेक दिया 
जाता । पार्वतीको योनिरूपा होनेकी आवश्यकता नहीं थी । सो 
जब वहां पार्वती योनिरूपा तथा महादेव लिगरूप हैँ; तव कोई 
श्रमकी बात नहीं । 
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श्रोकुशवाहाका 'शिवलिग-पूजा-पर्यालोचन' (पृ. २१ )में 'सप्त 
मर्यादाः कवयस्ततक्षुः' यह मन्त्र देकर शङ्करका कर्म वेद-विरुद्ध 
बताना व्यर्थं है । यह निषेध कमयो नि-मनुष्ययोनिके लिए है, भोग 
योनि पञ्चु एवं देवयोनि तथा लोकोत्तर व्यक्ति इसकी सीमामें 
नहीं झाते । "निस्त्रैगुण्ये पथि विचरतां को विधिः को निषेघः' । 
कर्मयोनि तथा भोगयोनिकी मर्यादाएँ समान नहीं होतीं । शिव- 
जीने मुनिपत्तियोंसे कुछ भी भ्र्लील आचरण नहीं किया। वें 
स्वयं यदि ग्रधीर हो गईं; तो इसमें शिवका क्या दोष? श्रनसूया- 
से भी व्यभिचार नहीं किया गया । त्रिदेव पति-पत्नीको परी- 
क्षार्थं गये थे। पतिकी परीक्षा कर चुके कई लोभ दिखानेपर 
भी वे नहीं ललचाये । अरब पत्नीकी परीक्षा करनी थी । स्त्रीकी 
सबसे बड़ी परीक्षा होती है -उसके पातिब्रत्यकी परीक्षा । पाति- 
बरत्यपरीक्षाथं कामचेष्टा भ्रनिवार्य होती है। परीक्षामें वह पास 
तो हो गई, पर ग्रध्री । यदि वह क्रोध भी न करती; तो फस्टं- 
डिवोज़नमें रहती । इस विषयमें पूर्वं लिखा जा चुका है ।' 


अस्तु | शिवलिंग शिवजीकी ज्योतिमंय ब्रह्माण्डकी रचना 

है। स्वा.द. ने स. प्र.में लिखा है-'परमात्माकी रचनाविशेष लिङ्क 
देखके परमात्माका प्रत्यक्ष होता है” (१२ समु० प्र० २६६) सो 
शिवलिङ्ग शिवपरमात्माकी रचना ब्रह्माण्ड है, उसकी पुजासे 
्रह्माण्डमय (लिङ्गरूप) महादेवकी पुजा होती है । स्वा०द०जीने 
स०प्र०३ समु पृ० ३४ में लिखा है-'जिसमें प्रवेश और निकलना 
होता है, वह आकाशका लिङ्ग है;' तव ग्राकाशरूप शिवके प्रवे- 
शन-निष्क्रमण वाले लिंगको क्या : प्रतिपक्षी मूतरेर्द्रिय मानेगा ? 
'्रथमलिगग्रहरां च' (अ्रष्टा० वा० १।४।३) में भी वह पहले 
मृत्रेन्द्रिय-ग्रहराको ही वेदांग-सम्मत समझेगा ? यदि यहां पारि- 
भाषिक लिग है, तो शिवपुराणमें भी पारिभाषिक लिंग है, 


SN 
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जिसकी परिभाषा हम शिवपुराण, लिगपुराण 7: 
चुके हैं। उंण मके, 

'दुर्गासप्तशती'के प्राधानिक-रहश्यमें देवी 

'नागं लिङ्गं च योनि च विञ्रती नृप ! इत ति 
पर लिंग तथा योनिको धारणा किये हुए थी । तब ह kl 
देवी माथेमें दोनों मृत्रेन्द्रियोंको धारणा किये हए थी' ह | 
अर्थ मानेगा ? । 'तस्मै देवता उभयलिड्भा प्रादुवभूव (कि ह || 
९। १) में शाकपूरिको स्त्री-पुरुष दोनोंकी मूत्रेद्धिय ५ 
करनेवाली देद़्तां दिखाई दी-यह असम्भव ग्रथ सगे 
वैदमें ग्रादिशक्ति स्वयं कहती है-'मूर्थेन मम योनिरफ्वन;ह 
(ऋ० १०।१२५।७) उस आदिशक्तिकी मूत्रेन्रियक्ो/ 
प्रतिपक्षी इतनी बड़ी मानेगा ? इसीका ही तो अनुवाद पु 
है। “तस्यं योनि परिपश्यन्ति घीरा.” (यजुः वा० सं० ३॥| 
कु० य° तै० ग्रा० ३।१३।२) क्या यहां प्रतिपक्षी पराह 
की मूत्रेन्द्रियका धीरों द्वारा देखना मानता है ? 


प्रकृतिस्त्वं पुमान्‌ रुद्रस्त्वयि वीर्यं समाहितम्‌ ।' (| 
९६। ४०) 'मम योनिम हद्‌ ब्रह्म तसिमितु गर्भ दधाम्यहम्‌ । ह 
सवंभूतानां ततो भवति भारत !” (१४। ३) सर्वयोनिषु कौते 
मृतयः सम्भवन्ति याः। तासां ब्रह्म महद्‌ योनिः ग्रह बे 
पिता! (४) यहां प्रकृतिको योनि बताया गया है । भगा 
वीर्याधानकर्ता एवं योनिमें गर्भाधानकर्ता बताया गया है।! 
उस वीर्यश्ानकर्ताका लिग भी तो होगा । तब भगवान हि 
योनि, वीर्यका वर्णन देखकर क्था प्रतिपक्षी प्राकृत लिंग, पर 
योनि, और प्राकृत वीर्थ, ।प्राकृत उत्पत्ति श्रादि समभेगा ! 
नहीं, तब शब्दकल्पद्रुम-कोषमें उद्धत शिव-सतीका रमण 
उनके बीजका पतन तथा उनसे शिवलिगोंकी उत्पततिक्ष। 
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जि यही दिव्यता हाला र्थ एवं तात्पर्यं है । यह प्रकृति-पुरुषका 
रमणा है | यह पुराणमें सूचित होने पर भी प्रतिपक्षी उसकी 
श्रोरसे आंखको क्यों मून्द लेता है ? । वहां लिखा है कि-दोनों 
के गिरे हुए तैजसे शिवलिंग प्रादुझंत हुए; तो क्या बुक्न- 
शोणित पुरुष-स्त्री न वनकर केवल लिंग-योनि ही बनते हैं ? 
स्पष्ट है कि यह गीरी-शङ्करके ही प्रतीक-विशेष हैं। देहलीकी 
बसोंके सिगनलको खड़ा करनेपर भी प्रतिपक्षी शायद मृत्रेन्द्रिय 
का खड़ा करना समझकर उसकी भी निन्दा करेगा । फलशकी 
टट्टीको भी स्त्रीका अंग समझ लेगा ? लीची-फलका छिलका 
उतारनेपर उसे श्रण्डा समझ लेगा ? कटे हुए तरबूजको रक्त- 
मिश्रित मांस समझ लेगा । '$&' में भी यही 'भग-लिंगकी-सो 
्राकृति दीखती है; तब '5४'का उपासक प्रतिपक्षी भी भग- लिंग 
का उपासक सिद्ध हुआ । यदि ऐसा नहीं; तब शिवंलिंगमें भी 
ऐसा नहीं । 


अथवा दुर्जनतोषन्यायसे यह शिव-शक्तिके भग-लिंगकी 
पूजा भी मानी जाय; जिससे प्रतिपक्षीको आनन्द श्रा जाता है; 
तब भी कोई क्षति नहीं । सारा संसार ही भग-लिग-पुजक हू । 
जो किसी मनुष्यका आदर करता है, वह उस मनुष्यके मूलजनक 
श्रंगोंका ही परम्परासे पूजन करता है। उन्हीं दो ग्र गोंकी प्राप्ति 
केलिए ही बड़े-बड़े वाजे-गाजे ब्रजते हैं, गैसके हण्डे जलती हैं, 
्रसन्नताके नृत्य होते हैं, एतदर्थ बड़े-बड़े खर्च तथा भीड़-भड़क्के 
किये जाते हैं ? उन्हींकी उपासना सृष्टिकी प्रवर्धक है । क्या 
प्रतिपक्षो यह उपासना नहीं करते? उन्होंने तो इसी उपासना 
केलिए नियोगका आविष्कार भी कर रखा है। प्रतिपक्षी लोग 
शम्बाशङ्कर तथा उसकी पत्नीके भग-लिगोंका ही पूजन-सम्मान 


किया करते हैं, उनहीसे श्रवतीर्ां मूर्तिका नाम उन्होंने मूलशर 
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वा दयानन्द रख दिया है। वह लिंगांका मूर्ति है । भक्त उसी 
दयानन्दके लिंग स.प्र.की पूजा वा कथा करते हैं, उसकी कई 
प्रकारकी मूर्तियां शुद्रित कराते हैं । उन्हींके सम्प्रदायके भक्त 
होनेसे वे तद्विरुद्ध हम लोगोंको गालियां दिया करते हैं । उस श्र- 
पवित्र श्र गसे उद्भूत मूर्तिकी पूजा (सत्कार )में वे नहीं शरमति । 
“इमं ते उपस्थं मन्रुना सए सृजामि, प्रजापतेर्मुखमेतदु द्वितीयम्‌’ 
ससं. वि.विवाह-प्रकरणकी आदिमे दिये इस मन्त्रके श्रनुसार वादी 
उपस्थकी मधुसे पूजा भी करते होंगे ही । तब वेद-पुराणानुसार 
'जगत्‌के माता-पिता ग्रम्बा-एवं शङ्कुरके लिगोंके पूजनमें वे क्यों 
शमति हैँ?” शङ्कुरके भक्तोंको वे क्यों पानी पी-पीकर कोसते हैं? 
अथवा यह सम भिये कि-परमात्मा सृष्टि बनाता है। सृष्टि 
किससे होगी ?! वह भग-लिंगसे ही तो होगी । बिना भग- 
लिगके सृष्टिनियमविरुद्ध कंसे होगी ? । स्वा. द.ने लिखा है 
कि-परमात्मा भी सृष्टिनियमके विरुद्ध नहीं कर सकता। “क्या 
सर्वशक्तिमान्‌ वह कहाता है, जो अ्रसम्भव वातको भी कर 
सके ? *** “जो स्वाभाविक नियम हैं, "*- --*उनको विपरीत 
गुणवाले ईश्वर भी नहीं कर सकता” (स. प्र. ८ पृ० १३३)। श्रतः 
प्रतिपक्षियोंकों भी उप्तका सृष्टिकमानुकुल लिङ्ग मानना ही होगा । 
वह परमात्मा ही असली शिव है, जिसे शिवमूर्तिपूजाके बाद 
स्वा. द. ढूंढ़ने गये थे । प्रकृति वहां भगाङ्का मृति है, और शिव- 
लियाद्धा मूर्ति; दोनोंके संयोगसे सुष्टि होती है। प्रतिपक्षी 
लोग सृष्टि-कर्ता होनेसे उसी कल्याणकारी शिव-शङ्कुर 
नामवाले (शिवलिङ्ग-पूजा-पर्यालोचन पृ. ४) परमात्माकी. 
पूजा करते हैँ । यह हुई पिताकी पूजा । उस जगन्माता प्रकृतिकी 
पूजामें तो वे दिन-रात रहते ही हैं । तब यह वही झिव-शक्तिकी 
भग-लिङ्गकी पूजा स्वतः निष्पन्न हो जायगी । ग्राश्ा है-इस मी- 
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मांसासे प्रतिपक्षो श्रगनो भूल सुधार लेगे। दूसरोंपर आक्षेप न कर- 
के पहले वे प्रपने घरको देख लेंगे, भौर दूरदशिता भ्रपनाएँगे।१३।' 
पिताको लालाटिक झस्थि । 

(२३) प्रश्‍न-पद्मपुराणके सृष्टि-खण्डके (म्रध्याय १०) 
में बताया गया है-मृतकश्राद्धमें अपने मरे बाप-दादाके सरकी 
हट्टी पीसकर दूधके साथ श्राद्धभोजी पण्डितजीको प्रेमके साथ 
पिलावे । चिकित्साचक्रवर्ती-ग्रन्य (पृ-१७२) में लिखा है कि 
सरको हड्डी दूघसे पिलानेसे स्त्रीको गर्भाधान हो जाता है । तब 
कया पण्डितजीको हट्टी पिलानेका उद्देश्य भी गर्माधान कराना 
है ? कया यह सम्भव भी है ? ।१४। 


उत्तर-प्रतिपक्षोको यह पद्य इष्ट प्रतीत होता है-'्रस्थि 
लालाटिकं ग्ृह्य सूक्ष्मं कृत्वा विमिश्रयेत्‌ । पाययेद्‌ द्विजदाम्पत्यं 
पिठभक्त्या समन्वितः' (१० । १५) । इस विषयमे प्रतिपक्षीको 
जानना चाहिये कि-कई प्रतियोंमें यह पाठ नहीं है। मत्स्यपुराण- 
के ५ वें म्रध्यायसे २५ तकके ग्रध्याय पद्मपुराण सृष्टिखण्ड छठेः 
अध्यायसे हुबहु मिलते हैं। पा्मका १० वां ग्रध्याय मात्स्यके १८ 
वे ग्रध्यायसे मिलता है, किन्तु “ग्रस्थि लालाटिक' आदि १४ से 
२० तकके पाद्मके पद्य मत्स्यपुराणमें बिल्कुल नहीं मिलते । श्रा- 
नन्दाश्रमके छः पाठभेदोंमें भी किसीमें नहीं हैं। मोर तथा वेड्ू- 
टेश्वरके संस्करणमें भी मत्स्यमें नहीं हैं, बङ्गवासीमें भी नहीं हैं । 
फिर मत्स्य. १८। १४ पद्यसे पाद्मके सु० १० । २१ के उत्तराधंसे 
पद्चोंक़ा ज्यों का त्यों मेल है। इससे स्पष्ट प्रतीत होरहा है कि- 
अस्थि वाले पाझके पद्य सार्वत्रिक नहीं, किन्तु एकदेशी हैं। ग्रतः 
नुपरतंव्य नहीं । पद्मपुराणमें भी इस विधिकी निन्दा ही की 
है । तब उसपर प्रतिपक्षीका प्रश्‍न ही व्यर्थ हैं। फिर भी हम उस- 
का रहस्य वताते हैं :-- 


-पिताकी ललाटास्थि 


, मृत्यु जुळ हो जाने पर मृतकके उह बयसे (¬ जाने पर मृतकके उद्वे श्यसे चार ।, 


ग्रहण करने वाले ब्राह्मण) द्वारा दशगात्र कराये A) 


मृतकके लोकान्तरमें दिव्य अंग बनते हैं; वा अङ्गो रे ह 
श्राप्त होती है । सो यहां ललाटास्थिका भाव भी सार 3 
वाले उस पिण्डसे है। पिण्डका निर्वाप हो जानेपर शोषं ह 
िण्डका ब्राह्मणको खिलानेका स्मृतियों तथा गृह्मसत्र मे 
'मेघसूत्रोंमें भी वर्णान आता है । उसमें प्रसिद्ध मनुर के 
लोजिये-'एवं निवंपरां कृत्वा पिण्डान्‌ तान्‌ तदनन्तरम्‌। , 
-मजमग्निं वा प्राशयेदु अप्सु वा क्षिपेत्‌’ (३। २६०)। भ 
सुखका भाव है; तो उस मुखवाले पिण्डको मुखजको हि 
लिखा है। मुखज हैं ब्राह्मणा, अग्नि और श्रज । देखिये. ९ 
णोस्य मुखमासीत्‌? (यजुः ३१। ११) यहां ब्राहमादी 
उत्पत्ति वताई है । एतदर्थ 'ग्रालोक'का ४ थ और याः 
देखिये । मुखादग्निरजायत’ (यजुः ३१। १२) यहां मुके; 
'की उत्पत्ति बताईं गई है । श्रव मुखसे ब्राह्मण, अग्नि, अब ई 
-की उत्पत्ति देखिये कृष्णा-यजुर्वेदमें- 'स (प्रजापतिः) फ़ 
त्रिवृतं निरमिमीत । तमग्निर्देवताऽन्वसृजत, गायत्री ददो, 
न्त्रं साम, ब्राह्मणो मनुष्याणाम्‌, श्रजः पञ्ुनाम्‌ । तस्मात्‌ ते परह 
-मुखतो हि श्रसृज्यन्त’ (तै० सं० ७।१।१।४)। 


जिस प्रकार मृतककी ्रस्थियोंको उसकी सदुगत्यबं पृ 
सीथमें डाला जाता है, वैसे ही पितृसदृगत्यर्थ यह और 
विधि है, जिसे प्रेतके उद्धारक, प्रेतदानोपजीवी श्रचारजत्रहू 
-लिया करते हैँ । वे तो चिताकी श्रग्निपर तैयार किये मृते 
हू वयसे बनाये हुए हलवेको भी खा लिया करते हैं। सो फः 
'पिणडक़रो भी उसी क्राह्मणको खिलाना हो सकता है। ध्रबर्ा 
श्रमासोंसेः ब्राह्मणस्थानापन्न श्रग्निमें उस पिण्डको डार 
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है दम अग्निको भी द्विज कहा है. . “श्रयं स होता यो हिजन्मा 
ऋतं० १। १४६ । ५) यहांपर अग्नि देवता है। मनुस्मृतिमें भी 
देखिये-- 'श्रन्यभावे ठु विप्रस्य पाणौ एवोपपादथेत्‌ । (एवः 
विध्राभावे अग्नौ ) यो ह्यग्निः स द्विजो िप्ररमन्त्रदशिभिरुच्यते' 
(मतुसमृति श्रष्याय ३ इलोक २१२ )। कहीं सूक्ष्मीकृत ग्रस्थि 
भी अभिप्रेत हो सकती है। कई विशेष विधियां ड 
होनेपर भी विशेष उद्व श्य होनेसे शहीत हो जाती हैं; जैसे कि 
सुना जाता है, आजकल खाण्डकी मल हटानेकेलिए तथा उसकी 
ुफेदीके लिए शोधनार्थं तथा डालडा दि वनस्पति-तेलोकेः 
जमानेकेलिए फासफोरस वा अस्थिका उपयोग हुमा करता है। 
यह जानकर भी जनता उसे सह जाती है। इस प्रकार यहाँ 
पितृश्ोधन-सम्बन्धो कोई विधि भो हो सकती है, उसे प्रेतदानो- 
पजीवी ब्राह्मण गृहीत करते हैं, अन्य सात्त्विक नहीं । वम्तुतः 
यहां ललाटास्थिसे ललाटका पिण्डही उद्दिष्ट है; जो मृतककीः 
संदृगत्यर्थंश्रभिप्रेत है । 
यदि कहीं उसका फल गर्भाधान लिखा है; जँसे कि प्रति- 
पक्षीने वताया है; वहां यह एक चिकित्साविशेष समभनी 
चाहिये । पिण्डमें चावल, घृत, दुग्ध, मधु, तुलसीदल ग्रादि भी 
होते हैं ॥ उस पिण्डको मधुपर्क तथा दूध-दहीमें सूक्ष्म करके 
हिजबम्पतीको पिलाना लिखा है, केवल ब्राह्मण-पुरुषको नहीं 
जैसा कि प्रतिपक्षीने ग्राक्षेप किया है। देखिये वहां का पाठ- 
“सूतकान्ते द्वितीयेषह्नि शय्यां दद्याद विलक्षणाम्‌' (१०१२) यहां 
शय्यादान देना लिखा है। 'अपूज्य हिजबाम्पत्यं नानाभरण-भूषि- 
तम्‌ । उपवेश्य तु शय्यायां मधुपर्कं ततो ददेनु' (१०। १३) 
यहां बे उन द्विजदम्पतीको शय्यापर बैठाना तथा उनको चान्दी-- 
गत्र मुप देना लिखा है--“रजतस्य तु पात्रेण दधिदुंग्ध- 
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समन्वितम्‌ । श्रस्थि लालाटिकं गृह्य सूक्ष्म कृत्वा विमिश्रयेत्‌ । 
पाययेद्‌ दविजबाम्पत्यं पिठृभक्त्या समन्त्रितः (१५) यह वही पद्म 
है। वह शय्या श्रादि प्राय: श्रचारज-ब्राह्मणा (प्रेतदान लेने 
वाले) लेते हैं, वा दूसरे भी लेते हैं; तो शुद्ध्यर्थ गङ्गा-घ्नान वा 
उसकी भाबना, वा गंगाजलसे अपनी शुद्धि, वा 'गंगा गंगेति यो 
ब्र यात्‌' गंगास्मरणसे शुद्धि करते हैं । सो उन्हीं श्रचारज-दम्पती 
को वह पिण्ड भ्रथवा ललाटास्थि पिलानी लिखों ट्र » पर यह 
रेतो दद श्यक होनेसे श्रशुद्ध कर्म होता है; श्रीर एकदेशी होता है । 
ग्रतः उसीके आगे यह पद्य लिखा है, जिसे प्रतिपक्षीने छिपा 
दिया है--'एप एव विधिह ष्टः पर्वतीयद्िजोत्तम: । तेन दृष्टा तु 
सा शय्या न ग्राह्या हिजसत्तम: (१० । १६) श्रर्थात्‌ इस ललाटा- 
स्थि श्रादिकी श्रशुद्धताके कारण--जिसका केवल पर्वतीय- 
ब्राह्मणोंमें रिवाज है, वह रय्या सात्त्विक ब्राह्मणाश्च प्ठको नहीं 
लेनो चाहिये । इसोलिए अचारज-तब्राह्मण लेते हैं इसके ग्रागे- 
के १७-१८-१९ पद्योमें भी इसकी बड़ी निन्दा की गई है; तो जब 

यह कर्म सर्वत्राघारण नहीं , और इस कर्मको मनाही की है; 
तब प्रतिपक्षोका श्राक्षेप व्यर्थ है उसने आगे-पोेक पद्य छिपा 
दिये है, जो उनकी गुरुपरम्परा चल रही है। तव आक्षेप 
केसा ? । 


जो कि उस ललाटास्थिके चूणांसे कहीं गर्भाधान लिखा हो, 
वहां भी एक वैज्ञानिक-चिकित्सा समझनो चाहिये। वहां पूर्व 
कथनानुसार वही पिण्डका खिलाना इष्ट है, उससे स्त्रीको गर्भ 
हो ग ग है | आगे जो प्रतिपक्षीने ब्राह्मणके गर्भाचानमें उपहास 
किया हूँ, उससे उसकी अपनो आंखोंमें मोतिया-बिन्द मालूम 
पड़ता है। पुराणके उस वथनमें तो लिखा है-“पाययेद्‌ द्विजदा- 
म्पत्यं' (१०।१५) अर्थात्‌ पति-पत्नोको पिलावे । सो यह्‌ आयुर्वेदा- 
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नुसार कोई उपचार है। दोनों पति-पत्नीके पीनेसे पतिका फिर 
वही अंश पत्नीमें प्राप्त होनेसे और पत्नीमें भी वह अंश पहले 
से ही भीतर होनेसे उसे गर्भ हो जाए, यह भ्रसम्भव नहीं है। 
मनुस्मृतिमें भी मध्यम-पिण्ड खानेसे स्त्रीको गर्भ होना लिखा 
है, देखिये-(३।२६२-२६३) । इस पर प्रतिपक्षीके सम्प्रदायके बड़े 
पण्डित स्व. श्रीरघुनन्दनशर्माने श्रपनी विशाल-पुस्तक 'वैदिक- 
सम्पत्ति में इसको बंज्ञानिकता बताते हुए मृतकश्राद्धमें पुत्रेष्टि 
यज्ञकी विधिको प्रविष्ट हुग्रा माना है। सारा उद्धरण तो प्रति- 
यक्षी 'वैदिक-सम्पत्ति’ (३७१-३७२ पृ.) में देख ले, अथवा 
आलोक के पञ्चम-पुष्प (६८२-६८३ पृ.)में देखे । थोड़ा सा 
उसका उद्धरण हम यहां भी देते हैं। प्रतिपक्षी ध्यान से 
उसे देखे । है 
“मनुष्य पुत्र उत्पन्न करके ही पिठऋणासे उऋणा होता है, 
इसलिए पुत्रकाम मनुष्य पितृपिण्ड-यज्ञके द्वारा अपने पितरोंको 
हृविष्यान्नमें ग्राकरषषित करके वह हवि स्त्रीको खानेकेलिए देवे । 
“*°चान्द्र पदार्थोको एकत्रित करनेसे चान्द्रवीयं भी श्राकषित होता 
है। चान्द्र-वीयंमें ही जीव [पितर] रहते हैं, इसलिए उन पदार्थो- 
में खिच आते हैं, जो चन्द्राकर्षणकेलिए विधिसे एकत्रित किये 
जाते हैं । वे पदार्थ दुघ, घृत, चावल, मधु, तिल, रजतपात्र, कुश 
रौर जल हैं ।***विधि-पूर्वेक क्रिया तो पिदृश्राद्के समय होती 
है।"" "यह्‌ सब सामग्री उसी प्रकारका यन्त्र बन जाती है, जिस 
प्रकार चन्द्रमणि । इसीमें पितर खिचकर आते हैं-(अथर्व. 
१८।४। ६३) और हृविः-पिण्ड सूंघने श्रथवा खानेते वीथ और 
गर्भम ग्राते हैं ।"*-इस . प्रकार पुत्रेष्टियज्ञकी क्रियां पितृ:पिण्ड- 
श्राद्धके अन्दर घुसी हुई पाई जाती है” । 


ग्ब प्रतिपक्षो श्रार्यसमाजोको भो यह विद्या अपनी 


पिताको ललाटास्थि 


| बट आधित कर वेनो ताढि 7० 
“डाक्टरी'में शामिल कर लेनी चाहिये, पुन्रकी प्राण 


जावेगी । दूसरोंका उपकार भी हो जावेगा । उसे चाहिये [| 
धुराणोंको दोषहृष्टिसे न देखकर उसे गुण-हष्टिसे देखे हि 
लाभ उठावे । डाक्टरी-दवाइयोंमें तो समय पर हड्डी पी 
मांसका रस निकालकर भी डाला जाता है। जब पुना सेक 
डाकटरी-भ्रपवित्र दवाइयोंको सह लेता है, तव यहां लाता 
अस्थिका चूरों भी वह सह जायगा। ग्राक्षेप व्यर्थ है । रि | 
के चूणंका खाद खेतोंमें भी डाला जाता है। इससे खेती ३ , 
है । ग्भामें मृतककी अस्थियां पड़ती हैं, गङ्गाका जल भी श | 
में लाभदायक माना जाता है। बर्तमान-वैज्ञानिक तो | 
श्रस्थियोंके पड्नेके कारण गङ्गा-जलको स्वच्छ तथा ला | 
सुखने वाला मानते हैं; सो इस गर्भकी खेतीमें भी कोई ञि 
कारण सम्भव है। प्रतिपक्षी जोग पुराणोंपर श्राक्षेप के 
जाएं; श्रौर वैज्ञानिक-लोग इनसे कई प्रकारके लाभ निका 
जाएंगे । 

शेष रही हड्डोको भ्रशुद्धता; पर प्रतिपक्षी तो छुग्राछु माले 
नहीं; तब उसपर श्राक्षेप केसे करते हुँ? इस पर यहुः स्मरण रक्षा 
चाहिये कि-जिस श्रशुद्ध भी वस्तुमें कोई वेज्ञानिक-गुण मिल जाह. 
तो उसमें भ्रशुद्धता तहीं मानी जाती । चमं श्रशुद्ध माना जताई. 
पर विज्ञानने मृगचर्में गुरा बताये हैं, श्रतः उसमें श्रुधि नह 
माननी पड़ती । उसे वेदिक-संस्कार उपनयनमें ब्रह्मचारीःद़्ा 
पहना जाता है। वेद भी कहता है- 'काष्णँ वसान: (रशं 
११।५। ६) । स्वा. द.जी. ने अपनी (सं: वि. (पृ. ६५) में इनन 
अर्थ यही किया है-'मृगचर्मादि धारण कर” (वेदारम्भ)। मरन 
लोग भी मृगचर्म पहरते थे, उसका आसन वनाना भी हिन 


स घ. १ दि ६-३ व 
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माता TO 
हैँ; जिसे बादिप्रतिवादिमात्य “गीता' भी लिखती है.-'चेलाऽजिन- 


जोत्तरस्‌' (६। ११) श्रजिन मृग-चर्मं का नाम है । विष्ठा 
उशुद्ध मानी जाती है, पर गोबरका उपयोग पञ्चगब्यपानमे 
हीता है। शिलाजीत बन्दरको पुरीप माना जाता है, फिर भी 
बाजीक रणार्थ लोग उसका प्रयोग करते हैं, खाते हैं। मधुमक्षि- 
काका वमन मधु आप भी खाते ही होंगे । गङ्ख एक मृतकजीव 
की हड्डी है। इसमें वेज्ञानिक-गुण पाकर हमारे पुर्वजोंने इसको 
बजाता श्रादिष्ट किया है। सनातनधर्मी तो यह मानते हो हैं; 
ग्रायंसमाजी भी मानने लग गये हैं । स्वा. द. जीने श्रपने यजुर्वेद- 
भाष्यमें (३०। १६) शंख वजाने वालेको उत्पन्न करनेकेलिए कहा 
है। भ्रव तो कट्टर आार्य-समाजी श्री शिवपूजन सिंह कुशवाहाने भी 
'बैदिक्रधमं' (जनवरी १६६१) में 'शंखध्वनिकी वैदिकता' बताई 
है। शंखभस्म तथा श्एङ्गभस्म आदि विशेष दवाइयां भी खानेमें 
प्रयुक्त होती हैं । उनका खाना वा पीना ग्रादिष्ट किया हू । कई 
डाक्टरी-दवाइयां ऐसी होती हैं, जिनमें विशेष-हड्डियोंके चूणं 
रहते हैं प्रतिपक्षो वहां श्रशुद्धता नहीं मानता है । पिकृकार्यं तो 
वैसे ही ग्रशुद्ध रहता है। देखिये मनुस्मृति-'सामवेदः स्मृतः 


' पित्रः तस्मात्‌ तस्याऽशुचि्ध्वनिः' (४। १२४) इसी श्रञुद्धिके 


होनेसे एकोहिधट-श्राद्ध खानेपर जबतक उसका गन्ध वा लेप 
रहता है, तव तक ग्रशुद्धिवश वेदस्वाध्यायका निषेध किया गया 
है । देखो-मनुस्मृति (४। १११); तव 'न शयानः पतत्यधः' 
(भाग.) इस व्यायके अनुसार शोर्षास्थि-प्रयोगमें नई श्रशुद्धता 
नहीं हो जाती । पिदृपूजाका उद्देश्य पूणं करके फिर शुद्धचर्थं 
गंगाजलपान आदि कर लेना पड़ता .है । जिसमें मृतककी 
ध्रस्थियां हल हो जाती है, उस गङ्घाजल को प्रतिपक्षी भी उत्तम मान 
कर पीते हैं तव इस पुराण-प्रोक्द वेज्ञानिकतामें क्षेप करना प्रतिपक्षो 


-ीराशिक श्राक्षपोका परिहार २४३ 


ANNA Aen, 
0 a 
IISA PNNAAAAARAA nei 


का अपना श्रज्ञान प्रदर्शित करना है । 


नी रहा मृतककी हड्डीके सनातन-वर्ममें पिलानेकी कर्तव्य- 
NT जानना चाहिये कि-जँसे 'पलपेठक' 
द्व होनसे कर्तव्य नहीं होता, वैसे उसीका ए 
र दी हीं होता, एक 
2 "ह तालाटिकअस्थि पिलाना भी कतंव्य-क्रोटिमें नहीं 
० ses वहुत हष्टिकोणोसे प्रतिपक्षीके ग्राक्षेपका 
र दिय i हो, उसे व 
नल । है, उसे जो पसन्द हो, उसे वह ग्रहृण कर 
। वेदयाश्रोंका उद्धार | 
` (२४) प्रइनत-भविष्यपुराण (उत्तर. १ 
२. १११ श्र.) तथा पद्म- 
पुराण सृष्टिखण्ड (अ्० २३)में रडियोकेलिए कहा है-वे रविवार- 
के दिन उराण जानने वाले पण्डितजी को घरपर बुलाकर बिना 
a रतिदान किया करें, तो उनको विष्णुलोककी प्राप्ति 
हग । यह रंडियोंका सौभाग्य है कि-सनातनी 
ध्यान रखते हैं । १५। 6 
उत्तर-इस विषयमें स्पष्टता '्रालोक' के छठे पष्पमें देखनो 
म पुष्पमें देखनी 
चाहिये । वहां तो वेदके जानने वाळे पण्डितको बुलाना लिखा है । 
देखिये प्दुरार-तत ग्राह्य धमजं ब्राह्मणं वेदपारगम्‌’ (२३। 
१९) भविष्यपुरारामें भी (१११। ४२) यही पाठ है। सो प्रति- 
पक्षी, सनातनियोंको पौराणिक श्रौर अपने-ग्रापको वैदिक कहते 
हैं सो इसमें तो प्रक्षेपक्षीके ही पौ-वारह रहे । वस्तुतः वहां 
यदृ यदृ इच्छति विप्रेन्द्रः तत्तत्‌ कुर्याद्‌ विलासिनी” (१२२) यह 
कहा है। सो वेदिक-विप्रेन्द्र उसे बुरी वातकेलिए थोड़े कहेगा; 
वह तो उसे पूजा तथा दान आदि करावेगा, जो वहां लिखा 
है। यह वहां १४१ पद्य तक देख लेना चाहिये । 
यह दान-पूजा आदि उनके उद्वाराथं हैं-यह वहां स्पष्ट है । 
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जैसे एक वेद्यने एक शराबीसे-जो शराब नहीं द रहीं जोड़ना बा चाहता 
था-शराब छुड़वानेकेलिए उसे ३००-४०० गोलियां दीं; उनके 
में डालकर फिर शराब पीनेका आदेश 
पीनैका आदेश मालूम होता है; 
पर वस्तुतः वहाँ उसका मद्य छुड्ाना ही इष्ट है, वैसे यहाँ पर 
भी वेश्याको एक बैदिक-विद्वानुकी संगतिमें लाकर उसका क्रमसे 
कुकमे छुड़ाना समझ लेना चाहिये । १५। 
मूतिपूजा द्वापरकेलिए (?) थे 
(२५) प्रइन-मविष्यपुराण (प्रतिसर्ग ३। २२। ११-१२ ) में 
मूर्तिपुजाका विधान केवल द्वापर-युगकेलिए ही विहित था। तब. 
कलियुगे उसे जारी रखना पुराणविर्ढ होनेसे पापकर्म हुभा; 
तब आप लोग सूतिपूजा क्यों करते हैं? । १६। 
उत्तर-_भूर्वोत्तरःप्रकरणको छिपा देना, या कुतर देना- 
यह प्रकृति चली आई है। वहांके 
. /“ईलोक यह हैं-'सत्ये तु मानसी पूजा देवानां तप्तिहेतवे । त्रेतायां 
बह्लिपूजा च यज्ञदातादिका क्रिया । द्वापरे सूतिपूजा च देवानां वे 
प्रियंकरी कलौ तु दारुणे प्रपते ब्रह्मपूजन मुत्तमम्‌ (ह यहां 
पर द्वापरमें सूतिपूजा देवताओंको प्यारी है, यह तो कहा गया 
है। यह नहीं कि-भ्रन्य युगोंमें मूतिपूजा श्रादि नहीं होती; वा 
उसका पाप है। नहीं तो त्रेता युगमें विहित यज्ञ-दानादि 
अन्य युगमें पाप हो जाएंगे । फिर यज्ञके एकांश हवनके 
प्रेमी आप वा श्रन्य व्यक्ति पापी हो जाएंगे !! कलिगुगमें 
सूतिपुजाको जहां पाप नहीं कहा गया है। बल्कि वहं त्रेतासे 
कलिमे भी झयुवृत्त हो रही हैं। हां, दारुण ( कठोर) कलियुग- 
मं ब्रह्मपूजन उत्तम बताया गया है । सो ग्रभी तो कलियुगको १ 
ज्ञाख वर्ष भी नहीं बीते, ५०६२ वर्ष ही बीते हैं। चार लाख 


| 
| 
ल 


मूति पूजा हपंरकेलिए ? 
कलि-वर्षं बीत जाने पर शेष ३२००० वर्षोके err 5 
हो सकते हैं; तब यदि मूतिपूजाका निषेध भी होगा कर 
जायगा। श्रव तो उसके निषेधका कोई श्रवसर वा ' पो है 
बल्कि-प्रतिपक्षीसे सूचित किये हुए इलोकके श्रागे स्वयं ह 
मूतिपूजा ग्रादिष्ट की है. जिसे प्रतिपक्षीने चोरीसे छि पृ 
है | देखिये Ih 
जालग्राम: कलौ प्राप्ते देवानां तृप्तये हयलम्‌' (२ | 
मुनयो देवताः सर्वास्तथा पिकृगणाः प्रिये ! सवे ते तृ RI 
शालग्रामस्य पूजनात्‌’ (१४) सो शालग्रामको पूजा मूत्त | 
है, उसे ब्राह्मण-लोग अब भी पूजते ही हैं, साग बह 
चार्यने भी अपने भाष्योंमें यह पूजा बहुत सूचित की है। बेहि 
“यथा शालग्रामे हरिः ।' `` सर्वो्तोपीश्वर: तत्र उपास 
प्रसीदति’ (ब्रह्मसूत्र १। २। ७) “सर्वगतस्यापि ब्रह्मण ~ 
ब्ध्यर्थ स्थानविशेषो न विरुध्यते-श्ालग्राम इव विष्णोः | 
१४) इत्यादि । पर प्रतिपक्षी उसे नहीं पूजते; तब पु 
उस व्यवस्थाको मानते हुए भी उसके अनुसरण नमग 
अपने शब्दोंमें प्रतिपक्षी 'पापकर्मा” हो सकते हैं। उससे वगा 
लिए वे शालग्रामकी पूजा प्रारम्भ कर दें। 


प्रतिपक्षी श्रव भी सूतिपूजा करते ही हैं। वे हवत कखे! 
अ्र्निमूति द्वारा वे “र्नये, सोमाय, वरुणाय, यमाय, प्रबा 
द्यावापुथिवीभ्यां, श्रादित्याय, स्वाह? आदि बोलकर ई 
हवि देते हैं। यदि यह उनके मतमें देवताश्रोके नाम 
उन्होंने श्रग्निमू्तिके द्वारा उनकी पूजा की। अथवा पसा 
नाम हैं, तब भी भ्रग्निमूति-द्वा रा होनेसे मूर्तिपूजा की। ग 
तत्त्वोंके नाम है; तब भी उनको हूवि देकर उनका सम्माः 
से-'क्या यह मूर्तिपूजा नहीं है ? किसी जड़ पदार्थके साम 
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Pr 2.22: 
भुकाना वा उसकी पूजा [सम्मान] करना सब मूततिपूजा है (३ 
समुल्लास पृ. २३०) 'सत्याथप्रकाश के इस वचनके नुसार 
मूतिपूजा है, तब प्रतिपक्षी मूतिपूजकों पर श्राक्षेप कैसे करता 
है ?। १६ । 


भविष्यपुराणमें भ्रंग्रेजीकाल । 


(२६) प्रशन--/ईसा, मूसा, नूह, अकबर, ग्रंग्रेजोका भारतमें 
श्राना श्रादि इतिहास जब पुराणोंमें भरा हुआ है, तब पुराणोंको 
महाभारतकालीन व्यासऋषिकृृत बताना पाखण्ड नहीं; तो क्या 
है ? क्या वेदव्यासजी भारतमें अंग्रेजी-शासनमें पैदा हुए 
थे? ।१७। 

उत्तर-यह प्रतिपक्षीने भविष्यपुराण (प्रति. खं. ३ श्र. ३ वा 
खं. ४ श्र. १७ वा २२) पर ग्राक्षेप किया ह्वै । 'भविष्य' का श्रथ है 
'्रागे की बात'। श्रीव्यासजी योगी तथा अ्रवतार भी थे, वे 
'परिणामत्रयसंयमादु अतीतानागतज्ञानम्‌' (१६) 'योग-दर्शन'के 
विभूतिपादके इस तथा ३। २५-२६ श्रादि सूत्रोंके अनुसार भ्रतीत, 
भविष्यत्‌, अतीन्द्रिय, व्यवहित आदि सभी जानते थे। जितना 
उन्होंने चाहा; निर्देशार्थ भविष्यत्‌ लिख दिया, क्योंकि-प्रभुः 

स्वातन्त्र्यमापन्नो यदिच्छति करोति तत्‌ । पाणिनेर्न नदी गङ्गा 
यमुना च, स्थली नदी'। इस भविष्यत लिखनेसे उनकी प्रशंसा 
हुई या निन्दा ? तब ग्ाक्षेप क्यों ?। ग्रौर फिर श्रीव्यासजीकी 
भ्रष्टचिरजीवियोंमें गणना है, तब उनपर ग्राक्षेप क्यों ? जो भ्राज 
का भविष्यत उसमें नहीं मिलता; उतना भाग पुराणका लुप्त 
होना भो सम्भव है, क्योंकि-बहुतसे मुराणा अभी तक भी पूर्ण 
नहीं मिलेभ स्वा० द० ने ऋभाभू० के २१० पृष्ठमें वेदके 'तरु- 
तारं मन्त्रभें 'तारयन्त्र' का वर्णन किया है, 'दवादश प्रधयः' इस 
भन्नका स्वामीने “हवाई जहाज” (विमान) श्र्थ किया है, रेडियो, 


भविव्यपुराशामे ग्रग्रेजी काल २४७ 


Tern Ll a +न जी नी न्‍न सी टीम सनम, 


टेलीविजन, टेली प्रिन्टर श्रादिका वेदमें श्राविष्कार स्वामीने नहीं 
दिखलाया; तव क्या वेद अंग्रेजी जमानेमें लिखे गये, वेदके 
लेखक रेडियो श्रादि ्राविष्कारोंके समय तक जीवित न रह्‌ 
सके ? जो इसमें प्रतिपक्षीका उत्तर होगा, वही हमारा । 


इसके प्रतिरिक्त स्वा०द०्जीने स०प्र० (१४ समु० पृ० ३४५)में 
झसलमानोंको उत्तर देते हुए कहा है-'पुराणी पुराणॉको खुदाके 
अवतार व्यासजीका बचन समभते हैं” जब ऐसी वात है, और 
स्वा.द.ने ऋभाभूमें लिखा है-'ईकवरो हि त्रीन्‌ कालान्‌ आनाति' 
(५० ७५) तब ईश्वरावतार व्यासजी-द्रारा भविष्यपुराणमें 
भविष्यका निर्देश ्रसङ्गत न न हुआ । बल्कि-इससे प्रतिपक्षीका 
पक्ष ही कट गया । शेष यह प्ररन है कि*ग्राजकलका भविष्य 
उसमें क्यों नहीं, इसपर उत्तर यह है कि-आखिर भविष्यकी 
भी कुछ सीमा ही होती है । ज्योतिषी लोग भविष्यके ग्रहण लिख 
डालते हैं; उनमें भी सीमा ही होती है। सो पुराणुके वक्ताने 
जितना आवश्यक समभा, उतना भविष्य लिख डाला । इसमें 
प्रभुकी इच्छाका पद्य पहले लिखा जा चुका है । उसमें भी देश- 
काल-भेदसे कुछ भेद सम्भव है । वेद भो “भूत' भवद्‌ भविष्यच्च, 
सवं वेदात्‌ प्रसिध्यति’ (मनु १२। ६७) इस वचनके अनुसार 
भविष्यत्‌का भी सूचक माना जाता है। तब उसमें स्वा०दण्के 
भाष्यक अनुसार 'तार' हवाई-जहाज'का वर्णान मिलता है, रेडियो 
आदि वर्तमान ग्राविष्कारोंका वर्णन नहीं मिलता, उसमें वसिष्ठ- 
विश्वामित्र आदि ऋषियोंका तो संकेत मिलता है, पर ्राजकलके 
आर्यसमाज-प्रसिद्ध स्वा० दयानन्दका और उनकी प्रसिद्ध-संस्था 
आर्यंसमाजका नाम नहीं श्राया; तब क्या इससे वेदकी निन्दा 
हो जावेगी ? वशिष्ठ आदि ऋषियों तक एवं तार, हवाई-जहाज 
के आविष्कार तक तो वेदोंनें बताया, आगे क्यों चुप हो गये ? 
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दोनों स्थल समान उत्तर होगा । अतः '्रवताररहस्य' में की 
हुई प्रतिपक्षीकी ग्रापत्तियां कट गईं । १७। 
देव-चरित्र। 

(२७) प्रइन-जब ब्रह्मा-विष्णु रादि देवता चरित्रकी दृष्टि 
से स्वक्ष नहीं, अपनी मनोकामनाकेलिए बड़े युद्ध, यज्ञ दा तप 
करते हैं, तो इनकी पूजा छोड़कर पौराणिकोंको भी क्यों नहीं 
परमेश्वरका ध्यान करना चाहिये, जो इन देवताग्रोंकी उत्पत्ति 
पालन व मनोकामनाझओंकी पूर्ति करता है ? इन चरित्रहीन 
देवताओंकी पूजासे भक्त भी क्या वैसे नहीं बनेंगे ? | १८ । 

उत्तर--सनातनधर्मी देवों-द्वारा भगवानुका पूजन एतदर्थे 
करते हैं कि-देवता भ्नंगी भगवानूके श्र ग॒ हैं, और मनुष्यसे उन्नत 
योनि हैं । देवता भगवांनुके ग्र ग हैं, इसमें एक वेद मन्त्र देखिये- 
“रस्य त्रय॒स्त्रिशद्‌ देवा अङ्गे गात्रा विभेजिरे। तान्‌ वै त्रयस्त्रिंशदु- 
देवान्‌ एके ब्रह्मविदो विदुः’ (अथवें० १०।७।२७) तेतीस देव- 
ताप्रोंमें एक अग्नि है, अग्निमें ब्रह्मा, विष्णु, रुद्र रादि देवता 


बिष्णुः, तवं ब्रह्मा, त्वमग्ने रुद्रः’ (ऋः २। १। ३-६)। अपनी मान्य 
गीतामें भी प्रतिपक्षी, देवोंको भगवानूका अ्रंग होना देखे-“पश्या- 
मि देवानु तव देव ! देहे" 'ब्रह्माणमीञ्चं (महादेव) कमलासनस्थं ' 
(११। १५) 'पइ्यादित्यान्‌ वसून्‌ रुद्रान (११ । ६) इत्यादि। सो 
अ्'गीको पूजा अ्रगों-द्वारा ही सम्पन्न हो सकती है । आपका 
ग्रात्मा अगो है, उसकी पूजा किसी अ्रंग द्वारा हो होगी। सो 
देवता भी भगवानूके भ्र ग हैं; ग्रौर मनुष्यसे उन्नत-योनि हैं; श्रतः 
उनको पूजा भगवानुकी पूजा होगी । देवयोनि भोगयोनि होती 
है, मनुष्य कर्मयोनि । देवता तो क्षीणो पुण्ये मर्त्यलोकं विशन्ति’ 
(गीता & । २१) अपनां फल भोग कर फिर मनुष्यलोकमें आ- 


= = 


देव-चरित्र 
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i) 
वस्था बरात्रर नहीं हो सकती; इसीसे चरित्र-व्यवस्था भो भ 
नहीं होती । गाय पशु होनेसे भोगयोनि है। वह अपने र 
चाहे गर्भ ले, वा पुत्र बेलसे, तथापि श्राप उसकी चरित; 
की मनुष्यसे तुलना नहीं कर सकते, और इससे उसे अप 
नहीं मानते, किन्तु पूज्य ही; इसी प्रकार भोगनि.देकाह 
भी अपने ग्राक्षेपोंका समाधान समझ लें । । 


मन:-कामनाकेलिए वे देवता यज्ञ, तप तथा मे 
इसलिए करते हैं कि-मनुष्य भी “यदु यदाचरति श्रेष्ठ: तर 
तरो जनः' (गीता ३।२१) इस न्यायसे उसे सीखें, हीते; 
देवोंकोभी ्रप्राप्य कुछ नहीं । इसी वातको वादिमान्य देव 
प्रश्‍नोत्त ररूपसे स्पष्ट किया है। (प्र०) “ईश्वरेणापि कृष्णेन बनः 
(शिवाशिवौ) संप्रपूजितौ । न्यूनता वा किमस्त्यत्र तदेवं हः 
मम' (५। १। ५) इसके उत्तरमें व्यासजी कहते हैं-भकमू 
त्वया राजन्‌ । वासुदेवो जनार्दनः (इस पूजा करनेसे जो ३% 
पक्षी इन्हें ईश्वर बहीं मानता, उसे यहां रगड़ दिया गया | 


` क्षमः सर्वेषु कार्येषु देवानां दैत्यसूदनः' (१२)'तंथापि मातुष 


माश्रितः परमेश्वरः। कृतवान्‌ मानुषान्‌ भावान्‌ वर्णानः 
श्रितान्‌’ (१३) । यही बात 'गीता' (३। २२-२४) तथा मह 
रतमें भी देखें-'्हमात्मा हि लोकानाँ विइवेषां पाषुुद 
तस्मादु आत्मानमेवाग्रे रुद्रं संपूजयाम्यहम्‌ः (शान्तिः 
२३) 'यद्यहं नार्चयेयं वै ईशानं वरदं शिवम्‌ । रात्मानं गा 
कर्चिदिति मे भावितात्मनः? (२४) मया प्रमाणां हित 
समनुवतंते’ (२५--२८-२९) इसके विषयमें अधिक रत 
छठे सुमन (पृ. ५१८-१६) में देखें । तब 'ग्रवताररहस्य' 
कृष्णका जो सन्ध्या-तपस्यादिसे प्रतिपक्षीने मनुष्यत्व बता 
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i. 
बह खण्डित हो गया । 
रस्तु ! परमात्मा ग्रंगी है, श्रौर देवता श्रंग । ग्रंगीकी पूजा 
श्रंगके विना नहीं हो सकती । आपका ही किसीने सम्मान करना 
हो, तो वह श्रापके ्रात्माका न करके आपके किसी अ्रंगका ही 
करेगा । जो देवताग्रोंके भक्त हैं; वे जानते हैं कि--'न देवचरितं 
चरेत्‌'। महाभारतमें कहा है-“कृतानि यानि कर्माणि देवतैमनि- 
भिस्तथा। न चरेत्‌ तानि घर्मात्मा श्रूत्वा चापिन कुत्सयेत्‌’ 
(शान्ति. २६१ | १७) ग्रतः वे उन अ्रलौकिक आचरणोंको नहीं 
करंते | वे यह जानते हैं कि““नैतत्‌ समाचरेज्जातु मनसापि ह्यनीः 
स्वरः । विनश्यत्याचरन्‌ मौढ्याद्‌ यथा र्द्रोऽन्धिजं विषम्‌' (१०। 
३३।३१) ईश्वराणां वचः सत्यं तर्थेवाचरितं क्वचिन्‌ । तेषां यत्‌ 
स्ववचो युक्तं (लोकशास्त्रानुक्रलं) बुद्धिमांस्तत्‌ समाचरेत्‌? 
(३२) अर्थात्‌ देवताग्रोंका वचन तो अनुसरणीय होता है, उन- 
का आचरण तो कहीं वा कभी वा कोई ही श्रनुसरणीय होता 
है, जो लोकशास्त्रानुकुल हो; सब नहीं । मनुष्ययोनिकेलिए जो 
अकर्तव्य है, देवताश्रोंकेलिए भी वह अकतंव्य हो; यह ग्रावश्यक 
नहीं, क्योंकि-वे भोगयोनि होते हैं। उनको कर्मयोनिसे कतंव्या- 
अतंव्यता समान नहीं होती | इस विषयमें स्पष्टता 'पौराशिक- 
चरित्रालोचन” में है, जो इस पुस्तककी श्रादिमें ग्रा चुका है। 
उसमें प्रतिपक्षियोंकी सब शङ्काञ्रोंका समाधान श्रागया है ।१८। 
ग्रवतारोंका श्रन्‍्त (?) 

(२८) प्रइन-रामका पैर सरयूमें फिसलनेसे (प्रथम संस्क- 
रण), सरयुमें डूबनेसे (द्वितीय संस्करण), कृष्णे पैरमें बहे- 
लियेके बाणा मारनेसे, नृसिहका शंकरद्वारा सर काटे जाकर 
खाल उतारनेसे प्राणान्त हुआ था । क्या श्रवतारोंका अन्त इसी 
भकार होता है? जिनका अन्त इस प्रकार होवे, वे भी क्या 


श्रवतारोंका श्रत्त (?) २५१ 


श्रवतार कभी माने जा सकते हैं ? । १९ । 
उत्तर-इस विषयको हम पूर्व स्पष्ट कर चुके हैं कि कार्य- 

कालके समाप्त होनेपर श्रवतारके तेजका श्रवतारीद्ध तेजमें रकृष्ट 

'हो जाना, कहीं मायिक शरीरका त्याग देना, और कहीं सञ्यरीर 

ही श्रपने लोकमें चला जाना ्वाशात होता है । उसको कहीं 

लौकिकरूपमें भी वशात कर दिया जाता है, उसमें उका 
'वास्तविक तात्पर्यं समझना पड़ता है । उसमें दोषदृष्टि समाघान 

-नहीं कर सकती । उसमें तो सर्वागीण दृष्टिकोण तथा बहु- 

श्रुतताकी आ्रावरयकता श्रौर समन्वयात्मक ज्ञानहष्टिकी आवदय- 

कता होती है। परन्तु प्रतियक्षोमें दोषहृष्टिमात्र तथा अल्पश्र न- 

ता होनेसे उसे इनमें किसी मो वातको समझ नहीं झा सकती । 
मायिक-शरी रके त्याग देनेमें पुराणोंमे ब्रह्माके कई आारीरोंका 
त्याग कहा है । कई विशेष निमित्त भी होते हैं, जंसे कि वालीका 
इस जन्ममें व्याध बनकर श्रीकृष्णको वाण मारना, इससे उनकी 
'पांवकी विद्धता तो दिखाई है, मृत्यु नहीं (श्रीमऱद्रा० ११।३०। 

३३-३९) । वे सशरीर भ्रपने धाममें गये थे । जैसा कि-श्रीमद्भा- 
'गवतमें-लोकाभिरामां स्वतनु घारणाघ्यानमंगलम्‌ । योगवारः 
णयाग्नेय्याऽदग्ध्ा धामाविज्ञत्‌ स्वकम्‌’ (११।३१। ६) । प्रतिः 
'पक्षीके ८ वें प्रश्‍नके उत्तरमें नृसिह-सम्बन्धी श्राक्षेपोंका उत्तर 
हम दे चुके हें । 
शेष है प्रतिपक्षीकी 'रामका पैर सरयूमें फिसलनेसे वा डूबने 

से प्राणान्त होना' उक्तिं, यह उसकी अपनी झूठी कल्पना है । कहीं 
“भी ऐसा नहीं लिखा । सबसे अ्रधिक प्रमाणा रामचरितके विषयमें 
वाल्मीकि-रामायण है । उसमें भी श्रीरामका सशरीर अपने 
-लोकमें जाना निखा है। देखिये-'विवेश वैष्णवं तेज: सञ्चरीरः 
-सहानुज :' (७। ११०। १२) यहां सशरीर रामका वैष्णव 
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तेजमें प्रवेश करना लिखा है। इससे यह भी सूचित किया गया 
है कि-श्रीरामका पाथिव-देह न होकर तेजोमय देह था। इसे 
रामायणाके टोकाकार श्रीनागेश-भट्रने भी रामाभिराम-डीकाम 
लिखा हैं“सशरी रो वैष्णवं तेजो यज्ञज्वालावत्‌ तेणोमयम्‌ श्रौपन्र 
विवेश । श्रनेन तेजोमय एव देहो [रामस्य], मायया मनुष्यदेहादिः 
भि्मंतुब्यदेहत्वेन गृहीत इति ध्वनितम्‌’ इससे बढ़कर अन्य 
स्पष्टता कया हो ?। 
दर्शनोंमें देवताम्—रंके आप्य, तैजस, वायव्य शरीर दिखलाये 
गये हैं' (देखो न्यायदर्शन ३। १। २८, ३ । २। ३६) वैशेषिक- 
(०।२। १०-११) प्रशस्तपाद-भाष्य (पृथिवीनिरूपण) श्रादि । 
सो उरमिह प्रादिके शरीर भी तैजस थे-यही न्यायमुक्तावलीमें भी 
सुचित किया है। वहां एक तेजका दूसरे अपने स्वाभाविक तेजमें 
प्रवेशमात्र होता है, शेष वर्णन श्रर्थवादमात्र होता है। प्राणान्त+ 
पेर फिसलना वा डूबना ग्रादि, यह सब प्रतिपक्षीकी निजी क- 
ल्पना है, ऐसा पार्थिव-शरीरोंमें होता है, तंजसोंमें नहीं । क्या 
यही प्रतिपक्षीका सत्यभाषण है ? क्या यह 'ग्सत्यभाषिणाः सर्वे 
वेदधर्म-विवजिताः' (६। ११ । ४३) इस देवीभागवतके कहे: 
लक्षणको प्रतिपक्षी अपने ऊपर नहीं घटा रहा ?। 
प्रतिपक्षोको रामका पांव फिसलकर सरयूमें डूबनेका यह 
पद्य इष्ट मालूम होता है-'सरयू-सलिलं रामः पद्भयां समुप 
चक्रमे' (उत्तर. ११० । ७) पर यहां भी पैर फिसलने वा इबने- 
का कहीं गन्ध भी नहीं । यहां तो कहा है कि राम पैदल सरयू- 
के जलमें जाने शुरू हुए । रामाभिराममें भी यही लिखा है-- 
“द्धां सम्रुगचक्रमे, गन्तुमिति शेषः'। उसी समय ब्रह्माजीने 
ग्राकाशवाणी की“ग्रागच्छ विष्णो ! भद्रं ते दिष्टया प्राप्तोसि 
राघव (८) प्रविशस्व स्तरिकां तनुम्‌ (€) कि अपने वैष्णवशरीर्‌- 


| 
| 


यौराणिक श्राक्षेपोंका परिहार 


में प्रवेश करो । उस समय वे [० तजस समय व 7 वियत जय अब वैष्णवं तेज: 
नुजः (१२) सशरीर विष्णुमें, तेजमें यज्ञ-ज्वाला की , 
शा कर गये, यह हम पूर्वं स्पष्ट कर चुके हैं। 

इसमें कोई डूबने ्ादिका गन्ध भी नहीं है। स 
हो रहा है कि-प्रतिपक्षी भूठे-तरीकोंका प्रयोग कहन ` 
वा इतिहास को किसी न किसी प्रकार बदनाम करना ग 
शायद इस बदनाम करनेसे उसे कुछ वृत्ति प्राप्त होती है, 
होती है, जिसे वह नहीं छोड़ना चाहता। अतः खो 
कोई न कोई दोष ढूंढनेकेलिए पुराणोंके पारायण कसा: 
है। यदि उसमें कोई दोष नहीं मिलता; तब बहन; 
छिपाकर असत्य-व्यवहार भी कर दिया करता हैः 
'पाठकोंने स्वयं अनुभव किया होगा । १६। | 

रामावतारके कारण । 

(२९) प्रशन--रामावतारके निम्न मुख्य कारण फु 
दिये हैं-'(क) सती वृन्दाका सतीत्व घोखेसे भंग कसेः 
विष्णुको शाप दिया (शिव. रुद्रसं. युद्धखं. अ. २३। 
नारदने शाप दिया (रुद्र सं. अ. ४) । (ग) व्यभिचार । 
बासनाग्रोंकी पृत्य॑र्थ विष्णु अवतार लेते हैं (धमग. 
६घ) भृगुके शापके कारण रामावतार हुग्रा (दे.भा ॥ 
इनसे सिद्ध है कि-रामावतार विष्णुको पापोमें लश 
दण्ड भुगतनेकेलिए हुआ था; उसका उद्दे श्य लोककला; 
था । क्या पुराणोंके उक्त प्रमाणोंको गलत करके कोई 
कर सकता है कि-रामावतार स्वेच्छासे लोककल्याणाई [ए 
ऐसा माननने वालोंको देवीभागवत (५। १। ४७१४ 
बताया है । २० । ः 

उत्तर--यह मुख्य-कारण नहीं हैं, ग्रवान्तरलाएं 


~ 
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हा टेप 
मुत्य-कारण यह है कि--रावणने स्त्रियोंका सतीत्व भ्रष्ट करके, 
मुनिययोंको खाकर उनकी हड्डियोंका ढेर करके, भ्रन्य भी कुकर्म 
करके, लोगोंको रुलाकर (रावयतीति रावण॒:) दक्षिण-भारतमें 
बडी गड़बड़ी मचा रखी थी; उत्तरभारतमें भी वह कई हानियां 
कर रहा था। इस प्रकार लोक-लोकान्तरोंमें भी उसने बहुत 
धर्महानि की । ऋषियोंसे कर-रूप में उनका रक्त लिया करता 
था । तब 'परित्राणाय साछुनां' (गीता ४। ८). आदि भ्रपनी 
प्रतिज्ञावश लोक-कल्याणार्थं भगवान्‌ श्रवतीरं हुए । 

(क) वृन्दाका सतीत्वभङ्ग करना भी श्रन्य सतियोंके बचाने- 
के लिए होनेसे लोक-कल्याणार्थ था । उसका पति स्त्रियोंका सती- 
ल्र नष्ट कर दिया करता था; इससे उनके पति दुर्बल हो जाते 
थे, उन्हें वह मार दिया करता था। बृन्दा पतिको मधुरतासे' 
प्रिय-सत्य द्वारा इन कुकर्मोंसे हटवा सकती थो, पर वह कुछ नहीं 
कंरती थी; श्रतः पतिक्षे पापकी वह भो भागीदार हो रही थी। उस- 
के पतिकी हिम्मत इतनी बढ़ी कि-महांदेवके साथ युद्धके समयमें 
युद्ध श्रन्योंके जिम्मे लगाकर स्वयं महादेवका रूप घरकर 
पार्वंतीका सतीत्व ध्वस्त करनेके लिए गया । यह उसने स्वयं हो 
सरेको वेसी शिक्षा दी कि-जो इूसरोंकी स्त्रयोसे ऐसा व्यवहार करते 
हैं, उनको श्रपनी स्त्रियां भी सुरक्षित नहीं रह सकतीं | 


फलत: यहां विष्णुका पा म नहीं था; क्योंकि विष्णुकी अपनी 
कोई मन:-कामना नहीं थी । मन:-क्ृतं कृतं राम ! न शरी रकृतं 
कृतम्‌ । येनेवालिगिता कान्ता तेनेचालिगिता सुता’ । पार्वतीकी 
रज्ञा पुरी करनी थी, तथा भ्रन्य स्त्रियोंकी रक्षा, और उससे 
उनके पतियोंकी रक्षा; इसमें लोककल्याणका उद्देय था । इससे 
इन्वाका पतिन्रत्य भी जगत्प्रसिद्ध करना था। शापसे पत्थर 
बननेपर भी पूजा पाई । यह शाप न होकर वरदान था। स्त्री- 


रामावतारके कारण २५१५ 


~ 
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वियोगमें भी बन्दरोंकी सहायताका शाप-स्वरूप वर प्राप्त हुआ; 


क्योंकि यहां स्वकामनात्मक पाप नहीं था। श्रन्य भी कोई 
प्रापमूलक कारण नहीं थे | इसमें हम पूर्व लिख चुके हैं । श्रत: 
प्रतिपक्षी बलात्‌ पाप बतानेपर उतारू है वर्योकि-वह देवद्रोही 
रो देत्योंका संहवर्गी श्रपनेको बनानेमें शायद गौरव समझता 
| 
(ख) नारदका शाप भी भगवानूकी इच्छासे ही भक्तोंके 
उद्घारार्थ हुआ था । जैसेकि-तन्मुखाद दापयाञ्चक्रे शापं मे स 
महेश्वरः । 'मक्तोद्वारपरायणः? (रुद्र सं सृष्टि. ४ | ४०-४१) । शाप 
का फल तो विष्णुलोकमें मी पुरा हो सकता था; तथापि शापादि 
में 'गच्छ ग्रघस्ताद मरत्यलोकम्‌' इत्यादि जो कहा जाता था. 
कि-तुम वहां स्त्रीके विरहमें दुःखी होगे, इत्यादि; उसमें लोक- 
कल्याण ही मुख्य कारण था। सीताके विरहके शापसे रामके 
द्वारा कितना लोककल्याण हु्रा-यह तो विस्‍्वविश्र्‌त ही है। 
यदि प्रतिपक्षी को है कया ; तो इसमें किसका दोष ? ! श्रीमऱद्रा- 
गवतमें लिखा हूमर्त्यावतारस्त्विह मर्त्येशि(र) क्षणं, रक्षो- 
'बघायेव न केवलं विभोः। कुतोऽन्यथा स्याद्‌ रमतः स्व श्रात्मनि, 
सोताकृतानि व्यसनानीरवरस्य? (५। १९। ५) सो राक्षसोंका 
बध उससे जनरक्षण तथा शिक्षण यह श्रवतारका कार्य होता 
है। इसमें कोई पाप भी नहीं था. नारदकी वराग्यवृत्ति इससे 
बढ़ी, नहीं तो स्त्री-संसक्तिमें वह भी लोककल्याण न कर सकता, 
यह सब पुराणोंमें स्पष्ट है । 

(ग) यह गआआक्षेप तो प्रतिपक्षीका गलत ही है, रामर्पमे विष्णु- 
ने भ्रपनी कोई भ्रतृप्त-वासना पूरी नहीं को | बल्कि-स्त्रोवियोगमें ्रपना 
प्रन्य विवाह तक नहीं किया, जव कि यज्ञमें स्त्रीकी आवश्यकता 
होती है, बल्कि सुवरणंकी सीताछी मूरति रख करके ही अपना 


छा 
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वासनाराहित्य सिद्ध किया (वाल्मी. ७। ६६ | ७, कात्यायन- 
स्मृति २० । १) यह है प्रतिपक्षीका पुराणोंको तथा अवतारोंको 
बलात्‌ कलङ्कित करनेका साहस । अवतार स्वेच्छासे नहीं 
होता, क्‍योंकि उसमें कोई वासना नहीं होती, वह आप्तकाम है, 
वह सब जोवोंकेलिए हित करता है । जैसे कि-स्वा.द.जीने भी 
लिखा है-'जो ग्राकाश-श्रूमिमें पदार्थ हैं, वे सब जीवोंकेलिए 
परमात्माने उत्पन्न किये हैं, भ्रपनेलिए नहीं, क्योंकि-वह पूणं" 
काम है, उसको किसी पदार्थकी अपेक्षा नहीं । (स. प्रः १४ पृ. 
३४८) किन्तु थदा यदा हि घ्ंस्य' (४। ७) प्रतिपक्षीकी मान्य 
गीताके अनुसार साधुपरित्राण झौर अ्रसाघुजनविनाश ही भग- 
वानुका लक्ष्य होता है। हाँ, कहीं लोककल्याणार्थ शाप भी 
अवतारमें निमित्तकारण बन जाता था । यदि कहीं इससे विरु- 
द्वता दीखे, तो वहां अन्यको महिमाका ग्रर्थवाद होता है । यह 
रहस्य शास्त्रोंसे ग्रांखें सू द लेनेसे वा दोषहष्टि रखनेसे नहीं, 
मिलते यह तो पुराणोंमें आनुसन्धानिक दृष्टि रखनेसे ज्ञात 
होते हैं । जेसे कि उसी देवीभागवत्में वहीं देवीका महत्त्व सूचित 
किया है-“जानीहि त्वं महाराज ! योगमाया (दुर्गा) वशे जगत्‌ । 
ब्रह्मादि-स्तम्बपर्येन्तं देवमानुषतिर्यगम्‌' (५। १। ५३) माया- 
(दुर्गा) तन्त्रीनिबद्धा ये ब्रह्म-विष्णु-हरादयः। रमन्ति बन्ध- 
मायान्ति लीलया चोर्णंनाभवतु (५४) यहां स्पष्ट शक्तिका प्रशंसा- 
थंवाद दिखलाया है, यह शास्त्रोय-हष्टि रखनेसे ज्ञात होता है, 
दोषदृष्टि रखनेसे नहीं । 


जो कि-प्रतिपक्षो देवीमागवत-ग्रादिसे सिद्ध करता है कि- 
विष्णुके अवतारोंका उद्देश्य लोक-कल्याण नहीं होता; किन्तु 
व्यभिचारका अ्प्त-वासनाग्रोंको पूर्तिकेलिए होता है; पर यह 
ब्रात स्वयं देवी भागवतमे विरुद्ध है। देखिये उक्त-पुराण स्पष्ट 


rn 
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कहता है-'एवं युगे-युगे विष्णुरवतारान्‌ भ्रनेकञ्चः। करोषि ` 
ब्रह्मणा प्रेरितो भराम्‌’ (४ । २। २७) पुनः प रेरे 
'पाश्चिव ! ग्रवतारा भवन्त्यन्ये रथचक्षवदःद्भ ताः / ^ 
श्रीव्यासजी विष्णुके अ्रवतारोंको धर्म-रक्षार्थ hk 
लोक-कल्याण स्वयं श्रा जाता है । यहां व्यभिधारकी कोई ब 
नहीं । व्यभिचारमें भला घ्म-रक्षण कंसे सम्भव हो ? 
पक्षीकी नि्मूल-कल्पनायें उसके प्रमाणित पुराणसे हू ४ 
यहां तो “दई सुस्त, गवाह चुस्त’ वाली कहावत वी 
व्यासजोने प्रतिपक्षीके माने हुए देवीभागवतत-पुराण 
शाब्दोंमें भी कहा है-'ततस्तेनाथ शापेन, नष्टे घम पु रा 
लोकस्य च हितार्थाय जायते माजुषेष्चिह' (४।१२। ] ; 
“विष्णुका अ्रवतार धर्मग्लानि होने पर धर्मकी रक्षाकेतिए ॥ 
नकल्याणार्य कहा है | कितना स्पष्ट यहां प्रतिपक्षीका पक्ष रति 
से बहुत मान्य पुराणने काट दिया !!! 


a 


(घ) भृगु-द्वारा शाप स्वार्थ श्रौर क्रोध-मूलक था। छ 
स्त्रीका भी वहां दोष था । श्रीवाणाभट्टके हष चरित मर 
समें 'च्यवन के निरूपण पर संकेत-टीकामें लिखा है-फु 
-याक्षस श्रपनो लड़कीको रखकर कहीं गया, तब भृगुने स ह 
सोसे विवाह कर लिया । उस राक्षसीने श्रपने मायावी 
स्वभाव-वश देवताश्रोंसे द्रोह करना ही था । तब''इब्र।र 
पुमांसं यातुधानम्रुत स्त्रियम्‌ । मायया शाह्दानाम! (म 
= । ४। २४) इस वचनानुसार इन्द्रको मायाविनी-सत्रीे छ ` 

- का भी वेदने ग्राडर दे दिया है। इन्द्रने वही आदेश परेसे 
शक्तिशाली विष्णु-भगवान्‌के जिम्मे दे दिया । तथा। 
आपसे भगवान्‌के अवतार हो जानेसे भी लोकनत्याए/ 
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ह पुराणमें ही स्पष्ट है । २०। 


शिव-द्तीको श्रण्डकोषका भोजन [? ] 


(३०) प्रशन--शिवजीने एक वार दावत दी । दावत समाप्त 
होनेके वाद शिव-दूती वहां श्राई। उसने कहा--मुझे ऐसा भोजन 
कराग्रोः जो तिब्बत (?)में भी न मिलता हो । शिवजीने 
कहा-तुम मेरी उपस्थेन्द्रिय-सहित दोनों बृषण खा लो, तुम्हारी 
तृप्ति हो जायगी’ (पद्म पु.) एक स्त्रीको शिइन वा वृषण 
खिलाना किस सनातनी म्र्यादाके अनुकूल था ? । २१। 

` उत्तर-आआक्षिप्त पद्य यह है-'श्रासां कृते देहि भोज्यं दुलभ 
यतु त्रिविष्टप' (१। ३१। १२१) 'ग्रधोभागे च मे नाभेव॑र्तूली 
फलसन्निभौ । भक्षयध्वं हि सहिता लम्वौ मे वृषणाविमौ । अनेन 
चापि भोज्येन परा तृप्तिर्भविष्यति’ (१२६) .। प्रतिपक्षीको 
मालुम होना चाहिए कि-शिवकी दूतीका नाम शिवदूती है । 
शिव तमोगुणके श्रधिाता प्रलयके देवता हैं, उनकी दूती एक 
संहारकारिणी उन्हींकी शक्ति है। जेसे कि-'रौद्री तपोन्विता धन्या 
शाम्भवी शक्तिरुत्तमा । संहारकारिणी देवी कालरात्रीति यां विदुः' 
(पद्म. सृष्टि. ३१ । ७४) उसीके अद्टह्वससे बहुतसी तदुरूप 
शक्तियां प्रकट हुई (३१ । ७६-८५२)। सो यह सब मृत्युके भेद थे । 
ब्रह्मस्वरूप शिवके “नाभ्या ्रासीद्‌ शरन्तरिक्षा' (यजुः ३१। १३ ) 


` नामि (केन्द्र) स्थानीय श्रन्तरिक्षमें दो कटाहोमें विभक्त हुआ 


(मनु. १। १२) ग्रण्डकोषरूप वह ब्रह्माण्ड (ब्रह्मणोऽण्डं ब्रह्मा- 
ण्डम्‌) शिवदृतीरूप मृत्युके भक्ष्यार्थ प्रस्तुत किया । उसे प्रलयमें 


. मृत्यु खा जाती है, और परमदृप्त हो जाती है। “भ्रपूर्वं भवतीनां 


: यन्मया देयं विशेषतः ।ग्रास्वादितं न चान्येन भक्ष्यार्थं च ददाम्य- 
हम्‌ (३१। २५) ऐसा भोजन मृत्युके सिवाय भ्रत्य कोई प्राप्त 
नहीं कर सकता । इससे भोज्य तथा भोक्ता दोनोंकी विचित्रता 


| 
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भरतीत हो रही है । याङृत-श्रण्डकोष कोई भोजनकी वस्तु नहीं 
हो सकती । उसके केटनेसे पुरुष मर भी सकता है। पर यहां 
शिवजीकी मृत्यु नहीं हुई । सो यहां वही दिव्यता शिवकी ईश्वः 
रताकी परिचायिका है, यही भोजनकी भी विशेषता है । जंसे 
शिवलिंगमें लिङ्ग दिव्य है, वैसे ब्रह्माण्डमें श्रण्ड भी दिव्य है, 
्रतिपक्षोको श्रपनी अल्पश्न ततावञ्च यहां मानुषी-प्रद्भ समझनेकी 


£) 


भूल नहीं करनी चाहिये । 


सो द्विघा-विभक्त ब्रह्माण्डको शिवजीकी द्ूतीरूप मृत्युके 
श्रतिरिक्त दूसरा कोई नहीं खा सकता-यह तात्पर्यं है। 'परोक्ष- 
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वादा ऋषयः परोक्षं मम च प्रियम्‌” (श्रीमद्भा. ११। २१। ३५) 
इत्याचक्षते परोक्षेण, परोक्षप्रिया इव हि देवा भवन्ति प्रत्यक्ष- 
विद्विषः’ (ग्रथरवं. गोपथ. १।१।१) इस न्यायके अनुसार तथा 
“ऋषेर ष्टार्थःष्य प्रीतिर्भवति ग्राख्यानयुक्ता’ (१०।१०।२) इस 
निरुक्तके कथनानुसार ऋषिलोगोंको किसी भावको विचित्र आ- 
ख्यानके ढङ्गसे वा परोक्षतासे कहनेमें परमप्रीति हुश्रा करती 
है । जैसे वेदमें-'पिता दुहितुर भमाघान्‌' (अ. ६ । १५ (१०) । 
१२) में पिता द्वारा लड़कीको गर्भ कर देना परोक्षतासे ही तो 
कहा गया है। इसे सभ्य-डङ्गसे भी कहा जा सकता था । पर 
ग्ररलीलताकी शैलीसे कहा गया; क्योंकि ऋषियोंकों परोक्ष-शैली- 
से कहना श्रच्छा लगता है। इसी प्रकार पुराणाके प्रकृत-स्थल- 
में भी समझ लें। कोई प्राकृतःपुरुष उस प्राकृत-प्रंगको किसीको 
खिलानेकेलिए तैयार नहीं हो सकता । इससे यह भी सिद्ध हुआ 
कि-शिवजीके एतदादिक श्रङ्ग' भी प्राकृत-जोकिक नहों हैं, लौकिक 
समभ कर जिनपर प्रतिपक्षी ्रनमिज्ञतावश उपहास करते हैं। 
सो यहाँ लौकिक-मर्यादाका प्रदनही प्रतिपक्षका नासमझीका है। ७» 

'त्रिविष्टप'का श्रर्थ तृतीय लोक 'स्वगंलोक' है, प्रतिपक्षि- 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


२६० श्रीसतातनधर्मालोक (७) 
कत तिब्दत' नहीं, जिसका “ऊर्ध्वो नाकस्य अ्धिरोह विष्ट 
स्वर्गो लोक इति यं वदन्ति’ (अ्रथर्व॑- द ।१।७) स मन्त्र 
संकेत है । ्रमरकोषमें भी स्वर्गके नामोंमें त्रिविष्टपम्‌ (१ ।१। 
६) ग्राया है । तीयं विष्टपम्‌ (लोकः, 'लोको 5 ग्रमर- 
२। १।६) यह्‌ त्रिविष्टपका विग्रह है, ठृतीय विष्टप-लोक 
पृथिवी, श्रन्तरिक्षसे ऊपरका लोक द्यूलोक ( स्वग) है। तिब्बत 
तो भूलोकमें है, अतः वह त्रिविष्टप नहीं । स्वर्गलोकमें स्थित 
देवोंका 'प्रमुतत्व' (शतपथ. २।४। २। ९ ) होता है, पर ति- 
ब्वतमें मृत्यु होती है। सो स्वर्गमें अमरत्व होनेसे वहां शिवदूती- 
रूप मृत्युको पना भोज्य नहीं मिल सकता-यह तात्पय है ।२११ 
ज्षिवमायाका प्रभाव (?) 

(३१) प्ररन-शिवपुराण (उमासं. ४्र.) में लिखा है- 
जितने (?) भी ऋषि, झुनि व देवता शिवके भक्त होने से (?) 
शिवकी मायाके प्रभावमें भ्राये, वे सभी महाव्यमिचारी बन गये। 
(ख) दारुवनमें अपने भक्तोंकी स्त्रियोंके साथ शिवजीने व्यभि- 
चार किया (?) (ग) महानन्दा वेश्या जो शिवकी भक्त थो, 
उससे शिवजीने फीस देकर वेश्यागमन किया । इसे जानते हुए 
भी जो लोग शिवभक्त बनकर लिंग (मृत्रेन्द्रिय) को पूजते हैं; 
तो कया इसका यह अर्थे है-वे व्यभिचारी बनना चाहते हैं ? 
शिवपुराणमें श्राखिर शिवमायाके इस व्यभिचार-प्रचारक प्रभावः 
के वर्णंनका कया-तात्पयं है ? । २२। 

उत्तर-“जितने भी ऋषि आदि शिवभक्त होनेसे शिवकी 
मायाके प्रभावमें श्राये, वे.सभी महाव्यभिचारी बन गये” यह्‌ 
प्रतिपक्षीकी बात गलत है । 'शिवके भक्त होनेंसे व्यभिचारी 


बन गये? यह शब्द पुराएाके नहीं, किन्तु पुराणोंके घोर-शन्चु | 
श्रतिपक्षीके हैं । पुराणामें तो यह लिखा हैं-“महिम्ना येन शम्भो- 


सतु ये ये लोके विमोहिताः। मायया ज्ञानमाहुत्य र 


शिव मायाक्रा-प्रभान्र f | 


Ae AAAS SAAS an ® 


विहारिणः? (उमासं. ३ । ६) अर्थात्‌ जो लोग शिवम i 
में पड़ गये, उस मायासे उनका ज्ञान हरा गया: त | 
लीलाग्रोंमें पड़ गये । मायाकी दुनिवारता आगे कही ३. 
व र 5 ग्रा कही है- त 

परमा दिव्या सर्वत्र व्यापिनी ५ने ! तदधीनं जगत्सव॑ स ' 
मानुषम्‌' [४। १५] इसमें शिवभक्तोंका यह मोह नहीं ki 
गया है; किन्तु शिवमायाका शेष सारे देव-रसुर-मनुप्: hk 
प्रभाव बताया गया है। शिवकी महामाया दवीख्पा Fe 
लिए 'दुर्गासप्तशती' में कहा है-ज्ञानिनामपि ताति, 
वतो हि सा । वलादाक्ृष्य मोहाय महामाया प्रयच्छति' [॥ 
उसी देवीके "स्त्रियः समस्ताः तव देवि ! भेदाः’ [११।६] ® 
रूप बताई गई हैं, उनमें तथा सोने-रत्नादिमें जो मोहि ऋ 
बलपूर्वक दूसरेके मन को अपनी श्रोर खींचने वाली रहि! 
जिसने संसारके बड़े-बड़े विद्वान्‌, योगी, तपस्वी, ऋषिम 
आदिग्रोंको भी चलायमान करके हिला दिया है-उन-कग 
अपने जप-तपसे डिगा दिया है, वही शिवकी महामाया फ़ 
रूपोंमें होती है। देवताश्रोंके राजा इन्द्रमें भी यह शकि हं 
थी कि-वह विशवामित्रादिको तपसे डिगा सके; तब फ़ 
ग्रप्सराको इन्द्रने भेजा । इससे सिद्ध हुआ कि-ज्ञानियोके ह 
को भी वही महामायारूप स्त्री-शक्ति वा सौन्दयं-शक्ति वाह 
शक्ति खींच लेनेका सामर्थ्यं रखती है। उससे बड़ेसे बड़ के 
भी खिच जाता है। कोई उस सोने वा रत्नके रूपें सिर 
है, और कोई स्त्रीके रूपमें । यहो शिवमाया, वैष्ण॒वीमए 
श्रनन्तवीर्येता वा दुनिवारता बताई गई है। तब उसपर दोप 
का कारण प्रतिपक्षीका स्वयं साम्प्रदायिकताके मोहकी ग 


इबना है। फिर शङ्करको 'प्रजनश्चापि कन्दपंः' [गी. (४४ 
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की रीतिसे काम बताकर उसकी दुनिवारता बताई गई है-'कामेन 
प्रबलेन मनोभुवा । सर्व: प्रधषितो वीरो विष्ण्वादिप्रबलोपि हि' 
[१६] यहाँ पर देवता भी कामसे नहीं बच सके, यह बताया 
गया है । यह ठीक है । यह बात वेद भी ग्रनुमोदित करता है । 
देखिये-'कामो जज्ञे प्रथमो नैनं देवा ग्रापुः पितरो न मर्त्याः | 
ततस्त्वमसि ज्यायान्‌ विश्वहा महान्‌ तस्मै ते काम ! नम इत्‌ 
कृणोमि’ [श्रथवं. €। २। १९] यहां देव-कामको देवता, पितर 
तथा मनुष्यों-ग्रादि सारे विश्वको हुरानेवाला एवं दुनिवार 


बताया गया है। जब उक्त पुराराका वचन उक्त वेदमन्त्रका - 


भाष्य है; तव वैदिकम्मन्य-प्रतिपक्षी वेदके भाष्यका भी खण्डन 
करता है ! 


अब हम प्रतिपक्षीसे संकेतित पुराणाप्रोवत कथाश्रोंको 
'वेद-इतिहास श्रादिका अनुमोदन भी प्राप्त है-यह बताते हैं। 
इ पुराण वेदका सूतार्थवाद भाष्य सिद्ध होते हैं, यह प्रतिपक्षी 
देखे। 

[श्र] पुराणका मित्रावरुणाके विषयमें वहीं पद्य है--'पूर्व तु 
मित्रावरुणौ घोरे तपसि संस्थितौ । मोहितौ तावपि मुनी शिव- 
मायाविमोहितौ । उबंशीं तरुणीं दृष्ट्वा चस्कन्दोभौ वभनुवतुः । 
मित्र: कुम्भे जहाँ रेतो वरुणोपि तथा जले। ततः कुम्भात्‌ समुत्पन्नो 
वसिष्ठो मित्रसम्भवः। श्रगस्त्यो वरुणाज्जातो वडवारिन-सम- 
चूतिः' [उमासं. ४ । २३-२५) यहां मित्रावरुणाके द्वारा जिस 
प्रकार उवंशीके द्वारा वसिष्ठ और भ्रगस्त्यकी प्रतिपक्षीसे श्राक्षिप्त 
उत्पत्ति पुराणाने बताई है, उसी उत्पत्तिको बेदका भाष्य निरुक्त 
भी बताता है । देखिये-'उवंशी-भ्रप्सराः' [५ | १३। १] तस्या 
[उर्वश्या] दर्शनाद्‌ मित्रावरुणयो रेतः चस्कन्द’ [५। १४। १] । यही 
की यही उत्पत्ति वाल्मीकि रा. [७। ५६। २१, ५७। ४-७] मं 


शिव-मायाका प्रभाव २६३ 


देख लीजिये | तब पुराणाप्रोक्त कथाकी निर्मूलता तो कट गई ; 
अब सवके मूल वेदकी भी इसमें सहमति देख लीजिये । --- 

'उतासि मंत्राबर्णो वसिष्ट ! उवद्या ब्रह्मन्‌ ! मतसोधिजातः । 
्रप्सं [रेतः] स्कन्नं’ [क्र ७। ३३ ११) 'कुम्मे रेत: सिंविचतुः समा- 
नम्‌ । तता ह मान [श्रगस्त्यः] उदियाय मध्यात्‌, ततो जातम्‌ 
ऋषिमाहुबंसिष्ठम्‌' [ऋ. ७ । ३३ | १३] इस प्रकार जव वेद-पुराण 
की एकवाक्यता हो रही है; तव प्रतिपक्षी पुराणोंको वेदविरुद्ध 
कैसे बताता है ? यदि वेदमन्त्रमें वह ग्रर्थ बदलता है, तो वैसे 
ही पुराणामें भो बदल सकता है । महामारतमें भो स्पष्ट है-'स 
कुम्भे रेतः ससृने सुराणां, यत्रोत्पन्नं ऋधिमाहुवसिष्ठम्‌” [अनुशा० 
१५८। १६] । इत प्रकार “वृहदू-रेवता' [५। १३१-१३७] में भी 
प्रतिपक्षो देख ले । 

[आ] अब उसो पुराण का अन्य वचन देखिये-'चण्डरदिमि- 
स्तु मार्तण्डो मोहितः शिवमायया । कामाकुलो वभूवाऽऽु दृष्टाह्वीं 
हयरूपघुक्‌? [४। २१] यह सूर्यक्री कथा है । इसका अनुमोदन 
निरुक्तमें भी देखिये-'त्वाष्ट्री सरण्यूविवस्वत ग्रादित्याद्‌ ग्राइव- 
मेव रूपं कृत्वा तामनुसत्य सम्बभूव । ततोऽद्विनौ जज्ञाते । सव- 
णायां मनुः’ [१२। १० । २]इसीका प्रतिपादन करने वाला वेद- 
मन्त्र यह है सवर्णामददुविवस्वते । द्वा मिथुना सरण्यूः' [१० । 
१७ । २] श्र्थं दोनों स्थलोंमें वरावर है । 

(इ) अब उसी पुराणकी अन्य कथा देखिये-“चन्द्रच 
मोहितः शम्भोर्मायया कामसंकुलः । गुरुपत्नीं जहाराथ युतस्तेनेव 
चोदुघृतः' (४। २२) यह सोमकी कथा है, जिसने बृहस्पतिकी 
पत्नी तारा ले लो। अब इसका चरणन वेदमें देख लीजिये-'तेन 
जायान्‌ ग्रन्वविर्दद्‌ बृहस्पतिः सोमेन नोताम्‌' (अथर्व. ५। १७। 
५, ऋ. १०। १०६ । ५ ) 'सोमो राजा प्रथमो ब्रह्म (बृहस्पति) 
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जायां पुनः प्रायच्छद्‌ भ्रहणीयमानः (श्र, ५। १७ । २, ऋ- १० | 
१०६। २) 'यामाहुः तारकंषा’ (अथर्व. ५। १७। ४) । शर्थ 
दोनों स्थान समान होगा । 

(ई) भब पुराणकी अन्य कथा देखिये-'इन्द्रः त्रिदशपो त्वा 
गोतमस्त्रो-विमोहितः । पापं चकार दुष्टात्मा शापं प्राप मुनेस्तदा 
(४। १८) यहां इन्द्र-प्रहल्याकी कथा है। इसका मूल ब्राह्मण- 
भागात्मक-वेदमें देखिये-'प्रहल्याया मैत्रेय्या [इन्द्रः] जार भ्रास' 
(षड्विश १। १) 'ग्रहल्याये जारेति’ (शत, ३।३।४। १५) 
गीतमन्ब्र्‌वाण' (तै. भरा. १। २। ३-४) 'जारमिन्द्रं' {ऋ. १० 
४२। २) इससे स्पष्ट है कि-पुराण वेदके भाष्य हैं । जो वेदमें 
अथे होगा, पुराणमें भी वही । 

(उ) ब्रह्मा च बहुवारं च मोहितः शिवमायया । श्रभवदु 
भोषतुकामदस 'स्वसुतायां परासु च' (४। २७) यह पुराणास्थ 
ब्रह्माकी क्था वेद॑में भी संकेतित की गई है । “प्रजापतिः स्वां दुहि 
तरमधिष्कंन्‌' [ऋ १० । ६१ । ७] 'पितरि युवत्याम्‌’ [६] 'प्रजा- 
पत्तै स्वां दुंहितिरमभ्यघावत्‌' [ऐतरेय. ३। ३३, शतं: १। छने 
४। १] ¦ श्र दोनों स्थल समान होगा । 

[ऊ] शिव-पुराणकी ग्रन्य कथा देखिये-“च्यबनो हि महा- 
योगी .मोहितः शिवमायया । सुकन्यया विजह्णे स कामासक्तो 


बभूत्र ह' [४। २८] इसका सूल ब्राह्मणभागात्मक वेदमें देखिये- ` 


“इयं सुकन्या, तया तेऽपह्न्‌ वे’ [शत. ४ । १ । ५ । ७) स॒ 
[च्यवनः] ह उवाच-सा त्वं [सुकन्या] ब्र तात्‌, पति नु मे पुनर्थृ- 
वानं कुरुतम्‌' [१०] । ब्राह्मणभागकी वेदता आलोक” के छठे 
पुष्पमें देखिये । इसीका संकेत मन्त्रभागमें भी है-युवं च्यवानम्‌ 
ग॑द्विंनो ! जरन्तं [वृद्ध] पुनर्पुषानं चक्रथुः' [ऋ. १। ११७। १३| 
उंपवेद-प्रायुवेंद्मे “च्यवनत्राक्ष' ओषधि इसी काण्डमें प्रसिद्ध है, 


शिवमायाकी ध्रनिवायंता 


जिससे वृद्ध च्यवन युवा हो गये, यह सुक 7० इरे व 
[ऋ] वायुका कामी होना [४।२०) वाल्मी. र | 
१६]में प्रसिद्ध है, जहां उसने लड़कियोंको कुवड़ा करे कि lk 
उसी वाथुकी कामनासे श्रञ्जनासे हनुमान्‌ उत्पन्न का 
ण 

ग्रे 


४! ६६ | १७-१८] । [ऋ] इस प्रकार विश्वामित्र- 

का कामी होना [४३५] महाभारतमें प्रसिद्ध है। [ना क) 
कथा [४। ३७] [ए] विर्वामित्र-वसिष्ठका विरोध हि भ 
[ऐ] पराशर (४। ३४) श्रादिकी कथाएं रामायणा- | 
ग्रादि प्रसिद्ध इतिहासोंमें प्रसिद्ध हैं । तव इससे पर 
कोई दोष नहीं ग्रा सकता । दोनों स्थान समान र 
वा तात्पर्यं होगा । फिर एकमात्र पुराणको ई 


` करना व्यर्थ है। पुराणने जिसका जो चरित्र था, कह 


दिया । यह इतिहास शिव-भक्त होने वा शिवभक्तिके परिः 
रूपमें नहीं दिखलाये गये, जैसा कि प्रतिपक्षीने दि! 
जो मायामें मोहित होगये-उन्हींके उदाहरण दिखलावे गे। 
यहां मायाकी दुरतिक्रमणीयता बंताई गई है। सत्री. 
करते हुए स्वा. शङ्कुराचार्यको मण्डनमिश्रने निन्दित करे 7 
कहा था-'स्थितोसि योषितां गर्भे ताभिरेव विवधितः। ग्रहो 
घ्नता मूर्ख ! कथं ता एव निन्दसि ?! अर्थात्‌ जिन स्त्रिये 
गर्भ में रहे; उन्हींसे पाले-पोसे गये; उन्हींकी तुम निन्दा # 
हो ? । इसपर श्राचार्येने गृहस्थो मण्डनमिश्रको कहा था-फ 
स्तन्यं त्वया पीतं यासां जातोसि योनितः । तासु ूर्खतम! हैँ 
पशुवद्‌ रमसे कथम्‌ ?। [शङ्कुरदिग्विजय ८।२४१]६ 
कथनके श्रनुसार जब पुरुष स्त्रीजातिसे पैदा हुग्रा है, बहर 
जाति तो उसकी माठ्वत्‌ हो चुकी, तब वह उसमें गम 
करता है ? वह इस भावको लेकर जन्मसे ही संन्यासी हैं 
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उत्तम क्यों नहीं बन जाता, यह आचार्य-शङ्करका भाव है । 
फिर भी जो मायासे मोहित होकर वेदमन्त्रोंसे एक लड़कीको 
विवाहित कर उसमें गमन करता है, यह मध्यमता हो जाती है। 
यह इस लिए कि-वह परमात्माकी दुरत्यय-मायासे प्रभावित 
होकर अपने पर काबू नहीं पा सकता, उसमें वह कई मानुषी 
मर्यादाएं नियत कर देता है। पर उस मायासे कभी ग्रधिक 
मोहित हो जाता है, तो वह भूल भो कर बैठता है। वही यहां 
तात्य है । यह सब 'त्वन्माया-मो हिताः सर्वे ब्रह्माद्यास्त्रिदिवौक- 
सः'(सत्यनारायणाकथा) ) के अनुसार मायाके कारणा होता है। सो 
वह माया शिव (परमात्मा) के भक्त वा उसे ग्रात्मसमर्पण कर 
डालने वालेको नहीं व्यापती--यह तात्पर्यं है। प्रतिपक्षीसे मान्य 
गीता में भी यही कहा है-'मम माया दुरत्यया | मामेव ये प्रपद्यन्ते 
मायामेतां तरन्ति ते! (७ । १४), तब प्रतिपक्षीका यह श्राक्षेप कि~ 
'शिवके भक्त होनेसे जो शिवकी मायाके प्रभावमें ्ाये' यह्‌ 
प्रतिपक्षीके -शिव-भक्त न होनेसे 'माययाऽपहृतज्ञाना आसुरं 
भावमाश्रिता:' (७। १५) का उदाहरण है । 


(ख) 'दारुवनमें अपने भक्तोंकी स्त्रियोंसे शिवने व्यभिचार 
किया' यह प्रतिपक्षीकी अपनी कपोल कल्पना है, शिवपुराणमें ऐसा 
कहीं नहीं लिखा । इससे स्पष्ट प्रतीत हो रहा है कि-प्रतिपक्षी. 
शिवका तथा शिवपुराणाका पूरा द्वेषी है,जो कि उसमेंन लिखे 
दोषको भो उनमें जड़ रहा है । उसमें तो शिवका 'स्त्रियोंकी 
चञ्चलताकी परीक्षार्थ' जाना लिखा है-'परीक्षार्थं समागतः 
(कोटि-रुद्र, १२ । ९) इसे प्रतिपञ्ीने अपने 'शिवलिग-पुजारह॒स्य में 
(१० २४) छिपा दिया है । पार्वती आ्रादि उनके साथ थीं । विका- 
हेतु होनेपर भी शान्त रहकर शिबने 'विकारहेतावपि विक्रि- 
यन्ते येषां न चेतांसि त एव घीरा:' (कुमार-सम्भव १ । ६९) 
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यह वचन चरितार्थ क्रिया । तब इसमें प्रतिपक्षीकी बुद्धि ही 
व्यभिचारिणी निकली; जो निर्दोपपर भी दोप देती रही है। 
इस पर हम पहले भी लिख चुके हैं । 


जिस शिवपुराणसे प्रतिपक्षी यह कथा देता है; उसमें यह 
लिखा है-'मनसा च प्रियं तेषां कलु वे वनवासिनाम्‌ । जगाम 
तद्वनं प्रीत्या भक्त-प्रीतो हरः स्वथम्‌' (१२।११) इस पद्यका 
शर्थ प्रतिपक्षी लिखता है --'महादेव दिले उन बनवासियोंका भला 
'करनेकेलिए, भक्तों पर प्रसन्न होकर प्रेमसे स्वयं उस वनमें गये? 
('शिवलिंग-पूजारहस्य' पृ २५ पं० १६-२०, 'झिवलिगपूजापर्या- 
'लोचन पृष्ठ ६ पं. १८-१६) जव वह बनवासी मुनिर्योका मनसे अला 
करने गये थे; तब वे यदि व्यभिचाराय गये, तो यह 'मनसे भला करना! 
केसे हो सकता या? सो वह॒तो मनसे भला करनेका विचार कर गये, पर 
अतिपक्षी मनको मलिन करके गया; तभी-आलिलिंगुस्तथा चान्याः 
करं घृत्वा तथा पराः। परस्परं तु संघर्षात्‌ संमग्नास्ताः स्त्रियस्तदा’ 
[१३] इस इलोकका उसने गलत श्र कर दिया । यहां अर्थ 
तो था कि--वे स्त्रियाँ बहुत भीड़ होजानेसे ग्रापसमें हाथ 
पकड़कर श्रालिगन करने लगीं (जो अनिवार्य था) और कई 
परस्पर धक्कमधककीसे डूब (गिर) गईं। पर अपने आपको देदका 
ज्ञान रखने वाला मानता हुश्रा वही प्रतिपक्षो 'करं घृत्वा’ (१३) 
का अर्थ करता है, 'कईने चिर्वालगको हायमें पकड़ लिया' [शि०लि० 
'पु०र०पृ० २५] द्वितीया का श्रं सप्तमीका कर लिया, और लिग 
अब्द स्वयं प्रक्षिप्त कर दिया !!! “हस्ते लिगं विधारयन्‌’ [१०] का 
अर्थं था, हाथमें शिव-लिग-एक संक्षिप्त सूति जिसका हम पहले 
विवरण दे चुके हैं-उठाये हुए थे, परन्तु प्रतिपक्षीने 'ग्रपना लिंग 
'हाथमें पकड़े हुए' (पु० २५) अर्थ कर दिया; यहाँ 'स्व' शब्द 
कहां है, जो प्रतिपक्षीने 'अपना” अ्र्थ कर दिया ? 'जब परस्पर 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 


२६८ श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


संघषंणमं मग्न हो (गिर) गई र्ता 
स्त्रियां एक दूसरेकी धवकमधबकीसे मग्न ही गई; 
पञ्चम्यन्त 'संधर्षात्‌' का सप्तमी वाला ग्र्थं कंसे कर दिया, ५ 
'लिग' इस पद्यमें वड कहांसे ले आया ? “उसने औरतोंसे कुकर्म 
किया' [पु० २७] यह अर्थ उसने पद्यके किन पदोंका किया ! 
यह हमने पाठकोंके सामने इन प्रतिपक्षियोंकी दुरभिसन्धिका 
दिङमात्र ऋादर्श दिखलाया हैं। इस असत्य-व्यवहा रसे प्रतिपक्षी 
देवीभागवत्त वाले पूर्वंप्रोक्त लक्षण अपने में लानेमें गौरव सम- 
भता है । 


जो कि प्रतिपक्षीने बहुत-गन्दे शब्दोंमें श्राक्षेप किया है-- 
“ऋषियोंकी पत्नियोंसे शिव व्यभिचार करने गया; उसने ग्रपना 
लिंग हाथोंमें पकड़ रखा था, वह नंगा था । उसने ग्रीरतोंसे 
कुकर्म क्रिया, ऋषियोंके शापसे लिंग कट कर गिर पड़ा, कटा 
हुआ लिग पृथ्वी-स्वर्गादि में आ्राग लगाता फिरा; तब पार्वतीने 
योतिरूप होकर वह लिंग धारणा किया, और शान्ति स्थापित 
को, मन्दिरोंमें योनि-लिग पुजाका यह भी एक आधार है” यह 
सब श्राक्षेप प्रतिपक्षीके विक्ृतहृदयताके तथा वस्तुतत्त्वकी श्रन- 


तब प्रतिपक्षीने 
और 


भिज्ञताके प्रमाण हैं शिव तो सदा ही दिगम्बर रहते हैं, दिशा ही 


उनके वस्त्र होते हैं, केवल दारुवनमें नहीं, वे सभाश्रोंमें भी दिग- 
म्बर ही जाते थे; उसका कारण यह है कि-वे प्रवृत्ति-मार्गके नहीं 
थे; उनका निवृत्तिमागे परा-काष्ठाको पहुँचा हुआ था ॥ 
निवृत्तिमार्ग वालोंको प्रकृति मोहमें नहीं डाल सकती; प्रवृत्ति-- 
मार्ग वाले हो प्रकृतिके थोइसे सौन्दर्यके श्राकर्षणामें फंस कर 
अपनी सुध-ब्रध खो बैठते हैं; पर महादेवने तो प्रकृतिको ग्रपने' 
अ्रघिष्ठातृत्वके श्रधीन कर रखा था; अतः उनको पर-स्त्रियोंका 
सौन्दर्यं आक्ृष्ट नहीं कर सकता था; अतएव विकार भ्रन्दर नः 


' इसका कर्ता स्त्रियः? है कि-वेः 


 ] 


हा fo 
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होनेसे वे दिगम्बर 0 दिगम्बर रहते थे । प्रवृत्तिमाग देऽ ` थे । प्रवृत्तिमा वालोंमें 


नियन्त्रण न होनेसे विकारवश वे अएने-प्रापको इ 
च्छादित रखते हैं, उनका नंगा रहना अवश्य वेदमा 
होता है । शिवके भकत होते हुए भी, परन्तु इस समर, 
मोहित [१२-१५] अनभिज्ञ ऋषियोंने शंकरको शंकर 
कर साधारण प्रवृत्तिमार्गका समझा; अतएव उसकी ३७ 
'वेदमार्गविलोपो [१२ । १७] कहा । यदिव पहलेसे ह; 
समभ जाते; तो यह कुकाण्ड न करते, जिससे उह 
ताना पड़ा । शेष जो प्रतिपक्षीने लिंगका कटना दिलाई; 
'शिवपुराणकथामं तो ऐसा कहीं भी नहीं; हां सिग 
दिखलाया है, 'शिव हाथम लिंग [एक सूति] रखते हैं, र 
-महानन्दाको कथामें स्पष्ट है, जिसे प्रतिपक्षी छिपा देते i 
लियके गिरनेंका शाप हुय्रा । 


जो कि प्रतिपक्षीने व्यभिचारकी चिल्लाहट की है 
कहीं भी ऐसा नहीं लिखा। प्रतिपक्षी इतना भी नहीं सो 
कोई कामी कामवासनासे प्रेरित होकर स्त्रियोंके परः 
तो क्या वह नंगा जाता है ? कभी नहीं; किन्तु बलाप्न 
आच्छन्न होकर वन-ठन कर जाता है। नंगा पुरते; 
और भ्रसुन्दर लगता है, उससे उल्टा सभीको घृणा झे 
और फिर व्यभिचारी पुरुष अन्य स्त्रियोंके साथ जब बा 
जावे; तब क्या वह अपने साथ अपनी स्त्रोको भी पे 
है? पुरुषोंके सम्नुहको भी क्या ले जाता है? कभी नहीं। १ 
-अपनो स्त्री पार्वती भो साथ थी, ब्राह्मो ग्रादि माढाए% 
थे, प्रमथ आदि पार्षद भी साथ थे; यह शिवपुराण पर 
बड़ेसे बड़ा बदमाश भो कहीं वदमाशीके लिए केतो 
स्त्री तथा माढगणको साथःकभी भी नहीं ले जाता, हि 
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ये छिपकर ही कुक्ृत्य करता है। 
वहां यह लिखा है कि लिंग गिरा, और ब्रह्माण्डमें न 

हो गया । कया किसी व्यक्तिकी भूत्रेन्द्रिय कटने पर ह 
सुर्य-चन्द्र आदि पदार्थ लुप्त हो जते हैं ? वहां प्रतिपक्षियोंने भी 
स्वयं दिखलाया है कि-ज्योंतिलिग तीन लोकोंको भस्म करनेमें 
प्रवृत्त था, और कालाग्नि तरह श्रमण कर रहा था। बया 
एक निर्जीव मांस-खण्ड्मे यह घटना सम्भव हो सकती है? 
जिस ग्रन्थ पर आक्षेप किया जाता है, उस ग्रन्थका पूर्वापर भी 
मानना ही पड़ता है, नहीं तो 'अभित्तिचित्रता'का प्रसङ्ग होः 
जाता है, प्रश्‍न भी उस पर नहीं बन सकता । लिंग गिरने पर 
भी शिव प्रसन्नचित्त रहे; उनमें कुछ भो विकृति नहीं गराई! 
यदि यहां मूत्रेन्द्रिय इष्ट हो, और शिव यदि प्रतिपक्षीकी भांति 
कोई मनुष्य-व्यक्ति हो; तो प्रतिपक्षीकी मूत्रेन्द्रियको कोई काट 
दे; क्या वह भी श्रविक्ृत बना रहेगा ? इससे स्पष्ट है कि-शिव 
मनुष्य नहीं थे, उनका ज्योतिलिंग भी उनकी मृत्रेन्द्रिय नहीं थी । 


जो कि कहा जाता हैं कि 'कटे हुए लिंग की अग्नि शान्त 
करनेक्ेलिए ऋषियोंकी प्रार्थनासे पार्वतीने श्रपनी योनि फेलाई, 
तब वह लिग पार्वती की योनिमें स्थित होकर शान्त हो गया । 
उस्तीका आदर्श मन्दिरस्थ मू्तिमें दिखलाया जाता है! क्या यह 
माननेकी बात है ? प्रतिपक्षीको किसी विशेष कारणवश 
विरोधी व्यक्तिसे काटी हुई मूत्रन्द्रियको क्या कभी उसकी स्त्री 
श्रपनी योनिमें घारण करेगी ? वस्तुतः तो ब्रह्माने ऋषियोंको 
कहा था कि-गिरिजा देवीकी आराधना करके एक घट रख कर 
श्रष्टटलाकार बनाकर श्रद्धासे शिव-पूजन करो; तब तेजोमय 
लिग शान्त हो जावेगा । योनि कारणाका नाम है, प्रत्येक वस्तु 
्रपने कारणमें शान्त वा लीन हो जाती है । उपद्रव करने वाला 
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प्राग्नेय तेज ही ज्योतिर्मय शिवलिंग था। झापसे जब वह 
ज्योतिर्मय लिंग गिर गया; तब सब स्थान आग लग गई । ब्रह्मा- 
के कथनसे पृथ्वीकी श्रभिमानिनी देवता पार्वतीकी आराधना 
करने पर घट रख कर जत्र ऋषियोंने शिवका पूजन किया; तब 
ग्राग्नेय-तेजोमय लिंग अपनी योनि-क्रारणा पृथिवीमें शान्त वा 
लीन हो गया; क्योंकि-ग्रग्निका ग्रावार वा योनि (कारणा) 
पृथिवी होती है, इसलिए पृथिवीकी मट्टी गिरानेसे भ्रग्नि शान्त 
हो जाती है। यही श्रमिप्राय शिवपुराणाकी ज्ञानसंहिताके ४२ 
्रध्यायमें संक्षेपसे दिखलाया गया है, और विद्येस्वर-संहितामें 
इसका विस्तारसे वर्णन है । 


इससे स्पष्ट हो गया कि-यहां लिग, योनि श्रादि शब्दोंसे 
मृत्रेन्द्रिय इष्ट नहीं, किन्तु पुराणको ब्रह्म तथा मायाका प्रतीक 
इष्ट है । लिगका श्राकार श्रण्डाकार है, सिश्नाकार नहीं। वह 
परमेश्वर (महादेव-महान्‌ देव)के ब्रह्माण्डकी संक्षिप्त मूर्ति है। 
वह ब्रह्माण्ड परमेश्‍वरसे सुष्टिके समय पृथक्‌ हो जाने पर गर्म 
ग्रवस्थामें था, तथा चल था । बहुत समय तक गर्म पृथिवीसे ही 
बने हुए पर्वेतोंके, इन्द्रके वज्र [विद्यतू]से काटे हुए पंखोंसे बने 
मेघों द्वारा जिनकी पार्वती-पर्वतको भूमि योनि-हूप थी, 
वर्षा आदि होनेसे वह गर्म एवं चल ब्रह्माण्ड ठंडा और स्थिर 
[ठास] हुआ । उसीका यहां 'तल्लिगं चाग्निवत्‌ सर्वं यद्ृदाहृ 
पुरः स्थितम्‌' (१६) “भूमौ सर्वत्र तदृ यातं न कुत्रापि स्थिर 
हि तत्‌' (२०) तल्लिंगं तज्जलेनामिपेचयेत्‌ परमर्षयः ! शत- 
रुद्रियमनत्रस्तु प्रोक्षितं शान्तिमाप्नुयात्‌ (शिव. कोटि-दद्र. ३६) 
इत्यादि कथा-व्याजसे स्मरणा कराया गया है। वेदिक एवं 
पौराणिक आख्यानोंमें समाधि-भाषा ्रादि तीन भाषाश्रोंके 
उपयोग होने से आध्यात्मिक, आधिदैविक तथा आधिभौतिके 
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आदि भ्रनेकों अर्थ, कई वैज्ञानिक-भाव तथा कई रहस्य हुंप्रा 
करते हैं। पर ऐसी विशेषताश्रोंको रहस्यज्ञ जान सकते हैं, 
शब्दार्थमात्र देखते रहने वालोंको इनसे वञ्चित रहना पड़ता 
है । शङ्कुरका पूजन श्रनादि चला ग्राया है। यहां तो पावतो 
योनिरूपा बनी, अर्थात्‌ संसारके उत्पादक पञुच-तत्त्वोंकी न - 
जिसमें पृथिवी प्रधान थी-का स्वरूप धारण किया, उसमें वह 
तेजः-गुञ्ज लीन होकर शान्त एवं स्थिर हो गया । श्राज भी 
गिरी हुई विद्यतुका तेजः-ुञज पर्वत वा लीन होकर 
शाम्त हो जाता है, इत्यादि उन कथाग्रोके अनेकों रहस्य निक- 
लते हैं; जो केवल ऊपरी अइलीलतामें रमने वालोंको नसीब 
नहीं होते । जब वे भो कुछ उसके भीतर घुसते हैं; तब उनको 
भी कई रहस्य अचानक मिल जाते हैं; पर पहलेसे ही अश्रद्धा 
होनेसे उनको उससे पूणं लाभ नहीं मिल पाता | 
ग्रब देखिये इसी प्रतिपक्षी डा. श्रीरामको इसी शिवलिंग पर 
जल चढ़ानेसे उसकी ऊष्माके शान्त होनेके उपहासमें दिन-रात 
लगे होनेसे एक रहस्यको शिक्षा 'अ्चानक अवगत हो गई। 
'वे अपने 'शिवलिग-पूजारहस्य' (प्र.सं.) के पृ० ६६-७० में लिखते 
हे-'मेरे भोले झिवरलिग-पुजक भक्तो ! जितना समय तुम शिव- 
लिग पर पानी चढ़ानेमें लगाते हो, उतना समय श्रपनी उपस्थे- 
न्ह्रिय पर शीतल-जलकी धारा छोड़ा करो, तो तुम्हारा शरीर हढ 
बनेगा, ब्रह्मचर्यको साधना होगो; प्रमेह, स्वप्नदोष, शी घ्रपतनका 
नाश होपा'रसमंस्तःझषरीर वा वीयंकोषकी गरमी शान्त होगी । शरीर 
के समस्त: रोग जल-चिकित्साके 'सिट्ज़-बाथ के भ्रनुसार दूर हो 
कर चित्तमें स्फूति उत्पन्न होगी। तुमने देखा होगा कि-छोटे- 
छोटे बालकोंको भारतकी प्राचीन-पंस्कृतिमें पली हुई पुरानी मातायें 
अपने पंरों-परः विठलाकर उनको उपक्ष्येर्द्रिय पर शीतल जलको 


~ 


| 
| 
| 
| 
| 
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बारा छोड़ती हैं, इससे उन वालक वालिकाश्रोके गे 


दारं भे तक | 
गरमी वा रोग दूर होकर उनका शरीर फूलता चला माता है । 
ऐसे बालक-बालिकाश्रोंको कभी चेचक, खसरा, सूषा, पे | 
झाला, फोड़े-फुन्सी श्रादि रोग नहीं होते। शरीरका, EE 
विजातीय द्रव्य निकल कर उनकी काया सर्वथा निरो 
जाती है। जो नई रोशनीकी स्त्रियां ऐसा नहीं करती हैं भष, 
बालक सदा रोगी बने रहते हैं । उसी विज्ञानके श्रनुसार हे 
बड़ी उम्रके स्त्री-पुरुष भी इस क्रियाको करें, तो वह पुण 
बन सकते हैं। इस विषयमें विशेष ज्ञान प्राप्त करनेकेलिए ब 
चिकित्साके ग्रन्थ देखे जा सकते हैं। `| 


यह है शिवलिंगपूजाके उपहासकर्ता. डाबटर री 
“शिवलिंगपूजारहस्य'का अन्तिम निचोड़ । कौन कहता है, 
“प्रतिपक्षीको-यह्‌ रहस्य शिवलिगकी दारुक-वनकी पूजा त 
मिला, जिसमें यह लिखा था-'तल्लिगं चास्विवत्‌ सवं यद्‌ दह 
पुरः स्थितम्‌ । येत्र यत्र च तदः यातिः तन्न तत्र दहेत पुनः (ञो 
रुद्रसं. १२.। १६) 'न कुत्रापि स्थिरं हि तत्‌ः (२०) तान 
-तज्जलेनामिषेचयेत्‌ः परमर्षयः । शतऊद्वियमन्त्रस्तु प्रोक्षितं गाहि| 
माप्नुयातु' (३६) । यदि प्रतिपक्षी इसः लिंग झौर: योगि 
और भी ग्रधिक घुसः जावे,. तो उसे: औरः भी श्रधिकःरहम 
मिल जावे | वैज्ञानिक इसमें घुसकर यह रहस्य निकाल से 
-कि-श्रादिमें पृथ्वों गम थी और चमकदार (ज्योतिर्मय) षे 
बह सुर्यमण्डलसे अलग हो गई. थो । उस समय वह हिती थै। 
उसीके पर्वत भी-बने । फिर उनकी गंसोंसे बादल बने। वेज 
पृथि पर वर्षा करते रहे । इससे पृथ्वी जम गई श्रोर ढंग है 
गई, .तब वह प्राणियोंके रहने लायक वनी। 
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जब प्रतिपक्षी स्वयं मानता है कि-'न पद्ाङ्का न चक्राङ्का 
बज्ञांका यतः प्रजाः । लिगांका च भगांका च तस्मान्माहे- 
त प्रजा । (महा. अनु. १४ थ. २३३) देव्याः कारणरूप- 
भावजनिता, सर्वा भगांकाः स्त्रियो, लिगेनापि हरस्य सर्वपुरुषाः 
प्रत्यक्षचिन्हा: कृताः । योऽन्यत्‌ कारणामीश्वरात्‌ प्रवदते देव्या 
च यत्रांकितं, त्रैलोक्ये स चराचरं स तु पुमान्‌ वाह्यो भवेद्‌ 
दुर्मतिः । (२३४) Ed सर्वमीशानं स्त्रीलिंग विद्धि चाप्यमाम्‌ 
द्वाभ्यां तनुभ्यां व्याप्तं हि चराचरमिदं जगत्‌' (२३५) (जितने 
पुलिग हैं, वे सभी महादेव हैं, तथा जो स्त्रीलिग हैं, वे सव पार- 
बती (?) हैं। इन दोनोंके शरीरसे सारा जगत्‌ व्याप्त है (शिव- 
लिंगपुजारहस्य पृ. १५-१६) (शिवलिंगपुजापर्योलोचन' (पृ. १७- 
१८) जब ऐसा है, तो एकदेशी रहस्य यह्‌ भी निकल करन है 
कि-यह सभौ अंग उन महादेव तथा महादेवीके अज्ध हैं, उनपर 
विद्वान्‌ ब्रह्माजीके कथनानुसार जलकी धारा डालते रहनेसे वे ग्रंग 
शान्त रहते हैं, नहीं तो उनमें गर्मी रह जावेसे वे इधर-उधर 
भाग कर टूसरोंकी तथा श्रपनी हानि करते हे तव उस कथा 
पर उपहासकी क्या आवश्यकता? उनका दूरहृ्टिसे तात्पर्यं देखना 
चाहिये । प्राचीन ऋषियोंसे प्रोक्त कथाएं श्रपनेमें कई रहुस्य 
रन्तर्गृंभित किये हुए होती हैं । लेकिन जब कि महादेव-पा्वेती 
मनुष्य नहीं; किन्तु देवता हैं, देवता भी नहीं, महान्‌ देव हैं, पर- 
मेश्‍वर हैं; तबें उनमें यह लौकिक अज्भ श्रर्थ करना उनपर उपहास 
करना प्रतिपक्षियोंकी श्रपनी श्रदूरदशिता तथा श्रपता ज्ञान 
प्रदर्शन है। जो इनका लौकिक मृत्रेन्द्रिय ग्र्थ करते हैं; वे दीर्घ- 
बुद्धि {यो योनि-योनि तिष्ठल्येकः' (इवेताइव. ४। ११) 'योनिमेक 
प्राससाद! (ऋ. ८ । २९ । २) इत्यादिमें योतिका श्रर्थ पर- 
मात्माकी मृत्रेन्द्रिय करेंगे सामान्यतया “योनि” शब्दका अर्थ 
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उत्पत्तिस्थान है, जिससे उत्पन्न होकर संसार चालू होता है, 
वह योनि' है। संसारके सभी स्थावर-जङ्गमोंक्री उत्पत्ति स्त्री- 
शक्ति एवं पुरुषशक्तिके संयोगसे होती है । पदार्थ-विद्यासे तथा 
श्रनेक उपपत्तियोंसे यह्‌ सिद्ध है कि-उस-उस उत्पत्तिमें पुरुषशक्ति- 
रूप लिग श्रौर स्त्रीशक्तिरूप योनिका संयोग स्वतः सिद्ध होता 
! तब क्या स्थावर श्रादियोंकेलिए 'योनि' ज्ञब्द ग्रा जानेपर 
प्रतिपक्षी मानुषी-स्त्रीकी मृत्रेन्द्रिय ले लेगा ? यदि हां, तव तो 
सचमुच वह दीघंबुद्धि होगा ? क्या च्यूंटीको योनिको भी लज्जा- 
स्पद विचारसे देखेगा ? गेहुँ-जी दिके जिस भागमें अंकुर पैदा 
होता है, वह भाग अ्ंकुरकी योनि है; क्योंकि-वह श्रकुरकी 
उत्पत्तिका स्थान है? कैया प्रतिपक्षी वा अन्य श्रायसमाजी उसको 
भी स्त्रीकी सूत्रेन्द्रिय समकर उससे लज्जा सममेगा? ऐसी तो 
शतशः योनियोंको तथा बोजोंको प्रतिपक्षो नित्य खा जाता है, 
यह क्यों ? उनसे शर्माता क्यों नहीं ? 
फलतः संसारके स्थावर-जङ्गम, जड़-चेतन सभीके कारण- 
सूत योनि-लिग भिन्न-भिन्न प्रकारके होते हैँ । उत्पत्तिका कारण 
होनेसे वे भी कहे तो योनि-लिंग ही जाते हैं, परन्तु इनमें न तो 
घृणा होती है, न लज्जा । केवल मनुष्योंके श्रङ्गोंमं ्राजकलके 
लोगोंको लज्जा होती है। पशुश्रों तथा स्थावरोंक लिग-योनिमें 
लज्जा वा घृणा नहीं होतो । 

ˆ इसके अनुसार देवयोनि भी मनुष्य-ग्राकारसे विलक्षणा होती 
है । देवयोनिमें मनुष्यकी भांति अ्रपवित्रता नहीं होती । देव- 
ताग्रोंके पाञ्चभौतिक.मानुषसहश शरीर भी नहीं होते; प्रायः 
तैजस शरीर होते हैं। श्रतः उनके मनुष्यके समान अरङ्ग भी 
नहीं होते; उनका संयोग भी मनुष्योंके समान नहीं होता । 
स्त्री-पुरुष देवताश्रोंमे भी श्रवस्य होते हैं, उनका संयोग भी 
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२७६ श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
के ~ ~ 
जसा नहीं होत न्य-म्रर्थं लेकर अ 
रोकी कल्पना भी वहां आलङ्कारितासे हुश्रा कर । परन्तु 

र दि सी-ुरष शक्तिकी कल्पना लज्जाका कारण 
नहीं, वैसे देवयोनिके अंगोंमें भी लज्जा ने रु हर 

. इसमें कुछ उदाहरण भी देख लीजिये । 'ब्रिष्ठा' शब - 
से उस हुए भसार-भागका नाम होता है, परन्तु वेदके भ 
अस्म अग्निदेवकी विष्ठा है (कृष्णयजुः ते. सें- १।२। ध्र | ३) 
क्योंकि अग्निने भी काष्ठादि खाकर श्रसार भाग छोड़ा; प र 
उससे घृणा नहीं होती; उससे हम बर्तन मांजते हैं। गोबर, र 
की पुरीषसे भी घृणा नहीं होती, बल्कि उसको ्रायर्चित्तके ए 
भी लिया जाता है, परन्तु मनुष्यकी विष्ठासे ` घृणा होती है। । 
इसके भ्रनुसार भी 'लिग-योनिके व्यापक' भ्रथोंके अनुसार सीचा 
जावे; तोः शिवलिगपर जो क्षेप किये जाते हैं; वे सभी' निर्मूल 
सिद्ध हो जाते हैं। 

परकोय-स्त्रीका-स्तनस्पशं बुरा समझा'जाता है, पर प्रति- 

पक्षी भी गायकेःस्तनोंको निरन्तर छूतेः हैं, उनका' दूध निकालते 

॥ उनमें न लज्जित होते'हैं, न ्श्‍्लीलता 'समभते हैं।' मनुष्यः - 
केतसूत्रको वे घुणाकोः इष्टिसेः देखते हैं, पर गोमूत्रको नहीं । उसे ' 
पङचगव्यरूपमे उपयुक्त भी किया जाता हैं, डाक्टर जी' अपने ` 
रोगियोंको भी, सम्भव है-पिलाते हों। घोड़ेकी लीदसे लोग" 
लीदसे.यजञमें प्रतिपक्षीको भी-तपाया.करता' है . (स्वा: द. . का यजुर्वेद ` 
भाष्य-३७। ६) । पुरुषके वीयंका:स्पर्श ,घुणाहं माना जाता: है, 
उसका ख़ाज्ना तो असभ्यता कही-जश्ती है+ परन्तु; बहुतसेः लोगः' 
मुस्क ंझोंको. ही -चटःकर जाते हैं; जिनमें मुर्गा-मुर्गकि रजन: 
नीयः होतेःहैं । सम्भव. है डाब्टरःजीऽभ्रप दु्बेलः्रोगियोंको 'भी ' 


rane 


= 


'दारुवनको कथा 


A ` | 
खिलाते हों । 'जलको परमात्माका रेत' माना ज; 


जाता 


*प्रतिपक्षी भी प्रेमसे पीते हैं । इस प्रकार शिव-पार्वती है, पे 


और सृष्टिके माता-पिता हैं; तब उनके लिग-भग भी १ 
अंग वा मनुष्यके अंगोंकी भांति घृणित वा उपहास्य नहीं हि | 


'बल्कि संसारके पूजनीय हो जाते हैं । 


अपने वीर्य और रजको प्रतिपक्षी भी मुखसे नहीं ७३... 
पर जब वही उनका रज-वीर्य पुत्ररूप होकर: योनिके ह 
जाता है, तब उसी पुनत्रात्मरूप बने हुए अपने रजो प्रहि 
क्ष प्रेमसे छूते हैं; बल्कि चुम्बन भी करते हैं। अन्य पुषे 
वीर्यको पुतली अपनी पत्नी बनी हुईका भी वे मुंह चमते ह्‌ ल 
अण्डकोषको छूकर वे श्रपने हाथकी शुद्धि करते होंगे, पर कं 


' अंडकोष-ब्रह्माण्डको प्रतिपक्षी भी घृणायोग्य नहीं मानते झे 
' इस प्रकार वे अपने लिग-योनिकोअस्पृश्य, 'अव्यवहार्य भ्रयवा३ 


-पूज्य मानते हैं; पर देवताग्रोंके उन्हीं अंगोंमें अस्पृसयता ग्रह 


-ञगव्यवहार्यता वा उपहास्यता नहीं होती, बल्कि वह बैक 


स्पृशय तथा पूज्य होते हैं । 


शिव देवता ही नहीं, महान्‌ देव हैं, उनके मगः 
मानुषी नहीं होते; किन्तु दिव्य एवं पुज्य होते हैं। उतत 
कारणको लिग कहा जाता है, सो सृष्टिकी उत्पत्तिका ब्रा 
बही शिवलिंग है । 'ग्रंगारलिगोऽग्निः, धुमलिगोऽमिः । 
देनेसे मानुषी मांस-चर्मका लिंग नहीं माना जाता; बहाँहि 
चिल्ल-वाचक होता है, इस प्रकार शिवका ज्योतिमंय सि 
मांस-चमेके लिंग ग्रर्थं वाला नहीं; किन्तु महान्‌ देवके तै 
शरीर वाला होनेसे ज्योतिर्मय चिह्न अर्थ वाला है। शो 
शिवलिंग ब्रह्माण्डका प्रतीक होनेसे उपास्य होता है। शेष ६ 
लिंगकी आकृति, इसी प्रकार तो खीरेकी क्ति भी होगै। 


२७८ श्रौसनातनधर्मालोकः (७) 


प्रतिपक्षी उसे खाते हें ; तौ क्या श्रपना लिंग खातें हैं ? पीपलके 


वत्तेकी, तथा पानके पत्तेकी आकृति योनिके समान मालूम होती 

, तब प्रतिपक्षी पान खानेपर स्त्रीयोनि खाते हैं ? वस्तुत: दया- 
नंदीय नियोगमय मस्तिष्क होनेसे प्रतिपक्षियोंको सर्वस्थान यही 
मृत्रेन्द्रिय दीखते रहते हैं-शायद इसीमें सदा रमे रहनेसे इनको 
गौतम-मुनिका सह्रभगता शाप मिला हुआ है। शाप हटनेसे म- 
स्तिष्कका विकार दूर हो जाने पर फिर उन्हें सहस्ननेत्र हो जाने 
से ठीक-ठीक दीखने लगेगा । तब उन्हें ठीक समझ भी श्रा सकेगी । 
हमने उतके मस्तिष्कको शुद्धधर्थ प्रयत्त तो किया है, दयानन्दीय 


“नियोगका विकार दूर हो जानेपर फिर वे ठीक समझने लगेंगे । 


महानन्दाकी कथा । 


(ग) शेष है महानन्दाकी बात; उसपर भी प्रतिपक्षी सुने । 
वह शिवभक्ता थी, परन्तु थी वेश्या । शिव उसकीं भक्ति तथा 


'सत्यता ग्रादिकी परीक्षाथं गये। वहीं श्रन्तमें शिववचन लिखा है- 


“सत्यं धर्मं च धैर्यं च भक्ति च मयि निश्चलाम्‌ । परीक्षितुं 
त्वत्सकाशं वैश्यो भूत्वाऽहमागतः' (शतर्द्रसं. २६ । ५४) । 
पूर्वं भो यही लिखा है-'एकदा च गृहे तस्या वेश्यो भूत्वा शिवः 
स्वयम्‌। परीक्षितुं च तःद्भावमाजगाम शुभो ब्रती’ (२६। १३) । सो 
परीक्षार्थ विरुद्ध बातें भी करनी पड़ती हैं । 

उनके हाथमें महारत्नमय कङ्कुणा था, वेश्या उसे देखकर 
लोभमें आ गई, ग्रौर उसे उसने लेनेकी इच्छा प्रकट की | 
यही परीक्षाका श्रवसर था । शिवने कहा-'ले लो, पर इसका 
मूल्य क्या दोगी (२०) ? यहां शिवजीने प्रतिपक्षीके श्रनुसार कोई 
फीस नहीं दी; उन्होंने तो उल्टा रत्नका मूल्य मांगा। वेश्याने 
कहा-'दिनत्रयमहोरात्रं पत्नी तव भवाम्यहम्‌, (२२) (में तीन 
दिन-रातकेलिए तुम्हारी पत्नी बनू'गी) । 


म 


| 


महानन्दाकी कथा 
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हेने यही उसकी पत्नी होनेकी परीक्षा लेनी थी । पत्नी 
का काय पातिव्रत्य हुआ करता है, सुख-दु:ख की सहचरी, केवल 
भोगकेलिए पत्नी नहीं होती । सो पतिके मरने पर बह भी मरे, 
यह उसका उच्च-दर्जेका लौकिक घर्म हुआ करता है, यही 
शकरने देखना था । उस समय वे वैद्य ये । उन्होने रत्नमय 
ककण तो दे ही दिया, एक मिंग भी सुरक्षित बना रखनेकेलिए 
दिया था (२८) 


पत्नीत्वकी पहली साधारण परीक्षा थी-पतिके साथ इकट्ठ 
सोना । मैथुन तो उसकी परोक्षा व्यर्थ थी, क्यों कि-कौन वेश्या 
भला मंथुनकी मनाहो करे। यहां तो वास्तविक यह परीक्षा 
करनी थी कि यदि वह पत्नी बनती है; तो मरे पीछे सतो होती 
है या नहीं सो वह सुखपूर्वक सोगई-'सा तेन सङ्गता रात्रौ 
वेश्येन विटधमिणा । सुखं सुष्वाप पर्यङ्के मृदुतल्पोपचोमिते' 
(३०) यहां इकट्ठा शयन तो कहा है, पर मैथुन कहीं भी नहीं 
कहा । 'विटधर्मी' का अर्थ है बूतंवर्मी; सो परीक्षामें धूर्तता 
करनी ही पड़ती है। वेश बदल लेना-यह यहां धूर्वताका लक्षणा 
कहा है। वेसे तो “रामा रमणायोपेयते न धर्माय कृष्णजातीया” 
(निरुक्त १२। १३। २) इसके अनुसार यहां वैद्यका उससे रमणा 
भी हो जाता; तो वह कृष्णा (शूद्र) जातोयाकेलिए वैद्यक 
कथञ्चित्‌ भ्रभ्यनुज्ञात था; पर वह तो वहांपर हुआ नहीं । वह 
तो महादेवके मंथुनको सह भी नहीं सकती; वह तो प्रकृतिरूपा 
पार्वेतीमें सामर्थ्यं थी, भ्रन्य स्त्रीमें नहीं । यह प्रतिपक्षी भी 
मानते हैँ-“पार्वेतीं च विना नान्या सिङ्ग घारयितुं क्षमा” (मेरे 
लिङ्गको पार्वतीके विना ग्रौर कोई धारण नहीं कर सकता! 
('शिवलिगपूजारहस्य' पृ. २५-२६) यह हमारा किया हुआ 
र्थं नहीं; प्रतिपक्षीका किया हुआ अर्थ है । जब ऐसा है; तो 
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RR ST 
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मानुषी वेश्यामें वह सम्भव कैसे हो ? यदि यहां लिगका यह 
श्र नहीं; तब 'शिवलिग'में भी यह भ्रथं नहीं ले सकते । यदि 
वहां यह प्रर्थ है; तो मानुषी-वेइ्यामें भी शिव-मेथुन उपपन्न 
नहीं हो सकता । 
महादेवकी यह विशेषता थी कि-“विकारहेतावंपि विक्रियन्ते 
येषां न चेतांसि त एव धीराः? (कुमारसम्भव १ । ६६) । इस- 
लिए शिवपुराणमें भी शिवको 'धीरः' (शतरुद्र. २९ । ४२ ) कहा 
: हे । यहां बारूद रौर आग इकट्ठ॑ रहे, फिर भी फटे द । यह 
_ग्रसिंधासब्रत होता है। जैसे दम्पती पहले तीन दिनों (चतुर्थी- 
' कर्मसे पूर्व) वा अन्य विशेषब्रतोंमें इकट्ठे सोते हैं; गौर ब्रह्मचारी 
रहते हैं । पति-पत्नी बन जानेपर भी वे मैथुन नहीं करते, मेथुन 
«से रहित इकद्ठे सोते हैं । देखिये-पारस्करगृह्यसूत्र (१। ८। 
-१६) । जैसे श्री सीता वनमें श्रीरामके साथ रातमें इकट्ठी सोती 
हुई भी 'नियता ब्रह्मचारिणी? (२।२७। १३ ) श्रीवाल्मीकिके 
“इन शब्दोंमें ब्रह्मचारिणी रहती थी, वेसे यहांपर भी समझ 
“लेना चाहिये। जो इसे नहीं समक वा मान सकते; वे स्वेयं 
विकारी हैं । 
श्रीशिव पुणांकाम थे, इसके अतिरिक्त पार्वती जैसी भ्लौ- 
किक्-सुन्दरी उनकी पत्नी थी ।तव उन्हें निम्नकोटिकी एक 
साधारणा वेशयाकी कोई आवश्यकता भी नहीं थी; वहां तो 
केवल उसकी जन-प्रसिद्ध शिवभक्ति तथा सत्यताकी परीक्षा 
'करनी थी । एतदर्थ वहां उनका श्राना हुआ; वेश्या-गमनार्थे 
नहीं । 
प्रतिपक्षीके स्वामीके पास एक बालविधवा २३ वर्षकी 
“युवति रमाबाई 'श्राकर टिकी थी। स्वामीने उसे संमांगमकी 
"तिथि लिख 'भेजी थी । स्वामीने उसे दुंशाला भादि भी भेंट 
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(किया था। अब वे जिस ढंगरे वहां ब्र था | अब वे जिस ढंगऐे वहां ब्रह्माचारी" 


यहांपर भी प्रतिपक्षीको समझ लेना चाहिये । र कै 
कहा जावे'कि-वे रमाबाईके साथ इकट्ठे तो हाँसो kl | 
-यह-स्वामीकी दुर्बलेन्द्रियता समभनी पड़ेगी किबा 
उन्हें भ्रपनेपर काबू पानेका विश्वास नहीं था; पर i 
एवं संयतेन्द्रियचित्तको ऐसे अ्रवसरोंपर कोई डर का 
हमारे यहां तो ऐसे बहुतसे उदाहरण मिलते हैं; ह 
साथ इकट्ठे सोते हुए भी पुरुष अविचल रहे । देखिये- ' 


'महाभारतके अनुशासनपर्वमें श्रष्टावक्रके साथ एक र 
गई । उसकी कामेच्छा जानकर भी वे शान्त रहेन; 
भुजाभ्यां तु ऋषि प्रीत्या नरर्षभ ! निविकारमुषि चाप, 
कुडयोपमं तदा’ (१९ । ७६, ८८, २०। १२) केसा ग्रह 
वही ग्रादशं यहां वेश्याके साथ सोनेपर भी शिवका था। 
पास उवंशी भ्रप्सरा उसपर श्रनुरक्त होकर ग्राधीरातत्न। 
में ्राई थी; तथापि अर्जून विकारी न हुए; नपुंसकताग्रफ़ 

' से दिया शाप सहर्ष स्वीकार कर लिया । 


इस प्रकार प्रतिपक्षी यहां भी समझ ले। वेशः 
सम्भव नहीं भो था। पहली रातमें सोते ही शिवे ऋ 
संरक्षणार्थ दी हुई लिंगमूतिको शिवमायासे आग हाः 
भर शिवने उसके प्रतीकाररूपमें जलनेकी तेयारी ब 
अब वह फालतू समय वहां कहां था ? स्पष्ट है कि-कः 
की ग्रुजायश ही नहीं थी । प्रतिपक्षी भी स्वयं मानतां 
शिवका लिङ्क सदा ब्रह्मचर्यमे रहता है-'नित्येन ब्रह्मचेण रिः 
यदास्थितम्‌ । महृयत्यस्य (पूजयत्यस्य) लोकश्च प्रि 
'त्मनः। लिंगभेवार्चयन्ति स्म यत्तदूध्वं समास्थितम्‌' | 
१६१। १५-१७) । यहां प्रतिपक्षी श्रर्थं करता हैस हि 
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दष्ट शब्दों में बताया है कि-शिव जीका लिंग सीधा ऊपर न 
है और ब्रह्मचर्यमें स्थित हैः ( 'शिवलिंगपूजारहस्य' पृ श्र 
यहां प्रतिपक्षीने “नित्य शब्दका अर्थ छोड़ दिया; तब 'नित्य 
ब्रह्मचारी शिवलिगके' मंथुनका अर्थ प्रतिपक्षी अपने विरुद्ध कंसे 
कर सकता है ? । 


तब महादेवके ही प्रभावसे वहां ग्रग्नि लग गई (३२) वहां 

लिंग भी जिसे महादेवने महानन्दाको रखनेकेलिए दिया था 

जल गया । '्तम्भेन सह निर्दग्धं तल्लिगं शकलीकृतम्‌' (३५) 

इसपर महादेवने दूरका बिचार किया कि-इस मायिक कृत्रिम 

वेश्यशरीरको जिसने वेश्याका स्पर्श किया था; जलाया जाय 
.इससे लोकहष्टिमें प्रायर्चित्त भी हो जाय; और फिर यह्‌ वस्या 
जो हमारे इस वेश्य-देहकी पत्नी बनी थी, यह भी उसके पीछे 
जलती है या नहीं; यह इसकी सत्यताकी परीक्षा भी हो जाय | 
इस प्रकार शंकरने 'एका क्रिया द्वचर्थंकरी प्रसिद्धा' न्यायको चरि- 
तार्थं किया--हृष्ठा ह्मात्मसमं लिगं दग्घं वैश्यपतिस्तदा । ज्ञातु 
तद्भावमन्त:स्थं मरणाय मति दषे’ (३६) 'शिवलिगे तु निभिन्ने 
दग्वे मत्भ्राण-वल्लभे । सत्यं वच्मि न सन्देहो नाह जीवितु- 
मुत्सहे' (३८) “चितां कारय मे भद्रे ! ---प्रबेक्ष्यामि हुताशनम्‌? 
(३६) उसे चिता बनानेकेलिए कहा, श्रौर वे चितामें घुस गये- 
'विबेश पश्यत्सु नरेषु धीरः सुकौतुकी सङ्गति भावमिच्छुः' 
(४२) इससे सत्यव्रता वेश्या दुःखी हुई, और श्रपने धर्मको पूरा 
करनेकेलिए वन्धु्रोंको कहा कि-'दिनत्रयमहं पत्नौ वैश्यस्या- 
अभ्य सम्मता । (४५) मैं तीन दिनकेलिए इस वैश्यकी पत्नी 
वनी थी । मुझसे की हुई ्रसावधानतासे यह शिवभक्त जल 
गया है, में भी पत्नीधंमंके कारण जलती हुँ-'कर्मणा मत्कृ- 
तेनाऽयं मृतो वैश्य: शिवव्रती । तस्मादहं प्रवेक्ष्यामि सहानेन 
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हुताशनम्‌ (४६) 'सत्ये सर्व प्रतिष्टितम्‌’ (४८) । बन्धुओंने बहुत 
निषेव किया; पर सत्यव्रता वह जलनेकों तैयार होगई । (४९) । 
“तां पतन्ती समिद्धेग्नौ स्वपदापितमानसाम । वारयामास विश्वः” 
त्माप्रादुभू त: स॒ वै शिव: (५१) तत्र विस्वात्मा (परमात्मा) 
शिवने प्रकट होकर उसे बचा लिया । परीक्षा हो गई; और 

ह्‌ फस्टं-डिवीजनमें पास हो गई श्रौर फिर भी शिवचरणकमल 
का स्पर्श चाहा । 


कहां है यहां प्रतिपक्षिसम्मत व्यभिचार ? व्यभिचारमय 
दयानन्दी-नियोगने श्रपने इन भक्तोंको ऐसा श्रपनेसे अभिन्न 
वना दिया है कि-सर्वत्र इनको 'विल्लीको छिछरोंका ख्वाब! 
व्यभिचारके सपने ग्राते हैं; इनकी पेटेन्ट नाकको सर्वत्र व्यभि- 
चारकी गन्ध आती है। मस्तिष्कको झुद्ध रखनेपर ही यह 
गम्भीर विषय समभमें आते हैं, अन्यथा नहीं । तब यहाँ स्पष्ट 
-होगया कि-यह तो उस सत्य-निष्ठामें प्रसिद्ध वेश्याकी सत्यनि- 


'छताकी परीक्षा थी, वेश्यागमन नहीं । इस प्रकार पुराणमें 


'श्रत्यत्र गण्डको-वेश्याकी विष्णुद्वारा परीक्षा आई है । वे गण्डकी 
को मनवा गये कि-एक रात वह उनकी पत्नी रहेगी । वे बड़े सु- 
-न्दर-पुरुषरूपमें ग्राये थे । जब वे रातेके ६-१० बजे आये, तो दे- 


-खते ही देखते उन्हें गलित-कुछ हो गया । तब वह वेश्‍या उसे रुई 


से दवाई लगाती रही । फिर रात्रिके २-३ वजे उस पुरुषको हंज़ा 
हो गया; तव वह वेश्या उस पुरुपके दस्त-उल्टियां साफ करती 
रही । फिर सूर्योदयसे पूवं उस पुरुषकी मृत्यु होगई; तब वह 
-सम्बन्धियोंके निषेध करनेपर भी उसके साथ सती होनेको 
तैयार हो गई, क्योंकि उसने कहा था कि- में एक रातकेलिए 
इसकी स्त्री बनी थी, मैंने इसकी रोगमें शुश्र पा की; अब इसके 
-मरनेपर मेरा भी ग्रनुमरण स्वाभाविक है । जब चितामें आग 
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दी गई; तो उसने देखा कि-वह पूर्व मृतक पुरुष हँस रहा है। 
वह बड़े ग्राश्चर्यमें पड़ी, और पूछा कि-तुम कौन हो ? पहले 
सुन्दर थे, फिर गलितकुष्ठी बने, फिर हैजाके शिकार बने, फिर 
मर गये और ग्ब हँस रहे हो तब भगवाचूने अपने स्वरूपर्म 
प्रकट होकर उसकी सत्यनिष्ठताकेलिए उसे दशन दिया ग्रौर 
सद्गति दी । वही गण्डकी नदीरूपमें परिणत हुई । 

फलतः यहां वेश्याकी भी सत्यनिष्ठताकी परीक्षा अभिप्रेत है; 
और उन्हें शिक्षा दी है कि-तुम एक रात्रिकेलिए भी जिसकी 
स्त्री बनो हो, उसका सर्वात्मना संरक्षण श्रौर . शुश्रूषण करो; 
दूसरी और ध्यान न दो। सो किसी कथाका भी तात्पर्य॑मात्र 
लिया जाता है; पर प्रतिपक्षी लोग उधर ध्यान न देकर अपने 
मस्तिष्कको कामसंभृत सिद्ध करनेकेलिए जोंककी :भान्ति दुग्व- 
पूणां स्तनमें भी पीप हू ढते रहते हैं । इससे उनका चरित्र अवश्य 
शोचनीय है। २२ ! 


कोन पिता ? । 

(३२) प्ररन-ब्रह्मा, विष्णु, महादेव तीनों एक -दूसरेके 
'बाप होनेका दावा करते हैं। बतावें कि-वास्तवमें तीनोंमें बाप 
वननेका दावा किसका सच्चा है ? । २३। 

उत्तर-कई वार इसपर प्रकाश डाला जा चुका है। मूल 
पदार्थ एक ही होता है, वही अज, भ्रविनाशो, निगरण, निवि-- 
कार तथा सर्व-व्यापी होता है । वही मूल पदार्थ भ्रपनी शक्तिसे 
अनेक सगुणरूपोंमें लीलार्थं व्यक्त होता है। वे हैं सगुण रूप 
ब्रह्मा, विष्णु और शंकर । श्रीमङ्भागवतमें कहा गया है-सत्त्वं 
रअस्तम इति प्रक्ृतेगणास्तेयुक्त: परः पुरुष एक इहास्य धत्ते । 
स्थित्यादये हुरिविरिञ्चिहरेति संज्ञां श्रेयांसि तत्र खलुः 

' सत्त्वतनोतुं णां स्युः (१ ।२।२३) (प्रकृतिके तीन 'गुणा हैं;. 
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सत्त्व, रज श्रौर तम । '्रक्कति स्वामचिष्ठाय सुम्भ 
मायया' (गीता ४। ६) के अनुसार अपनी का 
करके संसारकी उत्पत्ति, स्थिति और प्रलयकेलिए एक ह 
वरमात्मा हो ब्रह्मा, विष्णु और रुद्र-इन तीन संज्ञा्ंको ˆ 
करते हैं। “गुणमय्या स्वशकस्याऽस्य सर्गस्थित्यपयान्‌ 
धत्से यदा स्वहग्‌ भूमन्‌ ! ्रह्म-विष्णु-शिवाभिधाम्‌' ता 
२३) (हे प्रभो ! अपनी णमयी शक्तिसे इंस जाने ह 
स्थिति ग्रौर प्रलय करनेकेलिए श्राप अनन्त एक-रस हो, 
ब्रह्मा, विष्णु, शिव श्रादि संज्ञाएं धारण कर लेते हैं।) म 
विष्णुपु राणमें . भी. कही है-'सण्टिस्थित्यन्तकरणां ह 
'किवात्मिकाम्‌ । स संज्ञां याति भगवान्‌ एकःएव जनार्दनः k 
अंश २। ६६) । | 

सगुणका भाव है गुणाधिष्ठाता, चस्तुतः वे भी गु; 
होते हैं। शिवपुराण रुद्रसं. सतीखण्डमें कहा है-'कसतं झे 
को ब्रह्मा तवैव परमात्मनः । श्रंशत्रयमिदं भिन्तं सृष्टि 


कारणाम्‌' (१९।७२) चिन्तयस्वात्मानात्मानं स्वलीजाघूतकि 
गएकस्त्वं ब्रह्म सगुणा ह्य शभूता वथं त्रयः .(७३) शिरोगतं ` 
भेदेन यथेकस्यैव वष्मंणः (शरीरस्य) । ग्रंगानि तेक्रे . 


-तस्य भागत्रयं हर !' (७४) इस प्रकार दशम-ग्रध्यायम भी 
कहा है-'युवयो रन्तरं नैव तव रुद्रस्य किञ्चन' (१०।६/६ 
तश्चापि चैकत्वं वरतोपि तर्थव च। लीलयापि महादि 
सत्यं सत्यं न संशयः । रुद्रभक्तो नरो यस्तु तव (विष्णो) 
करिष्यति । तस्य पुण्यं च निखिलं धरूं भस्म भविष 
नरके पतनं तस्य (६) । “तवं. ब्रह्मा, त्वं च विष्णुः 
(मैतर्युपनिषद्‌ ५। १, ४ । ४ १२-१३). | 

परन्तु मूलरूपके अनि्रँचतीस, श्रत्रिल्य एवं रम 
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त उसकी स्तुति हो सकती है, न पुजा वा उपासना। वहांपर 
प्रेति-तेति' (बहंदारण्यक ४ (६) । ४। २२) कहनेके अतिरिक्त 
उसका किसी प्रकार भी वर्णान नहीं हो सकता; न उसका जाम 
वा हव्या हो सकती हैं । न हमारे जीवनपर उसका कोई प्रभाव 
पता है, न हम उससे कुछ प्रार्थना ही कर सकते हैं । उस समय 
किसी मानुषी-ग्रुण प्रेम-दयालुता आदिका हम उसके साथ 
सम्बन्ध नहीं कर सकते । कदाचित्‌ वह युक्त-योगियोंके ज्ञानका 
प्रम-लक्ष्य तो हो सके, परन्तु वह किसीसे उपासनीय नहीं हो 
इता । उपासनीय वह अपने विशिष्ट श्र्थात्‌ सगुण-रूपमें ही 

होता है! मनुष्यके हृदयमें उसके जिस रूपकेलिए भक्ति, पूजा 

ग्रौर उपासना है, वह उसका विशिष्ट एवं सग्रुण-रूप ही है; रौर 
वह रुप वेदादि-शास्त्रोमें श्रनेक-रूपोमें पूजा जाता है। उन्हीं” 
छ्योंको देवता कहते हैं । 


उन्हींमें कई हो जाते हैं अंगी; और कई अंग होते हैं । उन्‍्हीं- 
को वेदपुराणादियें ब्रह्मा, विष्णु, रुद्र, भ्रग्नि, वायु, सूर्य, इन्द्र, 


। यम, वरुण आदि कहा जाता है। इनमें ब्रह्मा, विष्णु, रुद्रको 


मुल्य माना जाता है । तीन ग्रुणा सर्व-व्याप्त होनेसे देव भी 
तीन मुख्य माने जाते हैं। उन्हींका वर्णान करनेवाले पुराणादि 
भी त्रिगुणात्मक होते हैं। फिर भक्त भी त्रिगुणात्मक होनेसे 
उनकी श्रपने भ्रनुकुल एक देवमें रुचि हुआ करती है । लेकिन 
मन ग्रस्थिर होनेसे कभी वह इधर जाना चाहता है, कभी 
उवर । तब उसका हाल चमगावड़-जैसा हो सकता है, जो पक्षि-- 
बोको विजयमें कहता था--मैं पक्षी हुँ, मेरे पंख हैं, और पशुओं- 


की विजयमें कहता था-मैं पशु हूँ, मेरे दान्त हैं । कई बार दोनों | 


र म वह दोनों ओर ग्राता-जाता था; पर फिर 
दना पक्षोंने उसका बहिष्कार कर दिया । 
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इस कारण एक पुराणामें एक देवको बड़ा बताया जाया है, 
और दुसरेको छोटा । एक देवकी स्तुति तथा दूसरे देवकी निन्दा 
आती है। जो उच्च ज्ञान रखता होगा, वह तो इसमें शरदवैतता- 
का, तीनोंके श्रमेदका तात्पर्यं ले लेगा। वह किसीकी स्छुति तथा 
दूसरेकी निन्दाको श्रथंवाद, केवल प्रवर्तक-निवर्तक समभेगा। 


मध्यम ज्ञानवाला तीनमें किसी एकको श्रपना उपास्य चुन 


` लेगा, दूसरेकी ओर दृष्टिपात भी न करेगा; और श्रचम ज्ञान 


वाला अपने देवसे इतर देवकी अपने पुराणामें निन्दा देखकर 
उसे ग्रहण न करेगा; और ग्रधमाधम व्यक्ति केवल निन्दावाकयों- 
को लेकर शिवभक्तके आगे विष्णुके पुराणमें प्रोक्त शिवके 
निन्दक वाक्योंको सुनाकर उसको उससे च्युत करेगा; और 
विष्णु-भक्तके सामने शिवके पुराणामें कहे विष्णु-निन्दक पच्तों- 
को सुनाकर उससे उसको च्युत करेगा; श्रौर उन दोनों पुराणों- 
को सर्वेसाघारणमें परस्पर-विरुद्ध दिखला कर उनकी इतस्ततः 
निन्दा फॅलाता फिरेगा, श्रौर स्वयं 'इतो भ्रष्टः ततो नष्टः? 
होता हुआ अपने नवीन-सम्प्रदायके सब्जवाग दिखाकर उन 
लोगोंको उसमें फंसानेकी चेष्टा करके अपने पंसे खरें करनेकी 
चेष्टा करेगा । 

सो प्रतिपक्षीको जानना चाहिये कि-शिवके पुराणमें यदि 
शिवको पिता तथा ब्रह्मा, विष्णु आदिको पुत्र कहा गया है, 
उसमें ग्राइचर्यजनक कोई बात नहीं । यह तीनों स्वयम्भू हैं, किसी 
ते किसीको किसी स्त्रीसे पदा नहीं किया । कोई किसीके मुखसे 
प्रकट हुआ, कोई किसीके माथे से, कोई किसोकी नाभिके पद्म 
से। सो यहां “पिता-पुत्र' शब्द लाक्षणिक हैं, वास्तविक नटीं । कवि 
नामक गङ्गिराका लड़का शिशु वचपनमें श्रपने वाप-दादोंको 
स्वहष्ट मन्त्र पढ़ाया करता था। पढ़ाते हुए उन्हें कहता था- 
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पुत्रो ! पढ़ो, समझो | देखिये इस पर मनुस्मृति-'अध्यापयामास 
ज्ञानेन परि- 


पिठ्‌,न्‌ शिशुरांगिरसः कावः । पुत्रका इति होवाच ज्ञ 
शृह्य तान! (२। १५१) इससे उसके पितरोंको क्रोध आया कि- 
हम पितरोंको यह पुत्र कैसे कहता है ? यह कथा “ताण्डचमहा- 
दाह्मरा में भी आई है-'स (शिशुः) पिठ, पुत्रका इत्यामनत्रयत 
(१३।३) अतः प्रक्षिप्त भी नहीं; जैसा कि श्रायंसमाजी श्री- 
तुलसीरामस्वामीने अपनी मनुस्मृतिकी टीकामें उसे प्रक्षिप्त इलो- 
कोमें रख दिया है । उन्होंने देवताश्रोंसे 'पुत्रकाः' कह॒नेके ्रौचि- 
त्यपर पूछा । इसपर देवताश्रोंने कहा कि-इसने आप लोगोंको 
पुत्र” ठीक कहा है। 'देवाश्चैतान्‌ समेत्योचुर्न्याय्यं वः शिशुरुक्त- 
वान्‌? (२। १५२) अज्ञं हि बालमित्याहुः, पितेत्येव तु मन्त्रदम्‌’ 
(१५३) । फिर देवताग्रोंने इसे स्पष्ट किया-'त तेन वृद्धो 
भवति येनास्य पलितं शिरः। यो'वै युवाऽप्यधी यातः तं देवाः 
स्थविर विदु (१५६) “स्वधर्मस्य च शासिता । बालोपि विप्रो 
ृद्धस्य पिता भवति धमंतंः' (१५७) । ग्रर्थात्‌ जो उस विषयमे 
ज्ञानी है, वह वृद्ध होनेपर भी बालक है, ग्र ज्ञानी, बालक 
होनेपर भी पिता है । पुस्तकोंमें ता है-“बालानां सुखबोधाय, 
बालानां सुखबुद्धये, बालघीवृद्धिसिद्धये' सो यहां उस विषयके 
अनभिज्ञको चाहे वह १०० वर्षका भो हो, वालक कहा गया है। 
मनुस्मृति (२। १३४) में दश वर्षके ब्राह्मणको वर्णोच्चता के 
कारण पिता और १०० वर्षके राजाको वर्णनिम्नताके कारण 
धुत्र' बताया गया है। ऋ. सं.में मन्त्र ग्राया है-'यः ता विजा- 
नातू, स पितुः पिताऽसत्‌ (१ । १६४ । १६) अर्थात्‌ विद्वानु पुत्र 
श्रपने पिताका भी पिता है । पिताका पिता कंसे ? यहां भी वहा 
तात्पय है । 


प्रतिपक्षीके ग्ाक्षेप्य पद्य यह हैं-'कुतस्त्वमागतो बस्स: ! ` 
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(शिव. प स बन २। ३४ | २२) यहां विष्णुने 
है । तब रजोगुणी ब्रह्मा क्रोधमें आकर बक के 
रे ˆ" प्रपञ्चो यस्य मे कृतिः’ (३४। २३-२४) कः झे 
कहते हो, मैंने तो सभीको पैदा किया है। विष्णुने भै 
नपि ममंवांशाद भ्रवतीर्णा:' (२६) तवापि जनक सा र 
वमवमन्यसे' (२८) तुम भौ मेरे ग्रंशसे अवतोर्ण इए 5 i 
मुझ पिताको भी तुम अपमानित करते हो! रे 
इस विवादका अन्त महादेवको इन दोनोंसे बड़ा | 
करनेमें हुआ । (ब्रह्मा सस्मार पितरं भगवन्तं त्रिलोचन he 
७। ११ ११।२१) यहां शङ्कुरको ब्रह्माका पिता कहा है 
| 


प्राणेशवरो रुद्रो'"'प्रादुरासीत्‌ प्रभोर्मुखाव्‌’ (१२ । २६) इ 
रुद्रकी ब्रह्माके मुखसे उत्पत्ति बताई है। “मां बिद्धि परमा ट 
तव पुत्रत्वमागतम्‌' (१। १२। ३८) यहां रुद्रने ब्रह्माको बे 
पिता कहा है। “वत्स ! वत्स ! विधे ! विष्णो ! मायरा 
माहितो' (७।२। ३५। ७१) यहां महादेवने ब्रह्मा रिष 
को अपना लड़का बताया है । इन सबका रहस्य वही है. 
पूर्वं कहा जा चुका है । जो ज्ञान देने वाला होगा, वही न 
कहा जावेगा, चाहे वह छोटा भी हो । एतदादि-स्थलोमें फि 
पुत्र शब्द लाक्षणिक, औपचारिक हैं । पुराणमें कथा आई है 
शिव-पार्वेती विवाहमें ग्राचायेने पूछा कि-ग्रपने पिता, दादा, 
दादाका नाम बताइये । शिवने कहा कि-मेरे पिता ब्रह्मा हैं # 
ष्णु दादा हैं; आर पड़दादा सबका मैं हुँ, सब हुँसने लो। | 
सबका रहस्य यह है कि-यह तीनों एक हैं, जेसा कि-श्रीमद्भा 
वतमें कहा है-'सत्त्वं रजस्तम इति प्रकृतेरगुणास्तं युं क्तः पर 
एक इहास्य घत्ते, स्थित्यादये हरिविरज्िवहरेतिसंज्ञाः श्रेयांि॥ 
सृ..प्र, १ & ल है 
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दु सत्वतनौठंां सु (१।२। २३) कंवल्योपनिषदुमें भी 
लठ - नु बरहा स शिवः सेन्द्रः'"` स एव विष्णुः (१। ८) 
कह : एकं अरय भी गम्भीर कारणा है। वह यह्‌ हैं कि-कल्पोंके 
भन्नभिन्न होनेसे गुणोंकी विषमताके कारण कभी सृष्टिकर्ता 
प्रधाने शिंव हीतै हुँ (यह विया स्पष्ट है), किसी 
तपम ब्रह्मा प्रधान होते हैं, श्रौर किसी कल्पमें विष्णु । जो उस 
कल्पमें श्रादि-कारण होगा, वही शुख होगा, वही पिता कहा- 
गा । शेष. दो उसके श्रधीन, एवं गौण होनेसे पुत्र कहावेंगे। 
सू कल्पभेद-व्यवस्थामें प्रतिपक्षिप्रोक्त कोईँ भी विरोध नहीं रह 
प्राता। यह केवल हम ही नहीं कहते, देखिये-पुराण स्वयं कहता 
है- त्रयस्ते (ब्रह्म-विष्णु-रुद्रा: ) कारणात्मानो जाता: साक्षा- 
लृहरेश्वरात्‌ । चराचरस्य विश्वस्य सर्गस्थित्यन्तहेतवः' (शिव. 
वायबीयसं. पू- १३ । १३) 'लब्ध्वा सर्वात्मना तस्य प्रसादात्‌ 
परमेष्टिन: । ब्रह्मनारायणौ पूर्व रुद्रः कलपान्तरेऽसृजत्‌' (१३। १७) 
यहां र्र-ढवारा.एक कल्पमें ब्रह्मा और विष्णुका उत्न्न करना 
कहा है ।  'कलपान्तरे पुनत्नं ह्या रुद्र-विष्णू जगन्मयः (६१८) यहाँ 
र कल्पमें ब्रह्मा-द्वारा रुद्र और विष्णुकी उत्पत्ति कही गई 
है.। 'विष्णुझ्च भगवानु रुद्रं ब्रह्मारामसजत्‌ पुनः' (१३। १८) 
यहां किसी कल्पमें विष्णुद्वारा रुद्र और ब्रह्माकी उत्पत्ति बताई 
गई है। 'पाद्मे भविष्यति सुतः कल्पे तव पितामहः’ (स्द्सं. सृष्टि- 
६। ६४). यहां पर पादुम-कल्पमें ब्रह्माको विष्णुका लड़का 
बताया गया है । = 


NANNING 


“ अरायेशँ पुनत्र हा, ब्ह्मां च पुनर्भवः । एवं कलेषु 
ब्हःविष्णुमंहेश्व राः (१९) परस्परेणं जानते परस्परहितैषिणः 
तत्तत्कल्पान्तवृत्तान्तमधिक्ृत्य महविभिः (२०) प्रभांवः कथ्यतेःतेषां 
परस्परसमुःद्धवात्‌’ (१३। २१) “प्रजापतिश्च विष्णुश्च रुंद्रावेतों 
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शान । सृष्टौ धरत्परस्याङ्भाद्‌ इति प्रागपि शुश्र म” (१३। 

इन पद्योसे प्रतिपक्षीका पुराणखण्डनात्मक पक 22 रा | 
जाता है, पर यह लोग (प्रतिपक्षी) भी दयनीय हैं, संस्कृतका पुर्णा- 
ज्ञान इन्हें होता नहीं, बहुश्नत यह होते नहीं; वेद-पुराणकी सम- 
न्वयात्मक दृष्टि उनसे कोसों दूर रहती है । केवल पूर्वापरप्रकरण- 
विरहित कई तीव्र मालूम होने वाली बातें ग्रपनी नोटबुकमें नोट 
कर लेते हैं; और अपने पेट भरनेकेलिए छोटे-छोटे ट्रेवट अवोच 
जनतामें बाँट कर उसको गुमराह करनेका पाप कमा रहे होते 
हैं; भौर भ्रान्तोंमें होहल्ला हो जानेसे ग्रपनी स्तुति समझ लेते 
हैं। वह स्तुति भी इन्हें मिलती नहीं! एक कविने क्या ही 
ठीक कहा है-'रद्यापि दुनिवारं स्तुति-कन्या वहति कौमारम्‌ + 
सुद्धूयरो न रोचते साऽसन्तस्तस्यै न रोचन्ते” (स्तुति नाम 
दुली कन्या.श्रभी तक भी क्वारी है। सत्‌-पुरुष उसे पसन्द नहीं 
करते ग्रौर वह ग्रस॒त्‌-पुरुषोंको पसन्द नहीं करती । इसलिए 
वह्‌ अभी भी कुमारी हो है।) 


देवता एक दूसरेके उत्पादक होते हें-इस विषयमें प्रतिपक्षी 
निइक्तका प्रमाणं भी देख ले । उसमें लिखा है-'्पि वा देवघ> 
मंग इतरेतर जन्मो स्याताम्‌ इतरेतर-प्रकृती! (११॥ २३। ४) 
अर्थात्‌ देवेतांग्रीमे एक धर्म यह भी होता हैं कि-एक-दसरेको दे पैंदई 
करते हैं। यंहु बहुत स्पष्ट वचन है; इंस विषयमें यह वेद-वचन 
भी निरुक्तने प्रमाणित किया है-'ग्रदितेर्दक्षो ग्रजायत, दक्षाद्व- 
क्तिः परि (ऋः १०।७२। ४) निरुक्तने बताया है=देवघमं- 
वश्च देवता . एकः सरेको भी पेदा करते, हैं। दक्षसे अदिति पैदा 
हुई; रर तह उसकी:पुत्री हुई, र अदितिसे दक्ष पैदा हुआ, वह 
उप पुत्र माना जएता-है + बक्षसे-वीज पैदा. होताः है; बीज से. 
वृक्षान ऋसःप्रकाह वेदभाष्यःख्मपुसस्योमेतभी समझा. जा सकत 
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है। वही पिता वही पुत्र बन जाता है--'स पिता स पुत्रः" 
(ऋ. ११८६ । १०) यदि प्रतिपक्षी बहुश्रुत बन इन सबको 
निष्पक्ष-हष्टिकोणसे पढ़े, तो वह ्रार्येसमाज को छोड़कर सनाः 
तनधर्मी बन जाए । पर बृत्ति और उससे मानकी प्राप्तिकी 
आशा बीचमें बाधक बन जाते हैं । 
फलतः जिस कल्ममे ब्रह्मादियोंमें जो देव बड़ा होता है, उस 
कल्पका पुराण उसीकी शेष दोकी अपेक्षा महत्ता (पिठुता) 
बताता है; जैसे सृष्टि पञ्चझ्रुतात्मक होती है। जिस भूतमें प्रलय 
होता है; प्रलयान्तमें सुष्टिकी य्रादिमें फिर उसी झूतसे भ्रन्य भूतों- 
की उत्पत्ति बताई जाती है; इसलिए पहले कहीं आाकारपूविका 
सुष्टि ग्राती है, भौर कहीं भ्रग्निपुविका, कहीं जलपूविका । इसी- 
प्रकार इस व्रिग्रुणात्मक-सृष्टिमें जिस गुणवाले देवतात्वमें प्रलय 
होता है, सृष्टिको ग्रादिमें फिर वही देवता बड़ा बनकर उप- 
स्थित होता है। इन बातोंका यदि प्रतिपक्षी सम्यक्‌ विचार कर 
ले; तो उसे अल्पज्ञःलोगोंको गुमराह करनेकी ्रावइयकता न 
पड़े । ग्ब वह समक गया होगा कि-तीनों देवोंमें किसका बाप 
बननेका दावा सच्चा है ? पुराणमें प्रतिपक्षियोंसे किये जाते हुए 
सभी भ्राक्षेपोंके परिहार हैं; पर उन्हें पूणां पढ़नेसे वे स्फुरित 
होते हैं । पूर्वापर-प्रकरण छोड़ देने से भ्रथवा अद्वरद्शितावश 
उनसे भ्रम बढ़ जाता है,। प्रतिपक्षी यही करके अपना प्रेट भर्‌ 
रहे हैं ! 
- प्रतिपक्षीकी सदाकेलिए यह भी याद रख लेना चाहिये किन 
ब्रह्मा, विष्णुं, महादेव तीनों अपने-अपने स्थानमें बड़े हैं। किसीका 
परस्पर श्रंगांगिभाव वास्तवर्मे नहीं । श्रापसमें कोई विरोध भी 
नहीं । जहां परस्पर अंगाँगिमाव श्रामात हीता ही; वहां वह उनके 
अंशोंका समभना चाहिये । वे भी ब्रह्मा, विष्णु, महादेव कहे जाते: 
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पिता कोन ? 
ta MME SNS 
हैं । साहित्यके उच्च-प्रन्थ /काव्यप्र काश 'में एक प्रइन भाः] 
जबकि रस स्वप्रकाश तथा ग्रात्ममात्रविश्रान्त, वेद्याः ह 
एवं म्रखण्ड माना जाता है; तब एक समयमें दूसरेके न कष | 
न तो परस्पर-श्रंगांगिभाव हो सकता है, न परस्पर, स 
फिर रसोंका परस्पर विरोध कंसे दीखता है ? 
उत्तर दिया गया है कि यह ठोक है। जहांपर रसोंका (९ 
विरोध दीखे, वहां रसोंका विरोध न होकर रसके स्था न] 
का विरोध समभना चाहिये । उन स्थायिभावोंको भी ' वि | 
जाता है । इसी प्रकार 'रसो वे सः (तैत्तिरीयोपनिषर्‌ | 
नन्दवल्ली २, सप्तम अनुवाक, तैत्तिरीयारण्यक ५।२ 
रसस्वरूप परमात्माके विषयमें भी समझना चाहिये। | 


र | 


“विरोध | | 


जैसे रस अखण्ड होता हुआ भी नौ भेद रखता है, Kt 


. रसस्वरूप परमात्मा श्रखण्ड होता हुआ भी ब्रह्मा, विष्णु 


यह तीन सगुणरूप रखता । श्रह्वेततावश तीनों एक 
श्रात्ममात्रविश्वान्त होनेसे इनका परस्पर अंगांगिभाव वा विए/ 
नहीं हो सकता; तब जो कहीं वैसा आभास हो; वहां छो| 
उन्हीं नामों वाले अंशोंका ही तथात्व जानना चाहिये। हूं 
भी उंसी नामसे कहा जाता है। इनमें पुराणका हो फ़ 
देखिये-'मुल-र्स्यांशभूतो" रुद्रनामा द्वितीयकः । सोपि पर्योि 
सर्वेषां मूल-रुद्स्य का कथा ?” (देवीभागवत ५।१।१॥ 
'शिवपुराण रुद्रसं. खण्ड १ में भी कहा है-“महाप्रलयक़द छ 
'बिइवात्मा (मम शिवस्य) हृदयोद्भवः' (१०। ५७)। वु 
अूलरूपमें एक होनेसे शिव-विष्णु आदिमे कोई भेद गह 
“शिवस्य हृदयं विष्णुविष्णोशच हृदयं शिवः। एकू 
देवां ब्रह्मविष्णुमहेर्वराः' (पद्मपुसण भूमिखण्ड ७१ ॥ २ 
(यो हरिः स शिवः साक्षादृ यः शिवः स स्वयं हरिः । 
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मातिष्ठवु चरकाय भवेच्नरः' (देवीभाग. ३ । ६। ५५) शुरोभ्यः 
श्ञोभमाणोभ्यस्त्रयो देवा विजज्ञिरे । एका मूतिस्त्रयो भागा ब्रह्म- 
वरष्णु-महेशवराः' (मत्स्यपु. ३। १६) इससे प्रतिपक्षोकी सब 
शद्धाश्रोंका समाधान हो गया । २३। 


तामंस-ञ्ास्त्र (?) 


(३३) प्रइन-पह्मपुराणमें न्याय, वैशेषिक, सांख्य इनको 
तथा मत्स्य, कर्म, लिंग शि, स्कन्द, अग्नि आदि पुराणोंको 
नरकमें ले जाने वाले तामस-शास्त्र बताया हैः। हेतु वा प्रमाणसे 
पुराणके इस दावेको सिद्धः क़रें । २४ । [ 


उत्तर--पुराणोंके विषयमें प्रतिपक्षीको यह ₹लोक इष मालूम 
होता हैं-“पुराणानि च वक्ष्यामि तामसानि यथाक्रमात्‌ । मास्स्यं 
कौम तथा लैंगं, शैवं, स्कान्दं तथेव च | श्राग्नेयं च षडेतानि 
तामसानि निबोध मे” (पंझ. उत्तर. २३६। १६-१७) इन पुराणों- 
को तामस बताया है । 'बैष्णवं नारदीयं च तथा भागवत 
शुभम्‌ । गारुडं च तथा पादम वाराहं शुभदर्शने ! सात्त्विकानि 
श्रुराणानि विज्ञेयानि शुभानि वे” [१७-१९] यह सात्त्विकःपुराण 
बताये गये हैं । “भविष्यं वामनं ब्राह्म राजसानि निबोध मे [२०] 
यह राजस-पुराण बताये गये हैं। इसी प्रकार कई द्शंनोंको 
तामस बताया है । 


इस विषयमें हम ्रग्रिम-प्ररनके उत्तरमें प्रकाश डालने वाले 
हैं। वस्तुतः एतदादिक श्रर्थवाद-वाकय हैं ।' वहींपर [६। २२६१ 
३-४] पाशुपतदर्शन [३] च्रार्वाकदर्शत [५], बौद्धदर्शन [५]; 
मोमांसादर्शन [११] को भी '्तामस बताया गया है। प्रतिपक्षीने 
इहं छोड़कर इनपर दया कर दी है । चार्वाकदर्शन, तंथा बौध: 
दशेनको तो प्रतिपक्षी भी स्वयं तामस मानता ही होगा । शेष 


है 
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सांख्यको निरीइवर्‌दर्शन माना जाता है-ईर्वरासिद्धे: [१। 

8२] । चाहे कई लोग इसका समाधान कर भी दिया करते हैं। 

मीमांसादर्शनमें कर्मप्रधानतावश ईइवर गौण हो गया दै, इत 

कारणोंसे वहां निन्दार्थवादसे तामसता कही गई है, तभी तमे 
उक्त-पुराणमें कहा है निरीइवरेण वादेन कृतं शास्त्रं महत्तरम्‌' 
[पद्मः ६। २३६। १२] । शेष हैं न्याय-त्रैशेषिक आदि, इनमें 
खण्डन-मण्डन तो खूब है; पर वास्तविक अन्तिम-लक्ष्य भगवदु- 
भक्ति वणित नहीं की गई; इस कारणा यहां उनका भी निन्द्रा- 
थंवाद है। जहांसे प्रतिपक्षीने यह ग्राक्षेप उठाया है, वहीं यह 
वाठ है, जिसे या तो उसने देखा नहीं, थवा अ्रपन्ती ग्रुरुसम्प्र- 
दायपरम्परावश उसे छिपा दिया है । वह यह है-तामसानि च 
बास्त्राणि समाचक्ष्व ममानघ ! संप्रोक्तानि च यैविप्रैमंगवद्भक्ति- 
बरितेः' [उत्तरः २३६ । १] सो इनके भगवद्भवित-वजित होंनेसे 
उन्हें तामस कहा गया है। ऊहापोह तो खूब हो, परन्तु वास्तविक 
भगवदुभक्ति न हो, उसमें तामसता स्प 


मायावादको भी इसी विवक्षावश श्रसच्छास्त्र एवं तामस 
कहा गया है; क्योंकि उसमें जीव-बरह्मके पारमार्थिक ग्रभेदवश 
उपास्य-उपासकता न हो सकनेसे भगवद्भक्तिको भ्रवकाश नहीं 
रहता | सो यह तुरीयावस्था वा परमहंसावस्थाकेलिए पार- 
माथिक होता हुआ भी श्रादिम-कोटिमें उपासना छड़ा देनेसे 
चित्तशुद्धि नहीं होने देता । दूसरा-'ब्रह्म ति 
किड्चिदन्यत्‌, तस्मान्न मे सखि ! परापरभेंद-बुद्धिः । जारे तथा 
निजवरे सहशोनुरागो व्यर्थे किमथंमसतीति कदर्थयन्ति’ साधारण 
लोग्रोंकेलिए इन व्यावहारिक-हानियोंको भी करने वाला' होता 
है, यही कारण उसके निन्दार्थवादका है। आशा हैइन हेतुग्रोंसे 
` प्रतिपक्षीको इनकी निन्दाका रहस्य ज्ञात होग़या होगा । शेष .है 
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ऊपर कहे पुराणोंकी निन्दाका प्रन; सो पद्मपुराणामें जिस देव- 
को “भगवान्‌? बताया गयां है, उससे भिन्न परिगणित पुराणोंमें 
« उस भगवाचूकी भक्ति न होनेसे एकनिष्ठताकेलिए उन्हें भगवद्‌ 
भक्तिर्वाजत मानकर उन्हें तामस बताया गया है । एक देवमें 
निष्ठा रखो, यही इन वचनोंका परमार्थ है। शेष निन्दा ध्रादि 
कई वार कहे हुए 'नहि निन्दा निन्द्य' निन्दितुं प्रवतंते कितु विधेयं 
स्तोतुम्‌ -इस न्यायसे अ्र्थवादमात्र है, इस विषयमें शेष अग्रिम 
प्रश्‍न के उत्तरमें कहा जायगा। २४। 
शिवपुराण तामस [?] 


, [३४] प्रश्‍त-ज्ञब कि शिवपुराण तामस व नरकमें लेजाने 
वाला पुराण है, और शिवजी भी उसीके ग्रनुसार व्यभिचारके 
प्रचारक देवता होनेसे भक्तोंको नरकमें लेजाने वाले हैं, तो फिर 
ऐसे तामसी-देवताके बहिष्कारकी व्यवस्था सनातनी विद्वान 
क्यों नहीं करते ? । २५। 

उत्तर-पूर्वपक्षी गालियां देनेका ग्रभ्यासी है । उसकी 
शास्त्रहष्टि नहीं मालूम देती पुरामे ग्रार्यंसमाजो ट्रेक्ट देखकर 
उन्हीं बातोंको गन्दे-ढंगसे दोहरा रहा है। उसे ज्ञान होना 
चाहिये किं-वेदके दो भाग होते हैं १ मन्त्र और २ ब्राह्मण [यह 
दोनों वेद होते हैं । इस विषयमें '्रालोक' का छठा पुष्प देखना 
चाहिये] ब्राह्मंण-भागका दूसरा नाम पुराण भी होता है-यहं 
स्वा. द. जी भी मानते हैं पुराण इन दोनोंके भाष्य हैं । इनंमें 
ब्राह्मरां-भागके अर्थवादोंका भ्रधिक प्रनुसरण किया गया है। 
राह्म विधि और विधिस्तावक श्रर्थवाद हु्रा करते हैं। 
पुरारामें भी गुणवाद तथा भूतार्थवाद बहुत हैं । भ्रथ॑वादमें प्रत्येक 
शब्देका र्थ नहीं देखा जाता;' उसका तात्पर्यमात्र लिया जाता ह 
उसमे प्रशसार्थवादे अर्थात्‌ रोचके वेचन श्रौर निन्दार्थवादे अर्थात 
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जाता है । उसे बच्चे वा अल्पश्चूत नहीं समक पाते। व जे 
तो सबकी गति होती है, पर.व्यङ्यार्थमें सबकी नहीं। क्ष 

“गंगायां घोषः' में वाच्यार्थ देखनेपर उसमें विरोध | 
सकती । तब विदग्ध-व्यक्ति जब उसका तट ग्र ब (| 
उसका शीतत्व-पावनत्बंमें तात्पर्यं वताता है, तब अल्पश तक | 
कुछ समझ ग जाती है । सो उक्त पुराणके वचनका ७७. 
समझना चाहिये, वह बहुश्रूतको समझ झा सकता 5] 
श्र्‌ तको नहीं । , 

शिव प्रलयके देवता होनेसे तमोगुणाके अधिष्ठाता हैते, 
जुषे जन्मनि, सत्त्ववृत्तये स्थितौ, प्रजानां प्रलये तमः 
[कादम्बरी १ ] इसमें प्रजाके पालक विष्णुको सत्त्वगुणी, उत. 
दक ब्रह्माको रजोगुणी, प्रलयकर्ता महादेवको तमोगुराघारी गा 
है । देवी भागवतमें भी कहा है-'त्रिविधः पुरुषः प्रोक्तः पात्रों 
राजसस्तथा । तामसस्तु. महाराज ! ब्रह्म-विष्णुशिवादिषु' [;। | 


.१। ४५] । शिवके स्तुति करने वाले पुराणम भी “साह 


छ्ठितः स्रष्टा रुद्रस्तामस उच्यते' [लिंग- १। ९६। ३] में छो। 
तामस कहा है। इसी कारणा विष्णु-सम्बन्धी पुराणको प 
सात्त्विक, तथा ब्रह्म-सम्बन्धीको राजस, तथा शिवसम्बत्धी एत 
को भी तामस कहा गया है, सो जो देव जिसकी प्रकृतिके बरमु 
हो , वह. उसको लाभप्रद होता है । विषके कीड़ेको विएगं 
लाभप्रद होता है, अमृत हानिप्रद्‌। पद्मपुराण विष्णु-सममं 
होनेसे उस गुणसे विरुद्ध तमोगूरवालेकी निन्दा करे, यहु 
भाविक है । इसलिए भी निन्दार्थवाद रखना पड़ता है किम 
प्रकृति वालों पुरुषः उंसं दैवमें स्थिर रहे । इतंस्ततंः गमिता 
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करने वाला कहींका भी रहता । यहां झिव-पुराणक्री 
व्यमिचारवश नरक-भ्रदता नहीं कहीं गई, किन्तु तमोगुणा- 
बशात्‌ ।.वह भी केवल भयानकःपर्थंवादमात्र है । शिवका कहीं 
व्यभिचार बताया भी नहीं गया; शिवपरमात्माकेलिए कुछु 
व्यभिचार है भी नहीं । व्यभिचार-नियोगमय-मस्तिष्क होनेसे 
प्रतिपक्षीको सृभी जगह व्यभिचार मालूम होता है । परमात्माकी 
कोई परकीया होती ही नहीं; न शिवको कहीं नरकमें ले जाने 
वाला कहा है। प्रतिपक्षी “उपानदुगूढ़पादस्य ननु चर्मावृतेव भरः” 
त्यायसे सभीको वैसा समभे हैं, उन्हें उचित है कि-गुराग्राही 
बनें । 'न चात्रातीव कतंव्यं दोषदृष्टिपरं मनः । दोषो ह्विद्य- 
मानोपि तच्चित्तानां प्रकारते' | हो शिवका पुराण, और बह्‌ 
शिवको व्यभिचारी कहे-यह भी कभी 'हो सकता है? प्रति- 
पक्षीकी अपनी बुद्धि ही व्यभिचारिणी है | तमोगुणीका यदि 
बहिष्कार करना चाहिये; तो प्रतिपक्षी निद्राका भी बंहिष्कार 
कर दे; निद्राको उपासना क्यों करतां है ? क्योंकि वह तमोगुण- 
का रूप है। समयपर जो भय, शोक, विषाद करता है; वंह 
इनको क्यों श्रवलम्बित करता है ? रात्रिका वह बहिष्कार क्यों 
नहीँ करता, वह भी तमोगुणा है। शूद्र भी तमोगुणी होता है, 
इनका भी वहिष्कार करा दे-। वस्तुतः सभी 'गुण समयपर 
आवश्यक हैं ग्रुणोंके विषयमें यह .यांद रखना चाहिये कि- 
सत्त्व, रज, तम यह तीन गुर होते हैं । यह अकेलेःभ्रकेले कभो नहीं 
रह सकते । सत्त्व लघु एवं प्रकाशक होता है, रजोगुणा उपष्टम्भक 
तथा चल होता है। तमोगुण आंवरक और गुरु होता है (साङ्ख्यः 
कारिका. १३) “सत्त्र एवं तम वेयं अ्रक्रिय होते हैं, कोई कार्य 
नहीं कर सकते; अतः अ्रपनी प्रवृत्तिकेलिएं उन्हें चालक रजोगुण- 
की आवश्यकता होती है । रजको भी यदिःसत्त्व, तम न मिलें; 
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तो वह भो भ्रकेला कुछ कार्य नहीं कर सकता है। इसका 
तात्पयं -यह हुआ कि- एक्रमें भी तीनों ग्रुणोंकी ग्रावश्यकता 
होती है। तभी उनमें भी कार्य-जनकता होती है । दियेमें तीन 
वस्तुएं होती हैं, वत्ती, तेल श्रौर ज्वाला-यह तीनों परस्पर- 
विरुद्ध हैं, इन्हीके योगसे प्रकाश होता है । ग्रथवा एक ही शरीर 
में वात, पित्त, कफ होते हैं, यह तीनों परस्परविरोची हैं; तथापि 
यह साम्यावस्थामें ्राकर शरीर-घारणा करते हैं, वैसे ही उक्त 
तीनों गुण परस्पर-विरुद्ध होनेपर भी झरीरमें स्थित होकर 
शरन्योन्याश्रित, श्रन्योन्यजनक, श्रन्योन्यसहचर श्रर्थात्‌ अविना- 
भाववृत्ति वाले होते हैं । (सांख्यतत्त्वकौमुदी ११. का. ) | इसपर 
देवीभागवतका प्रमाण भी देखिये-- 

'रन्योन्यमिथुनाः (सहचराः) सर्वे, सर्वे सर्वत्र गामिनः । 
रजसो मिथुने सत्त्वं, सत्त्वस्य मिथुने रजः । तमसञ्चापि मिथुत्े 
ते सत्त्वरजसी उभे । उभयोः सत्त्वरजसोमिथुनं तम उच्यते । 
नैषामादिः संप्रयोगो वियोगो वोपलमभ्यतेः (३।८) यह 
पद्य हमें सांख्यसे देवीभागवतके नामसे मिले हैं । देवीभागवतमें 
हमें यह पद्य मिले हैं-'एकं सत्त्वं न भवति रजइचँकं तम- 
स्तथा । सहैवा श्रित्य वर्तन्ते गुणा मिथुनघमिणः' (३।८।४२) रजो 
विना न सत्त्वं स्याद रजः सत्त्वं विना क्वेचित्‌। तमो विना न 
चेवेते वतंन्ते पुरुषर्षभ ! (४३) तमस्ताभ्यां विहीनं तु केवलं न 
कदाचन । सर्वे मिथुनधर्माणो गुणाः कार्यान्तरेषु वे (४४) 
अन्योन्यसंश्रिताः सर्वे तिष्ठन्ति न वियोनिताः। श्रन्योन्यजनका- 
श्चैव यतः प्रसवधमिणः (४५) 

त्त्वं कदाचिच्च रमस्तमसी जनयत्युत। कदाचित्तु रजः 
सत््रतमसी जनयत्यपि (४६) कदाचित्तु तमः सत्वरजसी जन- 
थत्युमे । जनयन्त्येवमन्योन्यं मरृदृपिण्ड्च घटं यथा (४७) भाव 
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इन इलोकोंका भी वही है कि-्रकेला एक गुण कहीं भी नहीं 
रहता । “सत्त्वं तु केवलं नेव कुत्रापि परिलक्ष्यते । मिश्री भावात्तु- 
तेषां वे मिश्रत्वं प्रतिभाति वे” (३।६। ५) 
जब ऐसा है, तो शिवमें यदि तम है; तो शेष दो ग्रुण भी स्वतः 
ही हुए । दुर्गासप्तशती दुर्गाकी स्तावक पुस्तक है । उसमें देवीकी 
प्रशसा है । मार्कण्डेयपुराणादिसे वह संग्रहीत है। उसमें उसे 
'देवी तामसी तत्र वेधसा” (१।८९) 'तामसी' कहा गया है-'निद्रा- 
रूपेण संस्थिता” (५। २३) उसे तामस-निद्रारूपमें कहा है।' 
“सृष्टिस्थितिविनाशानां शक्तिमते सनातनि !' (११। ११) यहां 
देवीको विनाझंकशक्ति जो तमोगुणका ही रूप है, कहा गया है ॥ 
तो क्या तमोगुणधारिणी होनेसे उसकी निन्दा हो जावेगी ? 
नहीं; तमोगुण भी एक आवश्यक वस्तु है। यदि भगवान्‌ तमो- 
गुणका अवलम्बन नः करे; तो सुष्टिका प्रलय केसे करे ? प्रलयः 
न हो; तो स॒ष्टिमें पुनजेन्मरूप नवीनता कंसे उत्पन्न हो ? 
जो शिवके तमोगुणसे डरते हैं; उन्हें सोचना चाहिये कि- 
क्या परमात्माके कोषमें सोना ही सोना है; लोहा-सीसा सर्वथा 
नहीं ? क्या उसमें मघु ही मधु है; विष नहीं ? क्या उसका 
कींष अपूरं है ? उसमें सुख ही सुख है, दुःख नहीं ? क्या प्रकाश 
है, श्रन्धकार नहीं ? यदि वह स्मृति देता है; तो विस्मृतिं 
नहीं देता ? क्या उसके राज्यमें पुण्य ही पुण्य है, पाप नहीं ? 
क्या वैद्यके पास हट्टीके जोड़नेका ही यन्त्र होता है, तोइनेका 
नही? लोहेकी तलवांरके बंचावकेलिए लोहेकी ढाल ग्रागे की 
जाती है। प्रकाशसे प्राप्त हुए श्रायासको शान्त करनेकेलिएं वहः 
अपने पासः स्थित ्रन्धकारको हमें देता है। 


फलतः महान्‌ देव, गुण ग्रपने पास रंखता हुआ भी उतके वश 
ˆ ` नहीं होता; किन्तु गुणःही उसके वशमें होते हैं, ` वह 'गुणोंकाः 
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प्ता होता है। सो तमोगुण भी बह 5 होता है। सो तमोगुण भी ब्रह तमो | 
नाञार्थ अवलम्बित करता है, कयोंकि-कांटेसे काटा ® 
है। (पद्मपु. उत्तर. २३५ । २८-३६-४० ) । इससे उन 
देवताग्रोंने अनायास ही जीत लिया (२३५। ६२. 
तमोगुण रखनेसे सत्त्वगुण श्रादि'उसके हट नहीं 
हम दुर्गासप्तशतीमें प्रशंसित भी देवीका तमोगुणा 
«तामसी? होना बता ही चुके हैं; उससे वहां उसकी प 


नहीं होती; बल्कि उसमें सत्वगुण भी साथ रहता है त 
तीके 'वैक्ृतिक-रहस्य? में बताया है-“त्रिगुणा तानी; 
सात्त्विकी या त्रिधोदिता' (१) यहां तामसीमें त 
-सात्त्विकीमें भी तमोगुणा रहना बताया है। देत्योंके न| 
-तमोगुणमें महाकालीका रूप धारण करती है । झी; 
-च्ञिव भी तमोगुणा के अवलम्बनसे दैत्योंको तथा प्रलये ५ 
मृत्यु देते हैं । | 

आक्षेप्ताके स्वा. द.जीने “ऋग्वेदादिभाष्यभूंमिका' एए 
-द्याविषय' (प्ृ० १२६) में “ब्राह्मणोस्य मुखमासीत्‌ मता| 
करते हुए 'भ्रस्य पुरुषस्य मुख्यगुरोभ्यः किमुतप्नमा्{ 
-परमात्माके मुख्यगुण (सत्त्वगुण) से ब्राह्मणको उ 
लाई है । ` [शरस्य पुरुषस्य] पादौ अर्थात्‌-मूर्लाकि 


( 


“किमुत्पन्नं वर्तते” (प्ृ० १२६) यहां परमात्माके नीबगुण| १ 
“गुण) से शूद्रकी उत्पत्ति कही है; इसे आगे स्वामीते स! * 


-दिया है--'ग्रस्य पुरुषस्य ये विद्यादयो मुख्य-्गुणा:, तेसो 


-उत्पन्नो भवति'-** [ स्यः पुरुषस्य ] जब्बुद्धिलाशि 


'रमात्माके .तमोगुणासे. शूद्रकी - उत्पत्ति बताई) त 


t) { प्र 
शूद्रः जाय॑ते-इति वेद्यम्‌' (प० १२७) यह कहकर ला. | . 
'महादेव-परमात्मामें सत्त्वके साथ तम्रोगुण भी ब ( 
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_ "वारी, ुदरोतपादक, सृष्टिके प्रलयकारक, प्रतिपक्षियोके 


है हर परमात्माकी अपनी स्त्री न होनेसे दूसरोंकी स्त्रियोंके 

मे व्यापक होनेसे, प्रतिपक्षीके अनुसार व्यभिचारी अपने 
कै द्ात्माको नरक देने वाला मानकर अपने कथनके अनुसार उस- 
i गी व्यवस्था क्यों नहीं करता ?। जो वह उत्तर इस- 
ते १ के देगा; यहां भी वही उत्तर हो जायगा। दोषदृष्टि रखनेपर 
व प्रिपक्षीका सर्वत्र पतन ही पतनः होगा; यह वह जान रखे । 


हु इसीप्रकार स. प्र.में स्वामीने मन्दुरसि’ (यजुः १९। ९) 
री] म्रंका अर्थे करते हुए लिखा है-“आप ुषटोंपर क्रोघकारी हैं? 
ए (७म समु प. ११२) इससे उस परमात्मामें क्रोध! भी बताया: 
| । बह (क्रोध) सत्त्वगुराका तो फल नहीं; श्रन्तत: उसे रजोगुण- 
५ तम्रोगुरकां ही फल मानेना पड़ेगा, तो जब प्रतिपक्षीके भी पर- 
ह ग्रंभामें रजोगुंग-तमोगुरा भी हैं-तो शिव-परमांत्मामै' यदि: 
| पुराणने तमोगुणका अ्धिष्ठाठृत्व लिख दिया है; उससे उसके 
„५ रेहिक्तारकी चर्चा क्यों ? मालुम होता है-प्रतिपक्षी अपने पर- 
# पालाका बेहिंप्कार कर चुका. है, श्रब पुराणसे भी उस परमा- 
लाका बहिष्कार कराना चाहंता है । २५। द 
री भोक्ृष्ण काले बालके अवतार ! 
सेः ` (३५) प्रश्‍न-महाभारत' (आ्रादि. १६६ ) में लिखा है-'नारा- 
(| एःऋषिने भ्रपने सरमेंसे १ संफेद झौर १ काला बाल उखाड़- 
ह| 7९ का उन्हींतेःक्ंसश:ः रोहिणीस्ते बलराम तथा देवकीसेः 
रो रण: हुए )-तो 'काणयराः्ऋषिके तसरंकेः काले - बालके. श्रवतारो 
हि भ$्शकोःईरवरेककाष्यवतार कैसे मानाः जा सकता हैः? एरक्षा 
[i कक ततरन्महाभारत श्रादि-भर्वं में: लिखा हैरूअनुग्रहार्थ:: 'भृतात्ां 
है ह बङुदेतातुः देवोऽपर प्रादुर्भूतो? महाय॑श॒ 
९९१५१५९) यहाःश्रीकृष्शाक्रो ब्रिणुका अवक्र क्रहाः 


पो रारिएकं ग्रा्षैपोंका परिहार ३०३ 
rats 


SS ५>म० >>. 


गया है। विष्णु महाभारत आादिके श्रनुसार ईद्वर हैं। वही 
नारायण हैं। देखो मनुस्मृति-'श्रापों नारा इति प्रोक्ता आपो 
च नर-पूनव: | ता यदस्यायनं प्रोक्तं तेन नारायणाः स्मृत:” (१। 
१०) । महाभारत भी नांरायणको ईश्वर बतलाता है। देखिये- 
'सचापि केशो हरिरुदुबबर्ह शुक्लमेकमपर्र चापि कृष्णाम्‌” 
(१६६ । ३२) सो हरि महामारतादिमें ईक्वर होनेसे उन्हींके 
श्रंश केशसे प्रकट होनेसे श्रोकृष्ण ईश्वरावतार सिद्ध हुए । इस- 
लिए वहां 'नारायणमप्रमेमम्‌ । प्रनन्तमव्यक्तमजं पुराणां सनातनं 
विश्वमनन्तरूपम्‌” (१६९.। ३१) नारायणको ग्रनन्त, ्रज ग्रादि 
विशेषणोंसे ईश्वर कहा है । अङ्ग श्रद्धीका होता है, उससे पृथक्‌ 
नहीं होता । तब प्रतिपक्षीका ग्राक्षेप व्यर्थ है। पाठकोंने देखा 
है कि-भ्रतिपक्षी श्रपनी ग्रुरुपरम्पराकी प्रकृतिसे ्रागे-पीछेके 
पाठको कंसे छिपा दिया करता है ! यह है वैदिकःप्रकाशन (१) 
और सत्य-भाषण (!) ॥ २६॥। 

। मुर्देसे सन्‍्तान (? ) 

.. (३६) प्रइन-राजा व्युषिताश्व वे-्रौलाद मर गया, तो 
रांनीने उसके शंवेके सोथ सोकर ७ लड़के पैदा किये थे (महा. 
ग्रादि. १२० श्र.) क्या भुदोंसे भोगे करके श्रौलाद पैदा करनेकी 
विधि श्रव भीं सनातनधर्मे चालू है ? ॥ २७॥ 

. उत्तर-प्रतिपक्षीकी: एक प्रक्कति पूर्वसे चालू है क्रि-पूर्वापर 
छोड़ दिया-करता है क्रि जिससे साधारण जनता अ्रममें. पड़े 
अन्न सुनिये वह छोड़ा गनय ; हस्रा, पाठ-'विलपन्त्यां पुनः पुनः ॥ 
तं शवं संपरिष्वज्य, वाक्‌, किलान्तह्ताऽब्नवीनु' । (१२१ । ३३) 
(जब रानी शवको ग्रालिगन करके रो रही थी, तो ग्राकाश- 
वाणी हुईं) 'उत्तिष्ठ भें! गच्छत्वं ददीनीहू वरं तेव ! जनः 
विष्याम्यपरत्यानिःत्वव्यहं चारंहासिति !' (४) धर्थात्‌ मैं तुमंभे 
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सन्तान पैदा करूंगा । 'आत्मकीये वरारोहे ! शयनीये चतु्द-` 


शीम्‌ । अष्टमीं वा ऋतुस्नाता संविशेथा मया सह (३५) यह 
झवके आात्माने कहा था, शव भला कंसे बोले? रानीने वह 


बात पूरी की (३६) । 'सा तेन सुषुवे देवी शवेन भरतर्षंभ!' (३७): 
यहां उस शवमें प्राप्त आत्मासे मनोयोग दवारा रानीने ७ लड़के. 


पैदा किये। . 


यह कथा कहकर कुन्तीनेःउपसंहार करते हुए पतिसे कहा ` 


कि-शापवश शवकल्प आप भी इस प्रकार मुझसे . मनोबलद्वारा 
सन्तान उत्पन्न करें-'तथा त्वमपि मय्येवं मनसा. भरतर्षभ ! 
शक्तो जनयितुं पुत्रान्‌ तपोयोगबलान्बितः' (१२१ । ३८) यहां पर 
मनोबलद्वारा सन्तान उत्पन्न करने की शक्ति उसीकी बताई गई 
है, जो तपोबल एवं योगबलसे युक्त हो। तपोबलकी शक्ति मनु- 
स्मृतिके इस पद्यमें देखिये-'यद्‌ दुस्तर यद्‌ दुरापं यदु दुर्गं यच्च 
दुष्करम्‌ सर्वं तत्‌ तपसा साध्यं तपो हि 'दुरतिक्रमम्‌ । (११। 
२३८) यहां तपस्याकी बड़ी जबरदस्त . शक्ति बतलाई गई है। 
योगबलमें क्या शक्ति होती है-यह जानना हो तो :प्रतिपक्षी 
'योगदश्ञेन? के विभूतिपादका ग्रध्ययन्‌ करे |, मनोबलकी शक्ति 
प्रतिपक्षीने जाननी हो, तो 'योगदशन्‌' व्यास भाष्य (४। १०) को 
देखे, जहां मनोबलद्वारा ्गस्त्यका समुद्रपान बताया है। स्वा. 
द.के अनुसार क्रियात्मक ग्रौर भ्रनुभवसिद्ध योगशास्त्रकी बात कभी 
असत्य नहीं हो सकती । देखो-श्रीमददयानंद प्रकाश (पुः ४६५) 
कई श्रात्माम्रोमें ऐसी शक्ति होती है कि-वे शवमें फिर भी पहुँच 
जाते हें, इसमें स्वा. श्कुराचार्यका श्रमरुकके शवोमें प्रवेश भर 
फिर श्रपने ग्रात्महीन शरीरमें पुनः प्रवेश प्रसिद्ध हैं । ` " 
तब कुन्तीको पाण्डुने कहा कि-व्युपिताइव तो दिव्यशक्तति. 
चला था, जो शवमें,फिर पहुँचकर दिवर्यब्रज़से -सतीमें गर्भ, करः 
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देता था, पर मैं ऐसा नहीं-। पुल बब् पक 
कुन्ति ! व्युषिताइवइचकार वै । यथा त्वयोक्तं का | 
श्रासीदु भ्रमरोपमः' (१२२। २) इसका अर्थ शि; | 
लिखा है कि-'ठीक ही है, व्युषितारवने ऐसा ही किया का | 
कि--वह देववत्‌ थे” । सो देवताश्रोके पास तो श्रणिमा री | 
रादि भ्रष्टसिंद्धियां होती हैं, श्रतः वे मनुष्योंसे बढ़कर हमा झ | 
हैं। इनमें वे 'प्राप्ति' नामक ऐश्वर्येसे मनोवल द्वारा अपने के! 
रथकी प्राप्ति कर सकते थे। इसलिए व्युषिताश्वकेलिए चिता 
“व्युषिताइवस्ततो राजनु ! ति मर्त्यान्‌ श्ररोचत' (¦ २१२ 
“मर्त्यान्‌ अति’ 'मनुष्योंको अतिक्रान्त करने वाला' यह्‌ | 
लिए कहे हुए शब्द हमारी बातकी सत्यतामें साक्षी हैं। झे | 
श्रतिरिक्त श्रात्माके स्थूलशरीरसे विनिम्नुक्त होनेपर विभु. 
वश बड़ी शक्ति बढ़ जाती है। जैसे कि-घड़में पड़े हुए दक 
प्रकाश उतना नहीं होता, जितना घड़ेसे बाहर ठहरे हुएका। | 
सो जब उसकी यह विशेषता महाभारतने स्वयं लिल्न दी हैत | 
उसे छिपाकर अपना मनमाना पाठ उपस्थित करके उसा। 
क्षेप कर देना-यह प्रतिपक्षीकी दुष्प्रक्ति है-यह 'आलोम/ 
पाठकोंने ग्रनुभव कर ली होगी; इसका कारण केवल पुरा 
साहित्यसे अकारण द्वेष ही है। 
अन्य यह भी बात है कि-व्युषिताइव मर कर मुक्त होगा. 
हो; तो मुक्त श्रात्मामें भी बड़ी शक्ति हो जाती है । छादोप/ 
उपनिषदृमें मुकत-पुरुषोंकेलिए लिखा है-'ये एते ब्रह्मलोके ““ 
तेषां सर्वे 'च लोका श्रात्ताः, सवें च कामः| 
सर्वाछश्च' लोकानाप्नोति, सर्वाश्च कामान्‌’ (८।१२।१|' 
इसको स्वा.द/जीने ऋभाशृ. में श्र्थ इस प्रकार लिखा है 


rr 
से. घ. २३ 
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र होते हैं, वे ब्रह्मतोक (परमेश्वर) को प्राप्त होके 


मुत पुर्ण हें । इसी कारण उनका श्ाना-जाना सब 
सीके भाम र है । उनके लिए कहीं रकावट नहीं रहती । 
होक सब काम [कामनाएँ] पुर्ण हो जाते हें। कोई काम श्रपुर्ण 
हीं रहता? (शताब्दी सं. पृ. ४६३) 

जब ऐसा है; तब मुक्त व्युषिताश्वने शवमें पहुँचकर बिलखती 

स्त्रीको यदि सन्तान भी दे दी; तब इसमें श्राश्‍चर्यकी कोई 
बात नहीं रहती । ब्रह्मपुरमें रहने वालेकी पु सभी इच्छाएँ पूर्ण 
होना बताते हुए उक्त उपनिषदुने कहा है-- 'एतत्‌ सत्यं ्रहमपुरम्‌ 
परस्मिन्‌ कामाः समाहिताः ।! (८। १।५) '्थ यदि स्त्री-लोक- 
कामो भवति, सङ्कल्पादेव श्रस्य सत्रियः समुत्तिष्ठन्ति । तेन स्त्री- 
तोकेन सम्पन्नो महीयते' (८। २। 8) 'यं . यमन्तमभिकामो 
भवति, यं कामं क्रामयते, सोऽस्य संकल्पादेव समृत्तिष्ठति' (१०) जब 
इस प्रकार मुक्तात्मामें शक्ति है; तब मुक्त व्युषिताइवने शवमें 
प्रवेश . करके अपनी इच्छा-राक्तिसे श्रपनी स्त्रीके लोक-पुत्र 
उत्न्न कर दिये हों; तब इसमें उपहास प्रकट करना अपनी 
शास्त्रानभिज्ञता बताना है । २७। . ; 
श्रु नसे अजु नी, 'नारद्से नारवी | ; 

(३७) प्रद्न--पद्मपुराण (पातालं खण्ड ७४-७५) में अरुं न- 
को भ्रजु नी तथा नारदको नारदी (स्त्रियां) बना कर कुष्णका 
उनके साथ भोग करना-कया यह आचरण वेदानुक्कल था ? 
। २५ । 

उत्तर--प्रतिपक्षीको यह पद्य इष्ट प्रतीत होते हैं-'तस्याः 
पाणि गृहीत्वैव स्वंक्रीडावनान्तरे । यथाकामं रहो रेमे महा- 
योगेइवरो विभ्रुः' (७४॥ १६२) 'रेमे वर्षप्रमाणोन तत्र चेव द्विजो- 
त्तम | (७५। ४२) यहां उन स्त्रियोंकी अपनी ही इच्छासे, श्री- 


नारदसे नारदी 
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कष्ण-द्वारा उनसे रमणा श्राया है। वहीं श्रीकृष्णको भी स्त्री- 
स्वरूप वाला कहा है-'तामि: सह गतस्तत्र यत्र कृष्ण: सनातनः। 
केवलं सच्चिदानन्दः स्वयं योधिन्मयः प्रभुः’ (७५ । ४०) इसीके 
आगे भगवान्‌ श्रीकृष्णने भी इसी बातको स्पष्ट कर दिया है— 
“श्रहूं च धासुदेबाख्यों नित्यं कामकलात्मकः । सत्यं योवित्स्वूपोऽङ 
योषिच्चाहं सनातनी’ (७५ । ४५) । श्रब प्रतिपक्षी बताये कि- 
स्त्रीका स्त्रोके साय: रमण क्या प्रतिपक्षका मनचाहा भोग हो सकता 
है ? यहां रेमे में “रमु' घातु है । “रमु' घातुका क्रीडा प्रर्थ होता 
है, श्रब यहां वेदविरुद्धता क्या है-यह प्रतिपक्षीने नहीं बताया ? 
“विभुः' आदि शाब्दसे श्रीकृष्णको परमात्मा’ बताया गया है। 
परमात्मा सब पुरुषों तथा सभी स्त्रियोंमें व भी रम रहा है। 
बया वह प्रतिपक्षीके श्रनुसार वेदविरुद्ध आचरण कर रहा है ? 
यदि प्रतिपक्षी उसका. स्त्रियोंमें रमण पसन्द नहीं करते; तो 
प्रतिपक्षी उसे अपनी स्त्रियोके श्रन्दरसे तथा श्रद्धोंस निकाल 
दें। 
यहे तो गोलोकके' वृन्दावनका वृत्त है, वहां मत्यंलोकका 
कानून लागू भी नहीं हो सकता । लोकान्तर [जन्मान्तर] में जब 
एक पुरुष कर्मवश स्त्री बंन जाता है, तब उसका भ्रन्यपुरुषसे 
संयोग भी हो जाता है, चाहे वह पूर्वेजन्ममें उसका मित्र वा 
पिता वां माता वा बहुन वा-श्राता रहा हो; उसमें कोई मी 
कुंछ दोषं नहीं मानता । तव एक ग्रवतारसे उसका संयोग हो 
जावे, तो इसमें वेदका कोनसा वचन वाधक हो सकता है ? यहां 
भी अन्यलोकमें जन्मान्तरका : वृत्त है '। सारा स्त्री-पुरुषात्मक 
जगत्‌-उसी परमात्माका विवत्ते है; उससे भिन्न कुछ भी नहीं है, 
परन्तु वह 'तस्मादेकाकी न.-रमतेः (त. १४, ४। २।४) इस 
“न्यायसे अपनी: ही अन्यास्तियोंको बना देता हैं। जैसे कि श्री- 
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मङ्भागवतमें भी प्रतिपक्षका प्रिय यह पच्य आया है- रेमे 
रमेशो व्रज-सुन्दरी भिर्यथाऽभकः स्वप्रतिविम्बविश्रमः' (१०। 
३३। १७) इसमें अन्य स्त्रियोंको भगवान्‌ कृष्णका प्रतिबिम्ब 
बताया है। यह उसके अपने प्रतिबिम्बसे क्रीडामात्र होती है, 
जैसे कि-बच्चा अपनी परछाईसे क्रीडा करता है। | 
इसके अतिरिक्त भिन्न लोकान्तरमें जानेसे जन्मका भी जब 
'परिवतँन हो गया, योनिका भी परिवर्तन हो गया, जो भी वहां 
जाता है, वहां स्त्री हो जाता है; केवल भगवानु ही वहां पुरुष 
हैं, वे भी योषिदु- (स्त्री) रूप । जब उसका पुरुषत्वसे स्त्रीत्व 
'हो गया, फिर जब उसकी स्वयं क्रीडा की इच्छा भी हो गई; 
'फिर वेदके उपनिषदुभाग 'छान्दोग्य' के “न कांचन परिह्रेतू' 
(२। १३) इसके एकदेशी अर्थका भी समन्वय हो जाता है कि-- 
आपनी बहुंत-सी स्त्रियोंमें जो भी कोई समागमाथिनी हो, “उस 
'का प्रत्याख्यान न करे, यह एक ब्रत है?} तंब इसमें कौन सा वैंदे- 
मन्त्र निषेधक रह जाता है? मान लीजिये-प्रतिपक्षीके मान्य 
कोई व्यक्ति भिन्न लोकमें जाकर कर्मानुसार स्त्री बन गये, भ्रौर 
यहां ञ्राकर प्रतिपक्षीक्री स्त्री आ. बने, - तब .प्रतिपश्षीकी .उस 
कामिनीसूत मान्यसे क्रोडा किस वेदमन्त्रसे विरुद्ध होगी ? किंसी- 
; की माता, किंसीका पिता, वा बहिन जन्मान्तरमें उस पुरुषे 
-ञ्न्मान्तरमें स्त्री बन जाएं; तो उससे -स्त्री-व्यवहार हो सकेगा, 
वा कोई वेदनिषेध होगा ? तब तो आपकी ही स्त्री जन्मान्तर्‌में 
अन्य पुरुषकी स्त्री हो जावे; तब क्यःप्रतिपक्षी वा उसका.:-बेद 
उसे व्यभिचारिणी करार देगा ? , 
मनुस्मृतिमे लिखो; है-'द्विधा कृत्वात्मनो देहमध्रेन पुरुषोऽभ- 
स्वत्‌ । अर्घेव नारी, तस्यां सविराजमसुञ्रत्‌ प्रभु” (१।३२) यहां 
-बरह्याने भ्रंपने ही दो भागा करके स॑त्री-पुरुष ब्रना दिये । शतपथमें 
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१) आदिमें केवल परमात्मा ही था। स बै नेव रेगे | 
एकाकी न रमते । स द्वितीयमैच्छत्‌ । स ह एतावान्‌ रप फ 
स्त्रीपुमा& सौ परिष्वक्तौ। स इममात्मानं द्वा श्रपातयः, | 
पत्तिश्च पत्नी च अभवताम्‌’ (१४।४।२। ४) ९ i 
आसीत्‌’ (यजुः १३। ४) वह्‌ पति है, शेष उसकी सब छ| 
हैं। वह सबमें रम रहा है। वह कानूनसे वरी 
अपापविद्ध है' (यजुः ४० । ८) कोई भी पाप मानुषीर, 
से उसे,विद्ध नहीं कर सकता। 'स-न साधुना कमणा भ 
नो एव श्रसाधुना कनीयान्‌, एष अुताघिप्रतिः' (शत. १४।, 
२।२४ बृहदार. ६। ४। २२-२३ तै. ब्रा. ३। १२।९।॥ 
इसी वंचका अनुवाद श्रीमद्भागंबतमें यह श्राया हैक 
द्वितीयस्य ब्रह्मणः परमात्मनः । कर्मे भिर्वधंते तेजो हृते इह 
रवेः! (१० । ७४। ४) सो उसे किसी भी प्रकारका क र 
नहीं करं संकता। शेष कानून, मर्यादाएं केवल कर्मयोनि-मन 
क्रे लिएं व्यवस्था-स्थापनार्थे हैं। इस प्रकार सूष्टि इन 
प्रतिपक्षीको 'आंशा है कुछ समभ आजायेगी । परन्तु त 
रखंनेंसे तोःउसे दोषके सिवाय कुछ भी नंहीं सूभेगा । २:। । 
53020 7077 ब्रह्माजी के भ्रसुर । कि. 
` (३८) प्रेंइन-भोंगवत (३। २०) में लिखा हैक 
सुरं पैदा किंथे । वे ब्रंह्मांकी खूंबसूं रतीपर मोहित होकरए 
पापवासना मिट्रानेंकों ब्रह्माके ऊपर चढ़ गये | ब्रह्माजी 7 
हुए विष्णुकी शंर॑रामें गये । क्या ऐसां कंमजोंर भी इ 
सकता है, जिंससे अंसुरोंने भोग किया हो, जो उनसे सर 
रक्षा नं कर सका हो । २६। 5 


2.5 जूत्तर:--असुरोोंको ब्रह्माने पते जघनसे पैदा ग्रा [£ 


श्रीसनातनधर्मालोकः (७) 


Porro १० 
३) जघनसे पैदा होनेसे वे जघन्य हुए । तब वे फिर 


३। य कोई अनुपपन्नता नहीं । तभी तो वे “मैथुनाया- 


दिरे (२३) मंथुनार्थं आये; पर मैथुन किया नहीं । यहां 
तिक्ते " जससे श्रसुरोंने भोग किया' यह गलत भ्रर्थ दिया 
। ब्रह्माजी पहले तो हुँसे, उन्होंने इसे उपहास समका; पर 
फिर उनका श्रभि्राय जानकर बहांसे भाग कर विष्णुके शरण 


गये | 


शेष है डरना; सो दुर्जन वा असभ्यसे सज्जन वा सभ्य जोकि 
इर जाता है, सो निर्बलंतांके कारण नहीं, किन्तु सभ्यताके 
कारण | टट्टीकी टोकड़ी उठाये हुए भंगीसे डरकर कोई सवरणं 
हि यदि जल्दीसे हट जाए, इससे उस सवर्शंको कोई बलमें क- 
मज़ोर नहीं मान लेता । सात्तिवक व्यक्ति शान्त रहता है, क्षमा- 
धारी रहता है, पर राजस-तामस उदण्ड होता है; तब क्या इससे 
ात्त्विक निन्द्य हो जाएगा ? श्रन्य यह भी कारणा है कि प्रतिः 
पक्षीके स्वामीने 'सहोसि' (यजुः १६। ९) मन्त्रका अर्थ किया 
है-'भाप स्व-श्रपराधियोंका सहन करने वाले हैं' (स. प्र. ७ पृ. 
११२) तो क्या अपने अपराधीको सहन करनेवाले होनेसे 
जसे कि-शिवरात्रिके सूषकको श्रपने ऊपर चढ़ने पर भी परमा- 
ताने उसे फांसी नहीं दे दी, ्रपनी सत्ताका खण्डन करने वाले 
भी नास्तिकोंको परमात्मा मार नहीं देता, तो क्या इससे प्रति- 
पक्षी भ्रपने परमात्माको भी कमजोर सममकर उसे ईश्वर 
पानिना बन्द कर देगा ? दूसरा--वे श्रसुर ब्रह्माके श्रङ्गसे उत्पन्न 
नेसे उतनी शक्तिवाले हों; यह स्वाभाविक है। अपनी छाया वां 
भ्रपनी शक्तिको कोई स्वयं श्रतिक्रान्त नहीं कर सकेता । इससे 
परतिपक्षीके सब तकं कट जाते हैं । विष्णुके कथनसे ब्रह्माने उस 
शरीरको छोड़ दिया, वह सांझरूप बन गई। असुर उंसे स्त्री 


sf 
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समझ उसीपर लट्टू. हो गये। इससे सन्ध्याकालमें श्रसुरोंके 
आक्रमण॒का भय होता है-यह श्रर्थवाद सूचित होता है । २९ 
ऋषिकी गाय खाना (?) 

(३९) प्रदन-शिवपुरारा (उमासं. ४१ श्र.) में विद्वामित्र- 
के पुत्रोंकी अपने ग्राचार्य गर्ग-ऋषिकी गौको मारकर श्राद्ध करके 
मांस खाने एवं उससे उनकी सदुगतिकी कथा दी है । शिवपु. में 
इस कुक्ृत्यकी निन्दा न होकर गौरवसे इसका वर्णन है । जब 
गोवधद्धारा श्राद्ध करनेका विधान स. घ. में सिद्ध है, तो क्या 
इसे वेंदानुकुल सिद्ध किया जा सकता है ? | ३०। 

उत्त र-“गोवघकाण्डकी शिवपुराणाके उक्त स्थलमें निन्दा 
च होकर उसका गौरवसे वर्णन है” यह प्रतिपक्षीकी बात 
्रवञ्चनापुणां, श्रसत्य तथा जनताकी ग्रांखमें घृलिप्रक्षेपक है । 
देखिये-'विनियोगाद्‌ गुरोस्तस्य गां दोग्ध्रीं समकालयन्‌ । 
सूमानवत्सां कपिलां सर्वेऽन्यायागतास्तदा' (उमा. ४१। १३) 
इसमें बताया गया है कि-वे लड़के गाय पालते हुए श्रन्याय कर 
बेठे, इन शब्दोंसे उनकी निन्दा सूचित की गई है, गौरव नहीं । 

भागे वहां लिखा है-तिषां पथि क्षुधार्तानां बाल्यास्मोहाच्च 
भारत ! करा बुद्धि: समुत्पन्ना तां गां वे हिसितु तदा’ (१४) 
रथात्‌ उन्हें परदेश एवं जंगलमें प्रबल भूख लगी । उनको बचपन 
तथा मूखंताके कारण उस गायके मारनेकी कुबुद्धि उत्पन्न हो गई ! 
यहां भी पुराणकार स्पष्ट-शब्दोमें उनकी निन्दा कर रहा है। उनके 
इस कार्यको पुराए बचपन, मूर्खता तथा कर एवं कुत्सित-बुद्धितासे 
पूर्ण बता रहा है:। पुराणकारकी इस कुकार्यमें न तो सहमति 
रही; न गोरन-्रुद्ध ही । तव प्रतिपक्षका उस पर उक्त दोष 
मढ़ा; भ्रसत्य-व्यवहार तथा पुराणोंसे सहज-द्वेष सिद्ध करता है। 

: » फ़िर त. लड़कोंको भारद्वाजके लड़के कवि, स्वसप, पितु- 


ES. OO ` ->भ्रीसताततघर्मालोक (७) 
वर्ती आदि मिले । उन्होंने उच्हें उस :कृत्यसे रोका+ गाय मांगी; 
पर उन्होंने नहीं दी । इससे पिदुवर्तीको बड़ा गुस्सा हुआ (४१॥ 
१५-१६) । जब उसने देखा-किं-वे अपनी -इच्छा पुरी कर रहे 
हैं; तब उसने कहा कि-मर्खो। यदि तुम नहीं सुकते; तब तो 
पापी बनोगे, पर यदिःतुम पिढकमंका उद्देश्य कर लो; तो पेट 
भरने वाला पाप तो तुम्हें न होगा' ! (१७-१८) 


यह सम्मंति भी पूरी ठीक नहीं थी ! पुराणने इन भरद्ाजके 
लड़कोंको भी डुराचारी एवं ष्ट बताया है। देखिये-“शूएु भीष्मं ! 
पुरा सूयो भारद्राजात्मना द्विजाः | योग-ध्मेमनुप्ाप्य अष्टा इश्च 
रितेन वै” (उमासं. ४१। १०) अर्थात वे योगधमंवाले होते हुए भी 
दुराचारके कारण भ्रष्ट हो गये। इससे स्पष्टं हुआ कि-पुरांणकारं- 
को उक्त आचरण भ्रष्ट इष्ट है। फिर उक्तःपुराणां इन संबको 
शोवघका पापी बताता है, देखिये-“मिथ्योपचारंत: पामर 
तेषां च पोष्तताम्‌' (४१। २१) ते वै करतया, ` हलचातूं (हिः 
त्वात्‌), स्वना्यत्बाद्‌, गुरोस्तदा । उम्नहिसाविहाराइच जाताः संप्त 


सहोदराः” (२३) लुब्वकस्य सुताः जाता व्याधाः' (२४) | यहाँ ` 


उनको गो-हत्यारा, गलत व्यवहारं करते. वाला, हिंख, नाये 
तथा उंग्र-हिसा करने वाली बताया है। इससें:बढ़कर शस्ये 
निन्दा बया हो ? । उनका दूसरा जन्म: भीं झिंकोरीके: घर दिंखें- 
लाया गयां। यदि उनकी सद्गति होती, तों किसी'ब्राहशिकें 
घरमें उनकी उत्पत्ति दिखलाई जाती-। तव 'उससे' उनकी संद 
गतिःहोतेकी कथा दी है यह प्रतिपंक्षीका गलत-व्यवहांर है 
'य्ालोक” पाठंकोंने देखा होगा 'कि-प्रतिपक्षीते के जितने भ 
पुंसंण-सम्बन्धी प्रन दिये हैँ, - वे वास्तवंमें प्रन नही हैं; किंतु 
पुराणों पर ग्राक्षेप हँ, औरं इने' संम प्रेतिप्रेज्षीने प्रौयः भत्यः 
व्यवहार बहुत किया है। जब तक यह लोग ग्रसत्यन्व्यवेहिर न 
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7 तथा सतातनधामियो दो 7... 
करें; तो पुराणोंको तथा सनातनर्धामयोंको बदनाम लक 


पौराणिक प्रोक्षेपोंकों परिहार 

सकें ? यह है-.इन लोगोंकी असत्यप्रिय-मनोवृत्ति ॥ ३ 
इन्हीं डा० श्रीराप्रक्ी बनी हुई 'पौराणिक मुख-चुपेटिका' दि 
१३ में बुड़ा-मूठा व्यवहार । वह लिखता है-'एक र ४ 
तनी महापंडित, दीनानाथजी. शास्त्रीने सनातनचा फ 
लिखा है कि-ग्रोपिंयोके गुप्तांगोंमें कीड़े पड़ गये थे, ह 
का कामदेव बहुत जोर करता थां। श्रीकृष्णाजी संम ते 
उन कीड़ोंको मार २ कर, गोपियोंका कामभाव मिटागा स 
थे । शिवल्लिग्रपूजाके समर्थनमें लिखा है कि भाता-पिताक़े हे 
गोंकी पूजा पुत्र आदि करेंगे; तभी. माता-पिताकी सच्ची ए। 
होगी! । ग्रह है इस आर्येसमाजीका भूठा-व्यवहार। छू 
आलोक 'के छठे पुष्पके ५६२-५६३-५६४-५६१ पृष्ठ तथा ६ 
६५४-६५५ पृष्ठ देखे जा सकते हैं । जब जीवित-पन्धकार प 
इनका महान्‌ भूठा कुव्यवहार चल रहा है. उसके पवष 
छिपा रहे हैं; तब परोक्ष-ग्रन्थकारपर उसका पूर्वापर झा 
६।११।४२-४७)-इस अपने .मान्य-वचनके ,श्रनुसार रा 
पसन्द होतेस अब उस,.ुस्तक॒का नाम वदरलंकर “दाततः 


चपेटिका' नाम रख लेना चाहिये । . 


: ` शेष रहो इस कर्मको वेदानुकलः सिद्ध करना; सो बेस 
तेभन्थं यमोदनं. यन्मांसं निपृणामि ते । ते-ते सत्तु स्वधा 
मधुमन्तो घृतंख्तः' (श्रथवं. १८। ४।४२) 'पूपवातू मर 
बर्ईरेह सीदतु? (१८ । ४। २०) मृतकपितुक्मरे. विरु | 
मॅन्ोमें विशेषःदेश, काल, पात्रानुसार मांसका प्रयोगतो # 
है!" पर 'गाद्रके 'वेंदपुराणाद्नुसार'श्रष््या-हत्ता ह 
तैंथा शेष पलपैतृकके भी: कलिवज्यें. होवेसेः वह कि 
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| 
होता । च 
इसके भ्रतिरिक्त पुराणे न इतिहास जेसाका तैसा 
लिख दिया; प्रतिपक्षीकै सम्प्रदायम स्वाः दयानन्दके इतिहासमें भ्र- 
सत्य तथा मिथ्या ्रशंसाश्रोंसे भर देनेकी तरह मिथ्योपचार नहीं 
किया । ग्रतः उस इतिहासके उल्लेखमात्रसे पुराणपर दोष डाला 
भी नहीं जा सकता । न्‍्यायदर्शत्त (४। १। ६२ सुत्रके प्रतिपक्षि- 
म्मत वात्स्यायतभाष्य) में पुराणा-इतिहासका' मुख्य-विषय 
होषवृतत(जैसा जिसका आचरण हुआ; वेसाका वैसा दिखला 
देना) बताना माना है, लोक-व्यवहारकी व्यवस्था करना मुख्य- 
विषय पुराण-इतिहासका नहीं बंताया । लोक-«यवहारकी 
व्यवस्था करना तो वहीं धर्मशास्त्रका मुख्य विषय बताया है । 
यदि कोई पौरारिक-चरित्र घर्मेशास्त्रसे विरुद्ध हो, तो 'श्रृति- 
सृतिगुराणानां विरोधो यदि दृश्यते । तत्र श्रौतं प्रमाणां तु 
रयोः (स्मृति-पुराणयोः) द्वैधे (विरोधे) स्मृतिर्वरा’ (वेद व्यास- 
स्मृति १.।४) इस वचनसे बाधित हो जाता है, उसका अनुसरण 
कतंव्यकोटिमें नहीं भ्रा-जाता । पर उसके उल्लेखमात्रसे पुराण- 
पर ब्राक्षेप करना अपनी अनभिज्ञता तथा पुराणद्वेष व्यक्त 
करना है, जंब कि पुराण उस, कृत्यको समर्थित भी न करता 
हो-यह प्रतिपक्षियोंको श्रवश्य स्मरण रख लेना चाहिये। ' 
खेद है कि-प्रतिपक्षी भी'उन लड़कोंकी भांति पुराणोंको 
कलङ्कित करनेकेलिए पुराणका पूर्वापर छिपाकर मिथ्याव्यवहार 
बहुत करते हैं । पाठकोंको इन लोगोंसे सावधान रहना चाहिये । 
इन लोगोंके षड्यन्त्रमें नहीं फंसना चाहिये । पद्मपुराण (१। 
१७) में : भी यह्‌ क्राण्ड;बहुत-प्रवल्र दु्िक्षमें किया हुश्रा बताग्रा 
र है (५१) | वहांपर|इति चिन्तग्रतां याष॑' (५३) “करे करमणि 
“या: ५८) इसे प्राप और ऋरकर्म बताक़र निन्दा की 'प्रई 


॥ 
| 
| 
| 
| 
| 
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ती जी, 


है, उस कुकृत्यमें गौरव नहीं बताया गया है, जेस कि प्रतिपक्षीने 
भूठा श्राक्षेष किया है। दूसरे जन्ममें उनकी व्यावजन्ममें ग्रौर 
मृगजातिमें उत्पत्ति उक्त पापका फल बताया गया है । उनकी 
सदृगति नहीं बताई। सदुगति बताई होती, तो उनका जन्म 
ब्राह्मणके घर होता, वा स्वर्गमें वा मुवितमें गमन दिखलाया 
जाता; पर वेसा पुराणमें नहीं दिखलाया गया । तब यह्‌ प्रति- 
पक्षीका असत्य-व्यवहार सिद्ध हुआ, जिसे देवीमागवत-पुराण में 
प्रतिपक्षीने राक्षसोंका घर्म बताया था । ३० । 


[४०] श्राक्षेप-मनुके वंशज चक्रवर्ती सत्यत्रतने ऋषि-विङवा- 
मित्रके परिवारका उस समय पालन किया, जिस समय ऋषि 
घोर तपस्यामें लगे हुए थे, और उनकी पत्नो पने पुत्र गालवः 
को बेचने लगी थी । उस समय उसने ग्रनेक प्रकारके मांसोंसे 
उस परिवारका पालन किया । एक दिन वसिष्ठ-ऋषिकी गौको 
मारकर उसका मांस स्वयं भी खाया, और विश्वामित्रके पुत्रको 
भी खिलाया-'भ्रविद्यमाने मांसे तु वसिष्ठस्य महात्मनः । सर्वेका- 
मदुहां दोरघ्रीं ददश च नृपातमजः। दाशघमंगतो राजा तां जघान 
स वे मुने !! स तं मांसं स्वयं चेव विश्वामित्रस्य चात्मजम्‌ । भोज- 
यामास तच्छत्वा वसिष्ठो ह्यस्य चुक्रचे' शिवपुराणुमें यह कथा 
है। पुराणोंम जो लिखा है, वह वेदविरुद्ध है। परन्तु सनातन- 
घर्मी भाई उसे अपने गले लगाये बैठे हैं' ['दो शास्त्राय में आर्य- 
पथिक श्रमरसिंह ठाकुर [प० ३]। [ख ] 

परिहार-पुराणमें किसी कदाचारके लिखने मात्रसे उसकी 
ग्राह्यता नहीं हो जाती; किन्तु उस कुकृत्यकी निन्दा करनेसे उस 
अंकी त्याज्यता हो जाती है । पर खेद है-प्रतिपक्षी पुराणका पू= 
वापर छिपाकर पुराणोंको बदनाम करनेकी चेष्टा करते हैं। यह 
भ्रसत्यव्यवहार देवीभागवतके अनुसार राक्षसोंका प्रिय ब्यवहार 
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है, देवोंका नहीं। देखिये यह कथा उमासंहिताके उत्तरार्धे आई 
है, वहां सत्यव्रतको दुराचारी बताया है, उसे हरिवंश-पुराणमें. 
तो विकृतांग करके निकाल दिया गया था ॥ एक ही कश्यप 
ऋषिकी सन्तान कोई देवता कोई दानव । एक ही पुलस्त्यके 
पौत्र रावण और बिभीषण । गब देखिये पुराणानुसार उसका 
चरित्र 

'तस्य सत्यव्रतो नाम कुमारोभुन्महाबली' (२७ । ४७) यहां 
सत्यव्रतको एक राजाका लड़का बताया गया है। ्रब उसके 
पुराणप्रोक्त दुश्धरित्र देखिये-'पाणिग्रहणमन्त्राणां विघ्नं चक्रे 
महात्मभिः । येन भार्या हृता पुर्वं कृतोद्वाहा परस्यः वं’ (४५) 
उसने एक पुरुषकी पाणिगृहीती-स्त्रीके विवाहमें होरहे हुए 
पोणग्रहण मनत्रंमें विघ्न डाल कर उसे छीन लिया था।.'बलावू 
कंमाच्च मोहाच्च संघर्षाच्च मदोत्कटात्‌ । जहार कन्यां.कांमाच्च 
कस्यचित्‌ पुरवासिनः (४६) उसने किसी नागरिककी' कन्याको 
भी बलपूर्वक उठा लिया था। ऐसे भ्रघमींकी कथाको प्रतिपक्षी 
बड़े गौरवसे उपस्थित करके भ्रपता पक्ष सिद्ध करनेकी चेष्टा करते 
हैं। रावंणका भी दुश्चरित्र रामायणमें दिखलांय्रागया है, वया<इसः 
से रामांथणकों प्रतिपक्षी अपने गले न लगाकर छोड़ देते हैं? यदि 
नहीं; तब उस दुराचारीके, पुराणसे - श्रसमथितः वल्किःनिन्दित 
दुभ रित्रके उल्लेख-मात्रसे प्रतिपक्षी . पुराणके. छोड़नेकी. सम्मति 
केसे देते हैं ?” अब देखिये-उसे प्रघर्मी समझकर उसका प्रित 
द्वास निकाल देना भो पुराण ही बताता है-- 

'गबर्मसंपिनं तं तु राजा त्रय्यारुणिः त्यजन्‌ । भ्रपष्वेंसेति ,ब्रहु- 
झोऽवदत्‌ क्रोधसमन्वितः' (५०): पितने उसे 'ग्रपध्वंसः कहक़र 
त्तिकाल दिया । यह एक बड़ी गाज़ी है, यह शब्द वर्णसंड्करोंके 
लिए प्रयुक्त किया जाता है (मनुः १० । ४१) । “वस इवपाक्‌ः 
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सत्य व्रतको कथा 


जिने राजा प्राहेति तं तदा (५१) उसे चाण्ड राजा प्राहेति तं तदा (५१) उसे चाण्डालोके गि th 


कहा । 'स हि सत्यत्नतस्तेन शवपाकावसथार्तिके | प शे | 
ऽवसदु वीरो घर्मपालेन भरुभुजा (५२) राजा विरक्तः न कं | 
(५३) । राजकुमारके इस पापसे उस देशमें १२ वर्ष से | 
हुई-'समा द्वादश विप्रर्षे ! तेनाधर्मेण वै तदा' ( ५४) रे | 
झकालके समयमें जब धान्य-प्रन्न नहीं मिलता था, तब स | 
खाना-खिलाना शुरू किया । जब वह मांस भी चुक गया, तेव ' | 
विद्यमाने मांसे तु, वसिष्ठस्य महात्मनः । तां वै क्रोधाच्च 
ड्म श्रमाद्वै च क्षुधान्वितः । दाशघर्मंगतो राजा तां ( कपिलां । 
सं वै मुने !” स तं मांसं स्वयं चेव विश्वामित्रस्य चात 
(३८। ११) भोजयामास तच्छू,त्बा वसिष्ठो हयस्य चुक्रपे' (|| 
यद्यपि वह श्रधर्मी था, तथापि मांस उसने अनावृष्टिसे खेतीक़ेक | 
हो जानेसे झापतूमें शुरू किया । जब वह भी चुक गया; बर/ 
प्रबल-भूखसे रातं होकरं उसंने कपिलाको मार दिया- | 
उसके. भीषण-गपंत्तिकालका वर्णन. है । इस कुकृत्यको पर 
ने कहीं समर्थित नंहीं किया) किन्तु: उसे. दाश-लोगोंका ध का 
ग्रया है। दाशं एंके'निम्नं!वर्णसङ्कुर-जाति है. । पीछे | 
त्रिशङकुरूपमें चाण्डालतां'चतांई गई है। इस प्रकार जब पृण 
लें पत्यत्त-श्रापत्तिकालमें : भीं उसंकां यह कर्म सरमाथत.नहीँ हि 
रीरि राजाका यह घमं बताग्रा भी नहीं है,; तव इससे पा, 
क्षेप कया श्रासकंता है ? कयां प्रतिंपक्षीका यह ग्राशय था ह़ः 
वह उसका कुकृत्य छिपाकेर उसका: -झूठ-मुठ कोई श्रच्छाभ्ना 
दिला देताः? यहुं तो उल्टा'पुराणकी.सत्यता सिद्ध हुई। सा| 
'पुर्मात्मा-युधिष्ठिरका जु खेलेना भी दिखा दिया; और €| - 
साप्रीका एकमरिवारको श्रापत्तिकालमें पालना भी दिखा झि 
फिर भी जो प्रतिपक्ली पुराणपर आक्षेप करते हैं, यह स # 
._ 


Ec HE ME हे 


| 


त न ले श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


“पराणोंसे कोई द्वेष अ असत्य-व्यवहार जो प्रतिपक्षीसे 
रावित देवी भागवतके अनुसार राक्षसोंका धर्म है, उससे प्रतिं- 
कषियंका प्रेम मालूम होता है। [ख] 
रन्तिदेवका गोवध मेघदूतमे । 

[४१] प्रश्‍न-महाभारतमें तो रन्तिदेवका गौग्नोंको मारकर 
प्रतिथियोंको खिलाना तथा उससे उसका यश फँलना दिखलाया 
है। इससे पुराणको गोवध . इष्ट मालुम होता है; प्रसिद्ध-कवि 
कालिदासने भी उसे भ्रनूदित करके अपने “मेघदूतमें” “व्यालम्बेथाः 
पुरमितनपालम्भजां सानयिष्यन्‌ स्रोतो-सूर्त्या भुवि परिणतां रन्ति- 
देवस्य कीतिम्‌' [१। ४९] इसु पञ्यमें साक्षी दी है कि-उन 
गरको काटनेसे इतनी खाले हुई, - जिससे, चर्मण्वती नदी बन 
गई । उससे रतिदेवका यश फल गया, उस नदीको श्रॉजकल 
चम््ल कहते हैं। [ग] [सुधारक लोग] 

उत्तर-इस विषयमें हुम. स्पष्टता तो 'ग्रालोक'के छठे-सुमन 
में कर चुके हैं- पाठक वहीं देखें । महाभारतमें रन्तिदेवका अ्रति- 
बोको गोदान इष्ट है । जब-वेदानुसार गायको 'भध्न्या' क्‌ 
गया है, तब उसका मारनां इष्ठ नहीं: हो सकता । दान ही इष्ड 
है+ "सांकृते रन्तिदेवस्य यां रात्रिमतिथिर्वसेत्‌ः। ्ालभ्यन्त शतं 
गवः सह्नाण्येकचिशतिमूः' : [७ । ६७.-। १६, १२। २९ । १२७] 
श महाभारतके .पद्यमें ,'्रालभ्यन्त' है । आङ्‌ पूर्वक लसः 
भएका अर्थ “मारना”. भी-होता- है, प्र “स्प. अर्थ भी 

ys इस. विषयमे छठे-सुमनका-३९७:३६८ पृष्ठ देखिये:॥ 
छ हासु “ज्ञाति... लभ्य 5 जपति, रङ्गानि 


| i "लाम. (२४।७) मे 'आलंभ्य' का स्पर्श र्थके अतिरिक्त 


नहीं सकता । तब महांभारतंके-“आंलस्येन्त 


शतं पेव; झा सी किस 756 ०५८८ उकः था कि | 
gr; का गी अथ है- दार्मेकेलिए स्पश कई किसी Collectidn 


मेघदूतमें रन्तिदेव । ३१९ 
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वस्तुका दान जब प्राचीन समयमे किया जाता था, तो दाहिने 
हाथमें जल लेकर प्रौर बाएँ हाथसे देय-वस्तुका स्पर्श करके फिर 
संकल्प पढ़ा जाता था । “मारना” श्र गायके 'भ्रध्न्या' होनेसे सङ्गत 
महों होता; रन्तिदेवकी कीति भी सहु्रो-गोग्रोकि वानसे हो सकती 
है, मारने-मरवानेसे नहीं । तब महामारतानुसारी 'मेघदूत' में भी 
गायके दानके निमित्तसे गायका '्रालम्भ' स्पर्श-अर्थ वाला है । 
श्रव उसमें यह व्याख्या हुई--'सुरभितनयानां-गवाम््‌ आ्रालम्भाद्‌ 
दानार्थं क्रियमाणस्पर्शाद जायते-उत्पद्चते-इति तथासूतां, भुवि- 
पृथिव्यां स्रोतोमूर्त्या परिणतां-दानमूलकातिशाय्मात्रिकसाङ्कू- 
ह्पिकजलपातवशाद्‌ नदी-प्रवाहरूपेण सञ्जातां कीर्ति-यञ्ञो 
मानयिष्यन्‌-तत्सम्माने स्थास्यन्‌ हे मेघ ! व्यालम्वेथाः-कि्चिद्वि- 
लम्बं कामं कुर्वीथाः'। हिन्दीमें श्रथं वा तात्प यह हुआ कि- 
गायके दानके समय दानाथं जलसे संकल्प करते हुए जो स्पर्श 
किया जाता था, लाखों गौग्रोंका दान होनेसे सङ्कल्पका जल 
इतना हो जाता था कि-उससे कवितामय यह शब्द कहा जाता था 
कि-उससे पृथिवीमें एक नदी ही बन गई [१ १४५] यहो संकल्पजल- 
की नदी रन्तिदेवकी कीति बनी हुई थी, जिसका नाम 'चर्मण्वतो 
बन गया । 'चमं' हमारे शरीमे व्याप्त हुआ हुआ है ('चमं चर- 
तेवा’ (२। ५। ५) यह निर्कतका विग्रह्‌ यही प्र रखता है) इस 
प्रकार वह कीति-नदीःभी सवंत्र व्याप्त हो जानेसे संज्ञाझब्द, होने 
से 'चर्मण्वती' (म्रष्टा. ८।२ । १२) बन गई, नहीं तो "चर्मवती? 
नाम होता । गोग्रोंको मारनेसे निकले हुए लोहुकी जमा की हुई 
रोशिसे तो वह 'रक्तवती' कही जाती, “चरमण्बती नहीं; चमे कोई 
तरल-वस्तु नहीं कि वह नदीके नांममें प्रयुक्त हो। दुग्धकी 
बुदी, रक्तकी नदी, मज्जाकी नदी तो कहा जा सकता है, पर . 
'चमंण्वती' कहनेसे स्पष्ट है कि-यह रक्त घ्रादिकी नदी नहीं । 
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३२० श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


तब यहां गोम्रोंको मारना ग्रर्थं भी नहीं । रकतनदी वा गोौभ्रोंक्री 
मारकर खालोंकी बहुतायत कर देनेसे रन्तिदेवकी कीति हो भी 
नहीं सकती थी; उस समय तो बहुत हिंसक होनेसे उसकी 
अत्यन्त निन्दा होती । कसाईकी भी कया कभी कीति फैलती 
है ? यदि वह लहू की नदी होती; तो 'चर्मण्वती' नदी ग्राज भो 
लाल नदी कही जाती वा होती । साड्कुल्पिक-जलकी बहुतायतसे 
कविकी भाषामें उसे जलकी नदी तो कहा जा सकता हैं। वेद- 
पुराण श्रादिमें यज्ञादिमें अन्य पशुकीं हिसा भले ही श्रावे; पर 
गायको हिंसा कहीं भी अभ्यनुज्ञात नहीं, क्योंकि-वेद एवं पुराण 
गायको एक-स्वरसे “भ्रघ्न्या' कहते हैं । सो यज्ञमें हो, चाहे यज्ञके 
बाहर हो, गायकी हिसा सर्वत्र पाप-जनक मानी जाती है। रन्ति- 
देवकी कथाके मूल महाभारतमें भी स्पष्ट कहा है-'घ्न्या' इति 
गवां नाम क एता हन्तुमहेति' [शान्ति. २६२।४७] अतः जहां हिंसा 
में 'गो' शब्दका प्रयोग दीखे; वहां 'गो' शब्दका भ्र्थं सामान्यः 
पशु” समझना चाहिये, क्योंकि-'गो' का श्रर्थ सामान्यपशुं भी 
होता है। इस विषयमें स्पष्टता : जानेको उत्सुक महोदयं 
“आलोक' का छठा पुष्प [मुल्य १०) ] हमसे मंगा लें । [ग] 
[४२] आक्षेप-पौरारिक ऋषि, मुनि, ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
राजा आदि गोभक्षक थे, इस विषयमे पुराणोके इलोक पर्याप्त 


मात्रामें मिलते हैं, पर वेद इससे विरुद्ध हैं, गतः पुराण बेद- _ 


विरुद्ध सिद्ध हुए । [घ] [सुधारक ग्रायेसमाजी]। 


परिहार-वेद तथा पुराण गायको “भ्ष्न्या -ग्रहन्तव्या, 
श्रताडनीया कहते हैं । ज़ब वे गायको ताइनका भी निषेष्र 
करते हैं; तब गायके मारनेके लिए कंसे कहेंगे ? ग्रतः कहीं पर यदि 
“गोम-क्षण” मिलता भी हैं;' तब वहां 'गो शब्द पश्चुसामान्य-वार्च के 


है पक fe | घ विषयमे हम अंभी-प्रत्नी, पराक हे Collection Gujd | 
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Troe, 


Co पष्पस ता 
चुके हैं, 'आलोक' के छठे पृष्पमें तो हमने इस विषे 


गो-भक्षणाका तात्पर्यं | 
| 
प्रकाश डाला है। जो पुराणके पद्य इस विषयमें दिये | 
उन सबका भी'समाधान हमने छठे पृष्पमें कर दिया है। चौ 
कर्ता उस पुष्पको मँगवाएँ । जब यहां यह पृथक ना 
गया है; तब पृथक्‌ उत्तर भी संक्षेपसे दिया जाता है। भर 
जो कि ऋषियोंको 'गोभक्षक' कहा जाता है; तब | 
कोई सब्जी है जो कि-कोई उसे खा जायगा ! ऐसे हे थ 
लाक्षणिक रथं ही तातप्य-परदर्शक हो सकता है, वाच्या ही 
प्रतिपक्षियोंसे मान्य निरुक्‍्तमें 'अवसाय पते रद! मु | 
१० | १६६।१) ('पादयुक्ताय पाथेयाय अन्नाय गोरुपाय' र 
ले)इस वेदमनत्रपर निरुक्तने लिखा है कि-'पददु वसं गा 
दनम्‌' (१।१७।२) इसका ग्रथ है गोऐँ 'ज ङ्गम-पाथेय' (ते 
फिरने वाला मुसाफिरीका भोजन) हैं; तब क्या प्रतिपक्षी कर 
र्थं यह्‌ करेगे कि-'गौएं हमारा चलता-फिरता भोजन ह 
चाहें, उसे खा लें' । ऐसा श्रर्थे करना मूता होगी । इना 
यह है कि-'गो' शब्द 'गो-दुर्ध' वाचक होता है। सो गोरं 
बनी हुई वर्फी शरदि सुसाफ़िरीके भोजनरूपमें व्यवहृत होते)! 
“गो' शब्द 'गोदुग्ध'का वाचक होता है, इसमें गिर 
प्रमाण भी देखें-'अ्थापि श्रस्यां (गवि) ताद्धितेन इतः 
निगमा भवन्ति; 'गोभिः श्रीणीत मत्सरम्‌' इति पयः - 
५।४) अर्थात्‌-'गो’ शब्दका तद्धिती प्रत्यय वाला 
होता है, जेसे-गोभिः श्रीणीत” मन्त्रमें 'सोमरसका पं 
पकानेःका श्र्थे न होकर “गायके दूधसे पकाने का श्रयं है। 
जहां 'गो'का भक्षण हो, वहां “गोदुग्घका भक्षण’ इष्ट होता है।॥ 
लोग दूधके पीनेका लाभ नहीं बताते, किन्तु दूधके सिका 
स..घ..२१ - 


श्रीसनातनधर्मालोक (७): 


हि मावि धीरधी २ Rr 
। दूधकों रोटीकी भांति धीरे-धीरे खाने से लाभ होताः 


i यदि कहीं रोका पाक' आजावे, वहां दुग्धका पाक' समझना 

| | 

रहिये । SE 

. जहाँ पर 'गो'का भक्षण आवे; वहां गाय कोई सब्जी तो 
हँ कि-उसे खा लिया जावेगा, वहां उसका 'ग्रहण' अ्र्थे करना 
बाहिये, उसके दूध श्रादिके उपयोगका भाव समझना चाहिये । 
» -'अद्‌ भक्षणे’ धातु है, सो भक्षणार्थक 'श्रदु' घातुका 
ग्रहणा’ श्रथे भी देखा गया है । जैसे कि वेदान्तदशंनका सूत्र है- 


शता चराचरग्रहणात्‌’ (१। २। &) यहां 'अत्ता' से परमात्मा ` 


किया जाता है, भौर “भत्ता का भ्र्थं 'भक्षक' होता है। तो क्या 
परमात्माको चराचरका “भक्षक' मानना पड़ेगा? इसी प्रकार “दु. 
स.श.में भी 'यया त्वया जगत्स्रष्टा जगत्‌ पात्यत्ति यो जगत्‌' (१ 
८३)यहां भी विष्णुको प्रलयमें जगतुका 'श्रत्ता' कहा है। इसी 
परकार देवीकेलिए भी कहा है--त्वं.देवि ! जननी परा । त्वयेतदु 
प्रते विरवं त्वयैतत्‌ सज्यते जगत्‌, (१।७५) त्वयेततु पाल्यते 
द्वविः] त्वमत्स्यन्ते च सर्वदा’ (१।७६) तो क्या वह जननो देवी 
पुत्रोंको प्रलयमें खा जाती है ? नहीं, एतदादिं-स्थलमें भक्षणार्थक 
भी अदू, धातुका “ग्रहण” अर्थ है। स्वा.दःजीने भी 'ञ्रान्तिनिवा- 
रणम्‌, (शतान्दीसंस्करणा पृ. ६१६) में लिखा है-भरत्ता, शब्द- 


` ;का '्रहण करने वाले” के अथेमें वेदान्त-सूत्रका श्रभिप्राय है? 


संस्कारविधि पृ. १५५ में स्वामीजीने “न श्रद्मि' का अर्थ 'भोग 


'महीं करता हूँ” यह लिखा है 


ऋ. १। २५। १८ में 'हविः क्षदंसें' का 'हविः भ्रइनासि, यह 
श्रीसायणाचार्यने हविके भक्षणंका अर्थ किया है, फिर उसका 
'भनुवाद करते हुए श्रीसायणाने लिखा .है-'हवि:-स्वीकाराद्‌ ऊर्ध्वं? 
झे श्रीसायणने यह सूचित किया है कि-'भक्षण' का .तास्य 
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PVD 


'स्वीकार' भी होता है। पञ्चतन्त्र-काकोलूकीयमें एक पद्य 
आता है--'प्रत्यक्ष यस्य यदु भुक्तं क्षेत्राद्य दश वत्सरान्‌ । तत्र 
भुक्तिः प्रमाणां स्याद्‌ न साक्षी नाक्षराणि वा’ (६३) भुजवातु 
खाने गर्थे प्रसिद्ध है। यहांपर टीकाकारोंने श्रर्थ लिखा है-- 
'दश वत्सरान व्याप्य यस्य ग्रक्ष्णोः अभिमुखं, साक्षादित्यर्थः, 
यत्‌ क्षेत्राद्य -श्म्यादिकं वस्तु भुक्तं येनेति शेषः; तत्र भरुक्तिः-भोग 
एवः प्रमाणम्‌, स्वत्वकारणाम्‌ (श्री जीवानन्द-विद्यासागर पू० 
३४२) यहां भूमिका 'खाना' तो संम्भव नहीं, अतः उसका 'उप- 
योग' ही ग्रथ होता है। 


. 'जीवो जीवस्य भोजनम्‌' (जीवनम्‌)? यह उपनिषदोंमें प्रसिद्ध 
:एक वाकय है; यह मनुष्योंमें कैसे घट सकता है? क्या “मनुष्य 
मनुष्यकी रोटी है' ऐसा श्रथं होगा ? नहीं , यहां “उपयोग” प्रर्थ 
है। एक मनुष्य दूसरे मनुष्यको अपने अ्रघीन कर लेता है, उसे 
अपना दास वना लेता है, उससे श्रपना काम निकलवा लेता है । 
इस प्रकार कहीं 'गोभक्षण' ग्राजावे तो उससे ग्रपने काम निक- 
लवा लेता, वा उसे काबूमें कर लेना, श्रथं है। उसका दूष पी 
जाना--यह 'गोभोजन? ही तो है। “बलीयान्‌ भ्रवलं हि. ग्रसते 
दण्डघराभावे' (कौटलीय-ग्रथंशास्त्र विनयाघिकारिकमें दण्ड 
नीतिकी स्थापनामें) यहां वलवान्‌ पुरुषका दुर्बेलको ग्रस जाना 
क्या सचमुच उसके खाजानेका श्रर्थं होगा ? “ब्रह्म श-विष्वा- 
ख्यशरीरभेदैविश्वं सृजत्यत्ति च पाति यश्च। तमादिदेवं परमं 
` वरेण्यम्‌ (स्कन्द-पुराण उत्तरखण्ड नारद-सनत्कुमारसंवाद १६) 
.क्या-यहां गआदिदेव-द्वारा सृष्टिक ्रदन-सब्जीकी भान्ति खाना 
- माना जावेगा ? - 
“होतुराहुति-साघनम्‌' (रघुवंश १। ८२) यहां नन्दिनी गाय 
“को-वसिष्ठके यज्ञकी 'आहुतिका साधन' बताया है । इससे उस 
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दवत र दिया जाता था, किन्तु उस कर दिया जाता था, किन्तु लसा घी-दूधका 
त होत था । यहां उसका 'श्राहुतिसाघनत्व' है। इसलिए 


5 न 'दुग्ध-घृतादिना होमोपकारक-गोसनाथः' 
गही लिख है। 
्रब जरा वेदपर भी दृष्टि डाल लेनी चाहिये--'नेतां ते देवा 
| नृपते ! श्रत्तवे । मा ब्राह्मणस्य राजन्य गां 
'जिषत्सो ! श्रनाद्याम्‌' (अथवे. ५। १८। १) यहां ब्राह्मणकी 
गायको क्षत्रिय यदि खानेकी इच्छा करे, तो उसमें उस क्षत्रियकी 
बित्दा की गई है । “सा ब्राह्मणास्य राजन्य ! दृष्टेषा गौरनाद्या 
(३) यहां भी ब्राह्मणकी गायको क्षत्रियद्ठारा खानेका निषेध 
क्िया.है। सो विचारणीय है कि-यहां खानेका क्या भाव है? वही 


. जो हमने पूर्व कहा है कि-ब्राह्मणकी गायको भ्रपने काबू कर 


नेता, उसे 'हड़प' कर जाना” । जैसे कि-सह्रा्जुनने ब्राह्मण 
अमदग्निकी गायको हड़प लिया था, उसे वह छीन कर ले गया, 
!उसे लौटाया नहीं । 

यही ब्रांह्मणकी गायके भक्षणाका ग्रर्थ है। जैसे कि-स्वां. 


-दजीके स.प्र. वाले जाटने जो गाय ब्राह्मणको दान दी थी; वह तो 


ब्रा्मणकी हो चुकी; पर उसे वह उससे छीन ले गया, और हड़प 


"कर गया; उसको खा गया; क्यों कि लौटाया नहीं, येही 'गो- 


भक्षण' है, जो जाटने किया । उसी ब्राह्मणकी गायको खा जाना 
वैदके पूर्व लिखे मन्त्रमें निन्दित किया है; पर खेद है कि वैदिक- 
म्म्य स्वा. द.जीने उस जाटकी कार्यवाहीको समर्थित कर 


'दिया--'जब ऐसे ही जाटजीकेसे पुरुष हों; तो पोप-लीला 


सारम न चले” (स. प्र. ११ प. २१८) । 
पूर्वके वेदमन्त्रमें 'गोभक्षण'का 'गायको ले लेता, छीन लेना' 
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्रथं था; यह वेदने श्रन्यत्र स्पष्ट कर दिया हैं। देखिये-“्रवास्तु- 
मेनम्‌ ग्रस्वगम्‌, श्रप्रजसं करोतिः” "य एवं विदुषो ब्राह्मणास्य 
क्षत्रियो गामाइत्ते' (१२ । ५। ४५-४६) यहां 'प्रादत्ते” शब्द पूर्व 
की दी हुई 'भ्रद” घातुका स्थानापन्न है । इससे वेदने स्पष्ट कर 
दिया कि-वहां 'गायका खाजाने' का तात्प 'गायका हड़प कर 
लेना' ही है। इस प्रकार श्र. १२ । ५। ४१-४४ मन्त्रोमें भी स्पष्ट 
है । सो अपनी गायको कोई ब्राह्मणको दान कर दे; दानका 
र्थं होता है-श्रपना स्वत्व छोड़कर दूसरेका स्वत्व कर देना। 
सो जाटने भी जब उस श्रपनी गायको स्वस्वत्व-निवृत्तिपूर्वक 
परस्वत्वोत्पादन करके दान कर दिया; ब्रब वह ब्राह्मणकी हो 
गई, तव उसी ब्राह्मणकी गायको जाट-जेसा श्रब्राह्मण बलात्‌ 
ले ले; सो उस गायको “हड़प जाना' ही ब्राह्मणकी 'गाय खा- 
जाना' कहा है; उसका वेदने इस मन्त्रमें बहुत दुष्फल लिखा है । 
"जिस सन्तानकेलिए उसने उस गायको छीना, खाया, इस वेद” 

मन्त्रने 'ग्रप्रजसं करोति’ लिखकर उसकी सन्तानका नष्ट हों 
जाना बताया है, पर स्वा. द. उसका वेदसे विरुद्ध उल्टा श्रनु- 
मोदन करते हैं । 


फलतः जो कोई किसीकी कोई चीज छीनकर वापिस न दे; 
तो कहते हैं कि- देखो वह उसकी यह वस्तु खा गया' । सो जहां 
गोभक्षण' आरा जावे; बहां गायके 'घ्न्या' होनेसे उसका “खाना? 
र्थे वाच्य होनेपर भी उसे 'काबूमें कर लेना, हड़प कर जाना' 
आदि लाक्षणिक-तात्पयं ही होता है, यह जान रखना चाहिये । 
पुराणा तो वेदका भाष्य ही हैं, उसके खण्डक नहीं । 

यदि हमारा श्रथ आक्षेपकर्ता सुधारक-श्रायंसमाजियोंको 
इष्ट न हो; तो हम उन्हें इस विषयमें वेदका ही एक अच्छा 
उदाहरण देते हैं । उसमें लिखा हैं-'यो ब्राह्मणं मन्यते परन्ममेब, स 


श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


३२६ 
विषस्य पिबति' (अथर्व.५। १८। ४) प्र्थात्‌-जो क्षत्रिय ब्राह्मण 
को अन्न ही समक लेता है, वह विष-भक्षण करता है। प्रब क्या 
ब्राह्मण क्षत्रियका अन्न-रोटी बन जायगा? अथवा 'ग्न्न' का 
अर्थ यहां 'रोटी’ भी कर दिया जावे; तब भी तात्पर्ये वही होगा- 
जो क्षत्रिय ब्राह्मणको अपने काबूमें कर लेता है, उसे नौकर 
बना लेता है, उसके घनःस्त्री आदिको हडप कर लेता है 
इत्यादि; तब जो अपने 'दो-शास्त्रार्थ” में ठाकुर-श्रमरसिहजीने एक 
वेदमन्त्रके 'हे राजन्‌ ! ब्राह्मणकी गौको मत खा” इस श्रर्थ करने- 
से. पं. अखिलानन्द जी कविरत्नपर ग्राक्षेप किया है, वह एक 
प्रकारसे ठाकुर-महाशयका वेद पर हो आक्षेप. है; . क्योंकि-वह 
कविरत्नजीने वेदके मन्त्रका ही अर्थ किया है, देखिये वह मन्त्र 
अथव. ५। १= सूक्त । उसका उदाहरण भी वेदने स्वयं दिया है- 
ते ब्राह्मणस्य गां जग्ध्वा वैतहव्याः पराभवन्‌’ (अथवं. ५.। १८ | 
१०) यहां पर ब्राह्मणाकी गायको खाजाने-हड़प जानेसे वीतहव्य * 
के लड़कोके पराभवका उदाहरण दिखला कर हमारे -पक्षको 
सुस्पष्ट कर दिया है । उसका-तात्पर्यं इतना सरल है कि- वह 
बिना लिखे भो सभीको समभमें ग्रासकता है। शाब्दार्थ वहां यही 
तो है; पर भाव हमने उसका पहले ही बता दिया है। वेदकी इस 
उक्तिक्रा पौराणिक-उदाहरण है-जमदर्नि-सह्राजुनकी कथा । 
वेदानुसार ही सहक्नार्जुनकी दुर्दशा हुई, उसकी सन्तान भी उसके 
समेत ही नष्ट हुई । | 


(“नं तदश्ताति किञ्चन, न तदु अइनाति कइचन' (बूह॒दा रण्यक- 
३।८।८) इसका अर्थ है-ब्रह्म किसीका शन नहीं करता, और 
उस-ब्रह्मका पग्रश॒न्‌, कोई नहीं करत]; तो. क्या यहां भोजनाथंक 
अद्चनका अर्थे टखाना'कर:दिया ज़ावेगा ? नहीं,,किन्तु उसका, 
तात्पर्याश्प्रहय:-उम्तयोग़ प्रादि ही किया जावेगा । इस प्रकार. 
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गोरी स्त्रियोंका पक्षपात (?) 


अक्ृतमें भी समझ लेना चाहिये। मोर 72० भी समझ लेना चाहिये। 'गोमांसं भनन ५ 


'गो-शब्देनोदिता जिह्वा तत्प्रवेशो हि तालुनि । नो }? 
परोक्तं महापातक-नाशनम्‌' यह योगशास्त्रोक्त ब्रज | 
प्रकरणानुसार वह श्रर्थ स्वयं देख लेना चाहिये । तब ५ 
आयंसमाजियोंके इस श्राक्षेपका भी निराकरण हो गया। Ry | 
गोरी स्त्रियोंका पक्षपात (?) i 

(४३) प्रश्‍न-'कृष्णवर्णा या रामा रमणायैव ने र 
(बसिष्ठस्मृति १८। १६) काले वर्णाकी सुन्दरी () कि a 
रमराकेलिए हो सकती हैं, परन्तु उनको पत्नी बनाकर ३ 
यज्ञादि धमंकृत्य न करें । ३१। भ 
प्रत्युत्तर-समस्त पोराशिक-विद्वानोंसे ३१ प्रस्न! न 
डाक्टर-श्रीरामश्रायंकी बनी क्षुद्र-पुस्तिकाका यह इनी 
श्रन्तिम प्रश्न है। जेसे हम उनके पूर्वके ३० प्रइनोंका ङ्गी | 
प्रत्युत्तर दे चुके हैं; वैसे इस अन्तिम-प्रदनका भी वाङ 
प्रत्युत्तर देते हैं । श्रन्तिम-प्रश्‍्न पुराराका न होकर स्मृतिका) 
मालूम होता है कि-पुराणोंका मसांला “पहली किक्ल | 
प्रतिपक्षीको 'किइ्त’ दे गया । इसी 'प्रकार ७ वां और बां 
२६ वां २७ वां प्रश्‍न भी १८ पुराणोंका नहीं । ग्रस्तु। `. । 
यदि काली स्त्रीको रमणकेलिए रखा गया, घ्मकृल 
भ्रवकाश दिया गया, जिसकेलिए शीतकालमें प्रातः स्तानादि,# 
में भी यज्ञ श्रादिमें श्रग्निके सामने बैठना, कई उपवास छ| - 
भरांदि कष्ट उठाने पड़ते हैं; यह तो उसपर दया हुई; उसे उनो 
दे दी गई। स्त्री रमणा (श्रानन्द) चाहती है । देखो शिवु 
उमासंहितामें कहा है-'न कामभोगात्‌ (इच्छापूर्तिसे) प्‌ 
नालड्रॉर्थेसङचयात्‌ । तथां हितं न मन्यन्ते [स्त्रियः] गधा 
परिग्रहात्‌’ (२५ ३३) । इसी प्रकार महाभारतं आखि 


: 


RE 
क पथ मिलते हैं। वह रति (आनन्द) उस काली स्त्री 
को मिली, यह उससे कररता कँसे हुई ? क्या प्रतिपक्षीका 
मस्तिष्क ग्राक्षेपकी प्रसन्नता वा छुनमें यह नहीं सोच सकता ?। 


रब प्रतिपक्षी इसका वास्तविक तात्पर्यं सुने श्रौर समरे 
कृष्णवर्णका र्थ है “शूद्र-वर्णवालो स्त्री । सत्त्वगुणका वर्ण शुक्ल 
भौर रजोगुणका रक्त और सत्त्व-रजके मिश्रणका पीत” तथा 
तंमोगुरका वर्णा-कष्ण माना गया है। यह वर्ण-गुण क्रमशः 


_ ब्राहाण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र वर्णोमिं माने गये हें। सो शूद्रासे 


द्वन धर्मार्थ तो विवाह नहीं कर सकता; किन्तु कामार्थ कर 
सकता है; क्योंकि-शूद्रका यज्ञादि-धर्मकमेमें अधिकार नहीं ¦ 
रहाभाष्यमें कहा है-“दशपुरुषानूकं यस्य शूद्रा न विद्ये रन्‌, स 
सोमं पिबेत्‌’ (४। १। ६३) इसका अथ यह्‌ है कि-जिस पुरुष 
की दस पीढ़ियोंमें शूद्रा स्त्रयां न रही हों; वह यज्ञ करे। प्रमाण 
तो इसपर बहुत हैं, पर यहां उनके देनेका स्थान नहीं । 'तस्मा- 
षुदरो यज्ञेऽनवक्लुप्तः' (कु.य.तै.सं. ७। १ ।.१ | ४-६ ) आदि 
वैदिक-प्रमाण बहुत-े हैं, इस विषयमें 'प्रालोक का ३य श्रौर ६ठा. 
पुष्प देखिये । सो शूद्राको घर्मार्थ न लेकर कामार्थ लिया जाता 
है। जैसे कि-मनुस्मृतिमें कहा है-'कामतस्तु प्रवृत्तानामिमाः 


` स्युः क्रमशो वराः (३। १२) यहाँ भिन्नवर्णा स्त्रीको कामार्थं 


्रेना कहा है, उसमें शूद्रा भी कही है (३। १३) 

वसिष्ठस्मृतिमें उक्त-वचनसे पूर्वं कहा: है -“नागिनि चित्वा 
रामामुपेयात्‌’ (१८ । १५) अर्थात्‌ श्रग्निहोत्र करके रामा 
(शुदरा) का गमन न करे । 'शूद्रा” को “रामा” क्‍यों कहा जाता 
है इसपर वसिष्ठजीने वही प्रतिपक्षीसे उद्धत वचन लिखा है कि- 
वैष्णवर्णा- इत्यादि ।' कृष्णवर्णाःःका ग्रर्थ है शूद्र-जातीया । 
में तमोगुण “जन्मना' होता; हैः। और प्रतिपक्षीक्े अनुसारं 
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'कमंणा' होता है । तमोगुण काले रंगका होत 
er का होता है, इस पर्‌ 
त दे चुके हैं । या 


सांख्यमें प्रकृतिके तीन गुण दिखलाये हैं--« ग्रजामेकां 
ल! हित-शुक्ल-कृष्णाम्‌' (सांख्यतत्त्वकौमुदी १ सास्यप्रवचन- 
भाष्य १। ६६) । इसमें लोहित (लाल-रंग) से रजोगुण 
(सफेद रंग) से सत्त्वग्रुण और कृष्ण (काले) रंगसे तमोगुण 
लिया जाता है। सो प्रकृति संसारका तिरङ्गा-ऋण्डा है । महा- 
भारत (शान्तिपर्व) में कुहा है-ब्राह्मणानां सितो (शुक्लो) 
वर्णः, क्षत्रियाणां तु लोहितः । वक्यानां पीतको वर्णः, शूद्राणा- 
भसित: (कृष्णः) तथा” (१८८ | ५) यहां तो यह स्पष्ट कर 
दिया गया है कि शूद्रका काला रङ्ग माना गया है । श्रीमद्धा- 
गवतमें भी 'प्रडश्चिश्चित-कृष्णवर्ण:” (२। १ ३७) में 'कृष्णवर्ण” 
पादज (शूद्र) का रखा गया है । देवीमागवतमें लिखा हें-'इबेत- 
चण तथा सत्त्वं {३। ८ । ४)“रक्तवण रजः प्रोक्तं’ (३।८।६ 
“कृष्णवण तमः प्रोक्तम्‌’ (३।८। ९) सो शूद्राके वेदाधिकारं 


सर्वथा न “धर्मेपत्नी' नहीं ं 
. सर्वथा न होने से उसे 'घः है बनाया जाता। यही यहां 


ताक्षर्य है 'काले रङ्ग वाली स्त्री” अर्थ भले ही हो, पर तात्पर्य 


: यहु. नहीं। 


2 न. केवल यह वात श्रीवसिष्ठने लिखी है, -प्रति- 
वाद्रिमान्य-निर्क्तका श्रीयास्कने भी ह्या १ अल 
चित्वा न रामाझुपेयात्‌' “इसपर श्रीयास्कमुनि कारण बताते 
ैं++रामा रमणाय उपेयते, न वर्माय, कृष्णजातीया' (१२। 
१३४ २) देखिये वही. वसिष्ठ-जेसे शब्द हैं न ?” इस पर श्रीदुर्गा- 
चार्यने अपनी वृत्तिमें लिखा है-/रामा इति भूदा उच्यते” इस पर 
के कारण बताते हैं-“सा हि रमणाय एव उपेयते, रमणार्थमेब सा 
न्‌ धुर्माय' । वसिषठनेः ‘कृष्णवर्णा’ लिखा था, श्रीयास्कने 'कृष्ण- 
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जातीया' लिखा । सो इससे यहां सूचित हो रहा है कि-यहां पर 
जाति वा वेणां शब्द समानार्थक हैं । 

शुद्रका वेदिकयज्ञमें निषेध होनेसे उस शूद्र-जातीयाके साथ 
भी रमणाका यज्ञ-कर्मके बाद निषेध किया है। यह धामिक 
कारणा है । वेज्ञानिक-कारण यह है कि-देवताोंकी सूद्रोंके 
यज्ञसे ठृप्तिका अभाव तथा उनकी निस्तेजस्कता होती है । देखो 
प्रतिपक्षियोंसे बहुत मान्यतावश उद्धत किया जाता हुआ भविष्य- 
पुराणस्थित मिश्रदेशके शुद्रोंका इतिहास, जिन्होंने श्रपने उद्धा- 
रक कस्‍्यपजीके स्वर्गग्रमनके बाद उनकी इच्छाके विरुद्ध बनावटी 
ब्राह्मण बनकर यज्ञ करने शुरू किये थे; इससे इन्द्रदेवताने अपनी 
तथा अन्यदेवताग्रोंकी तृप्ति न होनेसे अपनी (देवताग्ओंकी) 
तिस्तेजस्कता दिखलाई थी। देखिये-भविष्य-पुराण (३।४।२० 
। ७४-७७); अथवा “श्रीसत्तातनधर्मालोक' ग्रन्थमालाका तृतीय 
पुष्प । इससे शूद्रक्ा वेदिक-यज्ञोंमें श्रनधिकार दिखलाया 
. गया है। _ | 


“सर्वेषा शूद्रामप्येके मन्त्रव्ंम्‌' (१।४।११) पारस्कर- 
शह्मसूत्रके इस सूत्रमें सभी टीकाकारोंते निरुक्तका उक्त षाठ 
उद्घृत किया है । हम यहां हरिहरमाष्यसे कुछ पाठ “उद्धृत 
करते हैँ--'ूद्राया घर्मकार्येष्वनधिकारात्‌ । कुतो नाधिकार इत्ति 
चेतु ? रामा रमणाय उपेयते न धर्माय कृष्णजातीया, इति -निरुक्तकार 
यास्काचार्या' इति वचनात्‌। अतो रमणार्थं शूद्रापरिणायनं-`---- 
तस्मातु शुद्रापरिणायनं सोगार्थमिच्छया कुर्वतो न शास्त्रात्ति- 
कसः । इस प्रकार जग्रराम, गदाधर, कर्काचार्य: ग्रादि सभीने 
अपने भाष्योंमें यही वचत्र लिखा है। प्रतिपक्षी भले ही अ्रज्ञान- 
वश वादि-भतिवादिःसात्य श्रीयास्कको ,प्रमाण: न माने; जैसा 
कि ग्रनभिज्ञतावशः उसने 'अवतार-रहस्य' (पृ८:३३६ पं. ३०-२६) 
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३३} 
बात निर्मूल न हुई । ग 


सो यहां काले रंगकी स्त्री इष्ट न होकर “तमोगुणा शद्रा; 
यह श्रर्थ इष्ट है । "पत्युर्नो यज्ञ-संयोगे' (४। १। ३३ ) रा ली 
निसूत्रसे यज्ञादि धर्म-कर्मार्थ मुख्यतया “पत्नी! होती है। i 
उससे जब चाहे, विषयक्रोड़ा नहीं हो सकती । उसकेलिए , 
काल नियत होता है, उस ऋतुकालमें भी कई तिया 
आदि वर्जित होते हैं। द्विज-स्त्रीपर सारे कार्यों तथा वंशका उता. 
दन ्रादि दारामदार होनेसे उससे विषय-क्रोड़ा ्रतिसमय न| 
सकनेसें उसे 'रामा” न कहकर “धर्मपत्नी” कहा जाता है; परन्तु वि | 
लोग रहे नहीं सकते; तब वे कृष्णजातीया रामा अर्थात्‌ भ | 
ले लिया करते हैं । उसकेलिए कोई नियम नहीं रहता | रं 
अग्निहोत्र करनेकै तुरन्त वाद उससे भी कीड़ा निषिद्ध है। ¢ 

शेष राहा गोरे-रगकी स्त्रीसे प्रेम तथां कालोसे अपरम; इपर | 
तों प्रतिपक्षी अपने स्वा. द. जीके एक वेदमन्त्रा भाष्य देह तृ | 
जिसे स्वाकर्मानन्दजीने ग्ार्यसंमाज छोड़ने तथा जेन वने 
समय लिखे हुए 'स्वा. दयानन्द और उनकी वेदभाष्य' इस र 
में उद्धृत करके उलाहना दिया था कि-'फिर स्वामीजोने मद्रासी 
(कालीं) स्त्रियोंकेलिए क्या :्रबन्क्षं किधा है, जो कि गोरी सिग 
को केवल'अपने साथ सुलानेका पक्षपात करतें हैं; रौर काली 
नाम तक नहीं लेते । यह एके पक्षपात है! । श्राशा है प्रतिप 
इधर ध्यान दे देंगे । 

__ संसारके पौराणिक-विद्वानोंसे ३१ प्रइन” इस श्षुद्र-पुसतिाः 
के कियें हुए ग्राक्षेपात्मक ३१ प्रनोंका सर्वाङ्गीण समाधान गह 
पूरो करं दिया गया है। यह प्रशन केवलःएंककें किये नहीं, गहै 
प्रन इस संस्थाके सभी उपदेशक. लोग किया करते हैं गरर 


DA 
में हमसे लिखे यास्कवचन पर ग्राक्रमण कर हिल 


| 
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oT भी करते थे । ऐसे कुतकं प्रायः पूर्वकी शर्य- 

„ पस्तिकाग्रोसे दुहे गये हैं । सनातनर्धामियोंको 'पौरा- 

माजी यारी भूल है । सनातनधर्मकी स्थिति तो यह है- 

िल्मृतिपुराणानां विरोधो यत्र हर्यते । तत्र श्रौतं प्रमाणं तु 
हक ति्वरा' (१।४) वेद-व्यास स्मृतिके इस वचनके अनु- 
रा नी वेद, स्मृतिं तथां पुराणोंके परस्पर-विरोधमें 
शाही प्रमाण मानते हैं । स्मृति तथा पुराणके विशेधमें स्मृ- 
दिको ही प्रमाण मानते हैं । तीनोंके अविरोधमें तीनोंको प्रमाण 
ते हैं। यहो बात 'श्रीदेवीभागवत में भी कही गई है-'श्र्‌ ति- 
सती उभे नेत्रे पुराणं हृदयं स्मृतम्‌ । एतत्‌-त्रयोकत एव स्याद्‌ घर्मो 
यत्र कुत्नचितूं। (११। १। २१)विरोधो यत्र तु भवेत्‌ त्रयाणां 
छ परस्परम्‌ । श्रुतिस्तत्र प्रमाणं स्यादु द्योदघे स्मृतिरवरा' ( २२) 
रद्धं भवेद्‌ यंत्र तत्र धर्मो उभौ स्मृतौ । स्मृतिद्वँधं तु यत्र 


याद विषयः कह्प्यूतां पृथक्‌ (२३) पुराणेषु क्वचिच्चेव तस्त्रदृष्ट _ 


ग्रथातथम्‌ । धर्मे वदत्ति तं घर्म गृह्याश्च कथञ्चन (२४) वेदा- 
विरोधि चेत्‌ तन्त्रं तत्‌ प्रमाणं न संशयः । रतयक्ष-श्रू तिरुढं यत्‌ 
त्‌ प्रमाणं भवेन्नचं (२५) “सर्वथा वेद एवासो धर्मभागश्रमा- 
ण; । तेनाविरुद्धं यत्‌ किञ्चित्‌ तत्‌ प्रमाणं न चाऽन्यथा 
(२६) इस प्रकार पुराण भी स्मृति एवं श्रू_तिको , ग्रपनेसे बड़ा 


मानता है, सनातनघर्मी भी ऐसा ही मानते हैं; तब सनातनधर्मीः , 


केवल 'पौराशिक' कैसे कहे जा .सकते हैं.?. इस हिंसाबसे तो 
फिर प्रतिपक्षियोंको भी 'दथानन्दी! कहा जा सकता है; क्योंकि- 
वे दयानन्दजीके मतानुसार वेदार्थं करते हैं; ' कया उन्हें, यह 


स्वीकृत है ? प्रतिपक्षी अपने 'ट्रैक़॒ट'के बीचमें तो 'सनातनधर्मी, 


शब्द लिखता है, फिर वह.बाहर, 'पौसणिएक' क्यों लिखता हैं? 
केवल पौरारिक न होते हुए भी हमते प्रतिपक्षीसे, किये हुए 


2०... 


पुराण निन्दित (?) ३३३ 


DD VD 


पुराण-सम्बद्ध प्रइनोंका उत्तर दे दिया है; श्राशा है-प्रतिपक्षी 
ग्रागेसे ध्यान रखेगा । 

यह्‌ भी प्रतिपक्षीको ध्यान रखना चाहिये कि-जिसने जो 
विरुद्ध कार्य किया; उसके उल्लेखसे पुराण कंते खराब हो जाएंगे; जब 
तक पुराण उन विरुद्ध कार्योका समर्यन न करें। जब वे उनका सम- 
थंन नहीं करते, तत्र उनपर दोष देना कंसा ? प्रतिपक्षियोंक्रो - 
इन सब बातों पर विचार करके उन्हींके मान्य “श्रीदेवी भागवत' 
के वचनके अनुसार राक्षस बनाने वाले ग्रसत्य-च्यवहारको न 
करते हुए पूर्वापर-प्रकरणको देखकर-तभी पुराणोंपर लेखनी 
चलानी चाहिये-यह हमारा उन्हें सत्परामञ्ं हैं। आगे उनकी 
इच्छा । 
पुराण निन्दित (?) 

_ (४४) ग्राक्षेप-(क) 'ज्योतिविदो ह्यथर्वणः कीराः पौराण- 
पाठकाः । श्राद्धे यज्ञे महादाने वरणीयाः कदाचन' (श्रत्रिस्मृति 
३६३) ज्योतिषी, अ्रथवंवेदीय कीर (तोतेको तरह उपदेश देने 
बालि) तथा पुराण पढ़ने वाले ब्राह्मणोंको यज्ञ, दान और श्राद्धः 
में नहीं बुलाना चाहिये । श्राद्धो च पितरो घोरं दानं चेव तु 
'निष्फलंम्‌ । यज्ञे च फलहानिः स्यात्‌ तस्मात्‌ तान्‌ परिवर्जयेत्‌’ 


` (३८४) श्राद्धमें इन्हें बुलाने वालेके पितर घोर नरकमें जाते हैं, 


दांनका फल निष्फल होता है, और यज्ञमें फल भीं नष्ट होता 
हैं) । [ख] 'वेदैविहीनाइच पठन्ति शास्त्रं शास्त्रेण हीनाइच 
पुराणपाठाः । पुराणहीनाः कृषिणो भवन्ति, भ्रष्टास्ततो भागवता 


"भवन्तिः (भ्रत्रि.३८२) जो लोग वेद नहीं पढ़ सकते, वे शास्त्र 
:'ृढते हैं। जो शास्त्रोंको नहीं पढ़ सकते वे पुराणोंको पढ़ते हैं। 
“जो पुराण भी नहीं पढ़ सकते, वे खेती करते हैं श्रौर जो महा- 


अष्ट खेती भी नहीं कर सकते, वे भागवत बांचते (और प्रे 
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यदि प्रतिपेक्षी कहे कि-'की रा: मिश्र 

विशेषण है, इसलिए 'श्रथर्ववेदी कीर' यह उससे 20 “५. 

तो यहां 'ग्रथर्वन्‌' शब्दको श्रणा, प्रत्यय होकर BT | 
रः के 


३३४ श्रीसनातनधर्मालोक , (७) 


Me 
पालते) फिरते हैँ! इन प्रमाणोसे स्पष्ट है कि-भागवतादि 
पुराण कोई उत्तम ग्रन्थ नहीं । इनकी रचना घोर पाखण्डी 
'लोगोंने मानव जातिको लूटने-खानेकेलिए की थी । इन पुराणों 
तथा पुराणपाठकोंका पूर्ण बहिष्कार करना चाहिये, (शिवलिग- 
पूजारहस्य पृ. ३८, ३६) । ; 

परिहार-(क) पहले इलोकमें 'कदाचन वरणीयाः? तो लिखा 
है; 'न वरणीयाः' तो लिखा नहीं; तब तो इसका अर्थं यह हुआ 
कि-इन्हें कभी बुलाओ; श्रन्य योग्य न मिले, तो इन्हें बुलाओ- 
यह तात्पय हुआ । तब “इन्हें न बुलाग्रो' यह प्रतिपक्षीने श्र्थे कहां 
से निकाल लिया ? मालूम होता है कि-प्रतिपक्षीको स्वयं ज्ञान 
नहीं, केवल भाषा-टीकाएँ पढ़कर अपना काम निकालताः है । 
यदि पअग्निम-इलोकके कारण उन्हें बुलानेकी मनाही की है; 
तो उसमें 'रथर्वाणः' भी लिखा गया है; तब प्रतिपक्षीको अथवे- 
` वेदी-ब्राह्मणको बुलानेका भो निषेध करना चाहिये |, य़दि- बह 
इस लिखनेसे उस पद्चको प्रक्षिप्त समकता है;-तब प्रक्षिप्त 
इलोकको क्या इसलिए लिखता है कि-चलो, पुराणक्ी निन्दा 
तो इससे होती है न ? 'ग्रप्यात्मनो विनाशं) न गणयति .खलः 
पर-व्यसनहृष्टः । प्रायो मस्तकनाशे समरमुखे नृत्यति. कबन्धः 


पुराण निन्दित (?) 
१ 


यह पाठ होना चाहिये था, पर नहीं है; भ्रतः 
प्रयास निष्फल है । ग्रौर फिर pe र र फ्‌ 
कीर, यजुर्वेदीय कीर, और सामवेदीय कीर तो ग 
वेदीय'कीर खराब; इसमें कोई विनिगमना नहीं 


ह हर | | 
ग्रतः प्रतिपक्षीका श्रथ तथा अन्वय सर्व त 
था गलत है। गा 


` वस्तुतः यहां 'कीराः पद' विशेष्य “ 

विशेषण है; ग्रब श्रर्थं यह्‌ हुआ कि-केवल तोह 

पुराण-पाठक हैं; भ्र्थात्‌ तोतेकी तरह रटकर ग ते 

तो बोल देते हैं; पर प्रतिपक्षीकी भांति उनका म | 

जानते; वा नहीं समक पाते; वे दान, यज्ञ, भावित को 

बट 4४ किक बतावे कि-इसमें पुराणकी क्या ना | 

क र्थं ( तात्य) से कोरे प्रतिपक्षी-जैसे व्यक्ति, 
| 


! “शीष हैः 'अरथर्वाण:' शब्द; उंसका 
हज णः” र भाव यह , 
क्रिया, जांदू-टींने करने: वाले । ham he 


षे 


पर परर | 


प्रतिपक्षीकी ग्न्य धुतेता देखिये-द्वितीयपादंस्थित ''कीराः' . जातां है। 'ग्रथर्वाणः' A 

शब्द द्वितीयपादस्थित विशेष्य 'पौराणपाठकाः'का ही विशेषण उ क की - गरम माइ 

था; पर उसने चालाकी करके उसे प्रथमपादके “नग्रथर्वार्णः से हितैकी दृष्टिसे राष्ट्र-शन्रुओंके विरुद्ध रि किली ति 
सम्बद्ध कर दिया । 'अथर्वाराः' विशोष्य है “कीराः? तिशष, [तो | Ei हु? जँसे कल्पना केर लीजिये कि sl 

+- विशेषण व्रिशेष्यसे पहले रहा करता है; नहीं तो /झनृव्राब्यमृनु- . _ केंरेनेंवाले भारतंराष्ट्रके शेत्रु रि Eo भारतके अङ्ग 
तवैव न विधेयम्रुदीरयेत्‌ इस त्यायसे 'प्रविमृष्ठ तिक्लेयांश् #ज्लेष लिए भ्रभिचा रक्रियाँ करता है जैसे ब ना 
ह ला है; तब कीसी, पथवः । विधिता ने की. थीं, वंह तौ भुत नहीं; पर il ws 
कंसे हो सकतो है ! ४.» है): 5 फि इइ िङ्किलिए जॉदूःडोना करके. किंसीके सर ले 
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श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


00 OT - mrs 
“है यह .भाव है । इसी कारण कई लोग अ्रथवंवेदकी 
दम गिनती नहीं करते । उसकी वेदता वे पृथकरूपसे 
रय 


करते हैं, देखिये इसपर कौटलीय-र्थशास्त्र आदि । ज्योति- 
रोकी निषदा 'गणिकागणकौ समानधर्मा निजपञ्चाङ्ग-निदरश 
भी । जनमानसमोहकारिणौ तौ विधिना वित्तहरौ विनि- 
है त श्रादि कारणोंसे है; भ्रथवा भविष्यत्‌ घटित होना घटनासे 
ह बताकर वे ईशवरके दर्वारकी एक चोरी-सी करते हैं- 


द्‌ कारणसे है l ह न - 

वैसे तो आगेके भ्रत्रिस्मृतिके ३८५ पद्यमें बैद्यकी भी चिन्दा 
राई है, चित्रकारीकी भी निन्दा आई है! कदाचित्‌ डाक्टरः 
महाशयने अपनी निन्दाके डरसे उसे उद्धृत न किया हो; यहां 
प्रपनी स्वार्थसिद्धिमें बाधा आनेसे उसे प्रक्षिप्त समझा हो- 
जैसा कि प्रतिपक्षियोंकी यह शैली है । वस्तुतः यह लोग व्यक्ति- 
गंत लाभमें यदि लगे रहें; तो निन्दित हैं । यदि परोपकारके 
बिए करें; तो.ठीक है| यही यहां तात्पयं है । (क) 

भागवतकी निन्दा (?) 

(ख) श्रव श्रागेके श्राक्षिप्त पद्मपर भी प्रतिपक्षी सुने-। 
वह उसका अ्रर्श लिखता है-“जो वेद नहीं पढ़ सकते, वे शास्त्र 
पढ़ते हैं'। इसका भाव यह हुआ कि-वेद कठिन तथा चिरकाल- 
पाठ्य हैं; इसलिए सर्वसाधारण लोग उन्हें पढ़ना. नहीं चाहते, 


. भौर शास्त्र (दर्शन) उनसे सुगम हैं । इससे क्या प्रतिपक्षी दाशः 


निकोकी निन्दा समझेगा ? यदि नहीं; तब 'जो शास्त्र नहीं पढ़ 
सकते, वे पुराणोंको पढ़ते हैं” इस प्रतिपक्षीसे. किये. प्रर्थसे 
पुराणोकी भी निन्दा तो त्त हुई। हां, पुराण द्शनोंकी..अरेक्षा 
झम है-यह सिद्ध हुआ । -उनमें इतिहास आ्रादि- भाज़ेसे सर” 
भावश सृ्वसाधारणोंको वेदार्थका ज्ञान तथा वृत्ति. प्ा्त..हो 
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भागवतक्ो निन्दा (१) 
जाती है; गरतः दर्शनज्ञानसे हीन लोग पुराण पढ़ा करते हैं- यहुँ 
तो पुराणोंकी प्रशंसा हुई । “कके 'चेन्मु विन्देत किमर्थं पर्वतँ 
ब्रजेत्‌' घरके कोनेमें ही झहद मिल जाए; तो फिर पहाड़में उसके 
लिए क्यों जाए ?। इस सुगमतासे पुराणोंकी निन्दा कहां हुई ? 
उल्टा उनसे साघारण-लोगोंको उपाख्यानोंसे गम्भीर वेदार्थका 
ज्ञान हो गया । 


प्रब जो लोग उन सुगम पुराणको भो कठिन समझकर 

नहीं पढ़ सकते, वे खेती करते हैं, क्यों कि-उसमें संस्कृत पढ़ने: 

का परिश्रम नहीं, मस्तिष्कका व्यय नहीं । इसमें तो किसी पक्ष 

वालेकी:विमति नहीं, पर खेती करनेसे उनका भाषाविषग्रंक्र 

ज्ञान अवश्य सिद्ध हुआ, क्योंकि- प्राय: सुगम-भाषा बाले 

पुराणोंको भी वे न पढ़ सके । 

भ्रव आगे प्रतिपक्षी श्रथ लिखता है-/जो महाश्रष्ट लेती भी 

नहीं कर सकते, वे भागवत वांचते-फिरते हैं, श्रोर पेट पालते हुँ । 

अब “आलोक' पाठक देखें कि-यह प्रतिपंक्षीका कितना गलत 
अर्थ हैँ ? जब कि-पुराणंपाठो: से श्रौमंड्धागवतके वांचने वाले 

भी गागये, क्योंकि-'शरीम्गिवत' भी पुराण ही है; तब उनका 

अलंग नाम केते श्राया ? । बयो भागवतं, पुराण नहीं ? यह तोः 
पुनरुक्ति दोष श्रा पझ ।' अंब प्रतिपक्षीकी शक्तिं नहीं कि-इसमें: 
फडं-फड़ा सके । . 

` अथवा उंसीका किया हीं भ्रर्थ मोन लिया जाए कि-“भागवंते 
बांचने वाले उससे भी भ्रष्ट हैं, तो इसंका यहे श्रथ हुंमा किमे 
पुसणोंके ज्ञानकी श्रपेक्षां खेती भी सुगम है । पर खेती भी कुछ 
कठिनः है; उसका हर एकको ज्ञान नहीं हो सकता; पर उतने 
भी.ज्ञानःन"रखने ब्राले फिर भीग़वत बांचने वाले बन जातेः 
सश्ष.-र२  .. : | 
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हैं” । इसका यह.तात्पयं निकला कि-पुराण कुछ कठिन हैं, पर 
खेती उनसे सुगम है, मरौर खेतीसे सुगम है-भागवतपुराणका 
बांचना । 


` अब 'गआलोक' के विद्वानु पाठक सोचें कि-क्या यह बात 
ठौके है ? कभी नहीं । भागवत-पुराणकी भाषा बड़ी कठिन है । 

समें वेदका, दर्शनोंका, तथा साहित्यिक रस-ग्रलङ्कारोंका पदे- 
पदे समावेश है । जब तक कोई वेद, दर्शनों तथा अन्य पुराणों 
का ग्रभ्यासी नहीं होगा; वह. भागवतमें चल ही नहीं सकता. । 
इसका वह -ज्ञान-प्रकरण, वह वेदों-द्रारा भगवान्‌की स्तुति, वह 
कंप्रिलमुनिका माताके प्रति उपदेश एवं अन्यान्य प्रकरण इतने 
गम्भीर हैं कि--कोईः सामाच्य-प्रण्डित.तो उसमें प्रवृत्ति ही - नहीं 
कर सकता । 


यह एक बड़ा प्रसिद्ध इलोंक है- - 


' 'चुनज्जये हाटक-संपरीक्षा,. रणे सदा. शस्त्रभृतां प्ररीक्षा। ; 
विपत्तिकाले ग्रुहिणी-परीक्षा, - विद्यावतां आगवते परीक्षा. . 
अर्थात: सोनेके. खरे-खोटेकी परीक्षा अ्ग्निमें होती है + 
शस्त्रधारियोंके. खरे-खोटे होनेकी परीक्षा युद्ध में होती है। घर- 
वाली के खरे-खोटे. होनेकी परीक्षा आ्ापत्तिकालमें होती है, और 
विद्वानोंके खरे-खोटे होनेकी परीक्षा श्रीमद्कागकतमें होती है} 
इसका तात्पर्य यह निकला:कि- श्रीमःद्वागवतमें जिसकी श्रवाध 
यत्ति है; रह संचमुच विद्वान्‌ है। यह बात सरवंथा ठीक है। !; 
7 . में-यदि भूल नहीं करेता; तो यह भी कह सकता हुँ कि- 
प्रतिपक्षी. तो इसके 'जन्माद्स्यःयतोऽन्वयादितरतः' इस प्रथमं" 
ईलोकका अर्थ भी ठीक-ठीक नहीं कर संकते। ग्रागेके उसके 
प्रकरणोंमें भो नहीं चल सकते । तभी तो श्रीमऱद्भागवतके 'यस्याः 
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भागवतकी निन्दा (?) ` 


_लडुद्िः कुरापे तरिधावुके' “इस पचका अरे द. ¬ कुणपे त्रिधातुक़े” .इस पद्मका भ्रर्श करना ल 


ग्राता, हम उसमें प्रतिपक्षियोंका भ्रादशं पूर्व ह 
प्रतिपक्षीका-'जो.खेती भी नहीं कर सकते हः झे 
बांचते-फिरते हैं: यह अर्थ कर देना कितना श्रसङ्गत है mh 

यदि प्रतिपक्षी कहे कि-“नहीं । हमारा ऐसा 
विषयक श्रभिप्राय नहीं; भागवतकी संस्कृत तथा नि 
ही गम्भीर हैं, हमारां तो पेट भरनेसे भ्रभिप्रांय है। नभ 
हमने लिखा है-'जो खेती नहीं कर सकते, वे तभी हो 
और पेट पालते-फिरते हैं'। यदि पेट पालनेकी बात 
वांदीके' अनुसार वेद पढ़ना भी फिर पेट पालनेकेलिए | 
दर्शनोंका पढ़ना भी पेट पालनेके लिए हरा । फिर ग 
भरना ही है, तो वे कठिन विषयोंमें क्‍यों जाएंगे ? सभी थे 
बंयों नहीं कर लेते ? । फिर श्रीम-ड्रागवत भी तो कुछ 
नहीं है; उसका पढ़ना “तांकों चने चबाना: है। येदि प्रति 
कंहे कि-नहीं, इसका तो श्रथ यह हैं कि-जो' सव काफी 
असफल हो जाते हैं, वे भागवत-पुराण पढ़ते हैं। यह भी कषे 
नहीं । पहले हम. बता चुके हैं कि-यह बड़ा कठिन पुराण है, 
श्रन्ये कार्यं नहीं कर सकते, वे इसे भी नंहीं पंढ़ वी बांच सकतो। 
` ग्रथवा यदि यह भाव हो कि-'ऊपर वाले तो मात-पिता 
घन पाते हैं; पर भागवत बांचने वाले लोग सब श्रोर से भ्रष्ठहों 
हैं! यह भाव भी ठीक नहीं; क्यों कि-भागवत्त पढ़ने तथा बांग 
वालों की बंडी भान-प्रतिष्ठा तथा उन्हें पुष्कल-अर्थकी प्रापि हो 
है; ्रत:.प्रतिपक्षीके 'भागवेता:' कें 'भागवत-पुराण-परक ॥४ 
र्थं गलत हूँ।.. 

तब.हमसेही पूछा जायगा क्वि-'अषष्टास्ततो भागवता भ 
का।वास्तविकं शर्थ वा तात्पर्यं क्या है ? तो! इसपर हम 


| 


रच 
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है कि-यहां “भागवताः का अर्थ “भागवत-पुराण के बांचने वाले 
कहीं; क्योंकि "पुराणपाठाः' इस पूर्व-पाठमें पुराणोंके पढ़ने 
बातों का नाम आ जानेसे भागवत-पुराणके पाठक भी स्वग्न 
हो गये। प्रथक ग्रहण व्यर्थ हो जाता है । यह श्रर्भ तो 
प्रतिपक्षीको श्रीमद्कागवत-पुराणसे घृणा वा चिढ़ होनेसे सूभमें 
राया है; और उसे उसने स्वतः-प्रमाण मान लिया है, व स्तुतः 
रां यह रर्थः नहीं । तव अष्टास्ततो भागवता भवन्ति'का प्र्श 
र है क्रि-जज़ों और कुछ नहीं कर सकते, वे भगवानुका 
माइम्बरखूपसे ताममात्र लेकर जिससे लोगोंकी उनपर श्रद्धा 
जाय, और वे उन्हें धन देने लगें; झपना पेट पाला करते हैं, 
ला कांय. वहुत ही सुगम होता है । 
' ऐसे लोंग सभी सम्प्रदायोंमें मिलते हैं, उन्हींकी यह निन्दा 
हे F यहां भागवत-पूराण वा उसके ज्ञाताग्रोंकी कोई चर्चा नहीं, 
कन्त 'बगुला-भक्तीं का अर्थ है | वैसे तो नास्तिक भी वेद्के 
बनाने वालींकेलिए कहु दिया करते हैं--'त्रयो वेद्वस्प कर्तारी 
भंष्ड-धूंतनिशाचरा: । जर्भरी तुर्फरीत्यादि पण्डितानां वचः स्मृ- 
तम्‌ । ततच जीवनीपायी ब्राह्मणा विहितस्त्विह' । इससे उनकी 
बात ठीक नहीं ही जांती। वैसे ही प्रतिपक्षीके कहनेमात्रसे पुराणं 
पण्डि-प्रणीतं नहीं हो जाते । पुराण तो वेदकी भांति परमा- 


. ससे उन्न हुए हैं-“ऋच: सामानि छन्दांसि पुराणं यजुषा सहे | 


उन्धिष्टज्जज्िर' (अथव. ११ । ७।२४) । इसलिए वेदम पुराणों 
की नामें भी आया है~'तमितिहास$च पुराणं च गाथाइच्र नारांशें- 
रचे भ्रेनुव्यचलंब' (अथव. १५। ६। १०) । इसी ग्राशंयसे' 
उपणका यह वचन आया है-'पुराणां सर्वशास्त्राशों प्रथमँ 
हाणा स्पृतस्‌ ।- नन्तरं च वकृत्ैश्यो वेद्ास्तस्य॑ विभिगंता:, 
पिल्यपु: ५३ ।-३) । ऊहीं परम्परागत भ्रनादिश्ुराणोंका 


है 
~ 


| 
{ 
| 


फलित ज्योतिष पर श्राक्षेष ३४१ 
~~“, 


ANSI 00७0 ४३७ ३३ ०३ के AS, 


श्रीव्यासजीने प्रवचन वा सम्पादन किया । जहां 'कर्ता' शब्द है, 
वहां भी 'कृ' धातुके अ्रनेकार्थक तथा प्रवचनकर्ता श्रर्थ प्रसिद्ध 
होनेसे वहां प्रवक्ता” र्थ है; श्रत: पुराणोंकी निन्दा करना अपनी 
वेद-शास्त्रानभिज्ञताका नग्न-प्रदर्शन करना है। 

जो कि प्रन्तमें वादीने पुराण-पाठकोंकी पूर्ण-वहिष्कार 
करनेकी 'शिवलिज्भ-पूजारहस्य 'में प्रेरणा की है, उसे मानकर 
अब ग्रायंसमाजियोंको दोष-हष्टि रखकर पुराण-पाठक बने हुए 
डा. श्रीराम तथा श्रीसिवपूजनसिह तथा अन्य भ्रार्यसमाजियोंका - 
वहिष्कार करना चाहिये; क्योंकि-श्रपने स्वामीके अनुसार 'विष- 
सम्पृक्त-ग्रन्न' का सेवन करने वाले उनके सङ्गसे ्रार्यसमाजी भी 
विषसम्पर्कके फलसे नहीं बच सकेंगे । 


'पराणादिविषयक-ग्रक्षेपोंके परिहारमें पहला ग्राक्षेप श्री- 
तुलसीराम-स्वामीका 'वेदप्रकाश' से फलित-ज्योतिषपर और 
दूसरा भी उन्हींका पुराणपर ग्राक्षेप दिया गया था; अ्रव ग्रन्तमें 
भी उन्हींके फलित-ज्योतिप तथा पुराणोंपर श्राक्षेप उद्धतकर तथा 


उनका परिहार करके यह महानिवन्ध उपसंहृत किया जायगा । 
फलित-ज्योतिषपर प्राक्षेप । 

(४५) ्राक्षेप-(क) श्र्जुनका गरुड़वर्ग था और द्रीपदीका 
वर्ग था सपं। शीघ्रवोधानुसार इनकी मैत्री नहीं होनी चाहिये 
थी; पर हुई; भ्रतः फलित-ज्योतिष झूठा है । 

(ख) रामचन्द्रजीकी जन्म-राशि कर्कं और सीताकी प्रसिद्ध 
राशि कुम्भसे तदन्तर्गंत नक्षत्रोमें रामचन्द्रजीका देवगण, सीता- 
जीका राक्षसगण था, मंत्री केसे हुई ?। 'देवराक्षसयोमूत्युः 
कलहो देव-रक्षसोः' इस शीघ्बोघके श्रनुसार कलह होना चाहिये 
था | जब सौता राक्षसगणा थी; तब उसकी साक्षात्‌-राक्षस 

रावणसे प्रीति क्यों न हुई ? । 
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(ग) कृष्णजीका देवगण था, और राधाका राक्षस-गण; 
तब परस्पर प्रीति कैसे हुई ? 

(घ) राम तथा सीताकी राशि तुला-कुम्भ होनेसे नवम- 
पञ्चम शतरुनवात्मज हैं; इससे अपत्य-हानि होनी चाहिये थी; 
पर नहीं हुई । इससे जो विवाहसे पूर्वं सगाई करनेके समय 
गण, वर्ग, राशि-मेलन श्रादि हैं, यह फलित-ज्योतिषके भूठे 


होनेसे स्वयं ही झूठे हैं ( श्री छुडुनलाल-स्वामी 'बेद-प्रक्रा्' (७। 
२ पृ० ३६-३७) 

परिहार-(क) केवल वर्गंसे प्रीतिका विचार फलित-ज्यो- 
तिषमें कभी नहीं किया जाता । यह तो सामान्यशारत है, इसके 
बाधक होते हैं । लिखा है-न वर्ण-वर्गों न गणो न योनिद्विद्वादशं 


वाऽथ षडष्टकं वा । तारावरुद्ध नवपञ्चकं वा मैत्री यदा स्यात्‌ 
चर्ण, गण ग्रादि 


शुभदो विवाहः' इसका भाव यह है कि-वर्ग, 
साधारण बातें हैं; राशियोंके स्वामियोंकी मित्रता होने पर इन 
की शत्रुता भी बाधित हो जाती है। सो अर्जुनकी मेषराशि होती 
है, इसका स्वामी 'ेषबृर्चिकयोरभौमः' मंगल होता है । द्रौपदीको 
राशि है मौन । उसका स्वामी='स्यान्मीन-धतुषोर्जीवः' बृहस्पति 
है।सो “रवीन्द्र-भौमगुरवः` ˆ` स्वस्मिन्‌ मित्राणि चत्वारः' इन 
दोनोंकी मित्रता है । स्वामियोंकी मित्रता होनेसे वर्गविरोध 
बाधित हुश्रा, अर्जु न-द्रौपदीकी मैत्री ठीक हो गई । 

(ख) रामजीकी राशि तुला है, कर्क नहीं, और चित्रानक्षत्र 
है; सीताकी कुम्भ है, और शतमिषानक्षत्र है; तब 'कृत्तिका च 
मघाइलेषा विशाखा शततारका | चित्रा ज्येष्ठा धनिष्ठा च मूलं 
रक्षोगणः स्मृतः दोनोंका समान-गण होनेसे 'स्वगणे परमा 


प्रीतिमेध्यमा देवमत्येयोः । मत्यं-राक्षसयोमूं त्युः कलहो देवरक्ष- 


सोः (शीघ्र-बोघ) । 'निजनिजगणमधघ्ये प्रीतिरत्युत्तमा स्यात्‌' 
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(मुहुतंचिन्ता. विवा. प्र, ३०) के अनुसार बड़ी प्रोह (०५ प्र. ३०) के मुसार्न पे 
श्रीरामसे विवाह हो चुक्रा; तब समान भी गणवाले मनन । के! 
रावणसे उसकी प्रीति कंसे हो सकती थी? यह प्रीति तो 

वालोंके यहां सम्भव है । शेष रही रावणकी क्षता | 
सो सीता साक्षात्‌ तो राक्षसी थी नहीं; तब परमि 
उसकी कँसे होती ? यहां तो संज्ञामात्रता थी। क्या यान भ 
“नदी' को आँप सचमुच नदी मान लेंगे ? तब तो हहे ङ्गे 
ध्रम्वार्थ नद्यो ह स्वः' (पा.७। ३ | १०७)से नदीको हुस्न 

«हे गङ्क' बन जाना चाहिये, पर नहीं बनता । ब्याक 
तो 'स्थली? की-जिसमें पानीकी बू द भी नहीं, 'नदी' स्च 
सो यह पारिभाषिक-संज्ञाएं अपने लौकिक-अरथोमें नह 
जातीं । 

(ग) कृष्णजीकी मिथुन-राशि है । मिथुनका स्वामी बु 
रुः कन्यामिथुनयोः' । राधाजीको राशि तुला है, तु 
स्वामी शुक्र है--“शुक्रो बुषतुलाभरृतः' । सो 'ज्ञ (बुष) कुकी गा 
राहवः इनकी मित्रता होनेसे राधा-कृष्णकी भी बड़ी प्रीति है 

(घ) नवम-पञ्चममें जानना चाहिये कि-'वरस्य र 
कन्या, कन्याया नवमे वरः । एतत्‌ त्रिकोणकं ग्राह्य पुः 
सुखावहम्‌' सो तुला-राशिके श्रीरामसे कुम्भराशिकी ह 
पञ्चम थी, और सीतासे राम नवम थे; मतः ग्राह्म होरे 
से भ्रपत्यहानि सिद्ध न हुई । 

(४६) भ्राक्षेप-ग्रहोंमें जब चन्द्रमा वैश्य वर्णका माता 

. है, तब उसका पुत्र बुध शूद्र वर्णका कैसे हुआ? सनातनी 
बुध-जैसे शूद्रको श्रौर राहु-शनैश्चर जैसे म्लेचछ्रहगे 
हुए अपने आपको नीचोपासनासे कैसे बचा सकते है र 
रामजी-नवग्रहस मीक्षामें) | 
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८“ होंकी बैशय शुन वैश्य शुद्र, म्लेच्छ आदि संज्ञा वैसी वर्ण- 
गवस्थाके लिए नहीं, किन्तु ज्योतिषके विज्ञानानुसार शुभाशुभ 
ाननेकेलिए यह संज्ञामात्र है। जसे-व्याकरणमें स्थली' की 
तदी-संज्ञा उसके जजमय ग्रर्थको बतानेकेलिए नहीं; किन्तु वहां 
'आणनद्याः (पा.७। ३ | ११२) इस कार्यकेलिए है, वैसे यहां- 
पर भी समक लें । 
ग्रहोंको केवल शुद्रादि-संज्ञा ही नहीं कही गई, ` बल्कि स्त्री- 
नपुंसकं संज्ञा भी कहो गई है । चन्द्रमा तथा शुक्र स्त्ी-संज्ेक 
हे गये हैं; बुध और शनि नपुंसक कहे जाते हैं। शेष पुरुष-ग्रह कहे 
गे हूँ। इससे वें सचमुच ही स्त्रो-नपुंसकं नहीं हो जाते । नहीं 
तो स्त्री-ग्रह चन्द्रमासे बृंहस्पतिकी पत्नीमें बुध कंसे हुंस्रा ? क्या 
प्र्षेप्ता दो-स्त्रियोंके संयोगसे पुत्रोत्पत्ति मानते हैं ? बुच्च थदि 
सचमुच तंपंसकं है, तब उसका इलांमें पुंहरवां पुंत्र ही कंसे 
हुआ ? जैसे व्यांकररांमें स्त्री-वांचक भी 'कलत्र' शब्द नपुंसके- 
मै होता है, रे 'दार' पुंलिंगंमें । व्यंवहारमें जड़ भी श्राप: 
(जल) स्त्रीसिंगमें उसं कार्येकेलिंए मानां गया है। बस्तुतः वैसे 
नहीं; वैसे यंहांपर भी संमंभझनों चौंहिंए। इंस प्रकार ग्रहोंकी 
बेचे, वेंनेंचेर ग्रांदि संज्ञा भी कही गई है। यह सब फल- 


विशेषके बतानेकेलिए है, वास्तवेमें वैसा बतांनेकेलिए नहीं । 


वसतविकं वर्ण-व्यवस्थामें ती चद्व क्षत्रियींकी उत्पत्ति कहो 
गई है। चन्द्रसे बुध, बुघसे पुरूरवा । वंहां इनका वैश्य-घुद्॒त्व 


महीं बताया गया । 


सुतः ज्योतिष॑में जो किं ग्रहोंको बरहर द्रं दिकंता कही 


ह वहो बहे भरह्य है कि-उंसेसे उन-उनं बैणाँकी ला 


भादिहोता है, जैसे गुरुक ब्राहुरोके अंचिष्ठाता हैं। जिस वर्ष- 
ग राजा शुक्र या गुरु हो; उस वर्ष ब्राह्म॑णं सुखी होते हैं। इत 


राणोंपर देव निन्दा (?) ३४१ 
शकार सूर्य-भौमके राजत्वमें कषत्रिय, चन्द्रम वस्य, बुचमें शूद्र, 
शनेरचरमें म्लेच्छ, राहु-केतुमें ग्रन्त्यज । इनक्रे राजत्वमें इन 
वर्ोक्रे उत्थान-पतन वा सुख-दुःख होते हें-यही वहां रहस्य 
हाता है। इस प्रकार बुब-शनि श्रादि नपुंसकोके ब्रचिष्ठाता 
होनेसे उन्हं ही लाभप्रद हैँ । ११ वां शनि म्लेच्छसे लाभ कराता 
है, श्रौर ११ वां गुरु ब्राह्मणसे । सनातनघर्मी इनकी देवता होनेसे 
पुजा करते हैं, इसलिए वेदमें भी 'झं नो दिविचरा ग्रहाः” (द्रथरव- 
वेदसं. १६।९।७) इनसे कल्याणकी प्रार्थना है। उसपर श्राक्षेप 
करते हुए प्रतिपक्षी भ्रव दिक सिद्ध हुए । 
पुराणोंमे देवताश्रोंकी निन्दा (2) 

(४७) श्राक्षेप-पुराण अ्रम-जालमें फंसाने वाले हैं। जैसे 
कि-पद्म-पुराणमें | स्पष्ट लिखा है-“यामोहाय चराचरस्य 
जगतश्चेते पुराणागमाः, तां तामेव हि देवतां परत्रिकां (?) 
जल्पन्ति कल्पावधि । सिद्धान्ते पुनरेक एव भगवानु विष्णुः समः 
स्तागमाः, व्यापारेषु विवेचनं व्यतिकरं नित्येषु निइचीयते' 
्र्थात्‌ जितने पुराण हैं, सब मनुष्यको अममे डालने वाल्ले हैं, 
उत्तमें ब्रनेक देव ठहराये गये हैं, एक ईस्वरका निश्चय नहीं 
'होता | केवल एक्‌ भगवानु विष्णु पूज्य हैं । हे पौराणिकः 
भक्तो ! जब ऐसा है; तो तुम्हें अमसे बचाने वाला रार्यसमाज 
से अतिरिक्त और कौन है” ? (भा. प्र. ३ समु.) 


. (४८) ग्राक्षेप-पद्मपुराणामें शिवकी स्तुतिमें कहा है-'विष्णुु- 
दर्शनमात्रेण शिव-द्रोहः प्रजायते । शिवद्रोहान्न सन्देहो नरकं 
याति दारुणाम्‌ । तस्माद विष्णुनामापि न वबतव्यं कदाचन' 
: (जब लोग. विष्णुका दंन करते हैं; तब महादेव कद्ध होता है, 
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“और उससे मनुष्य महानरकमें जाते हैं। अतः विष्णुका ताम 


भकभी न लेना चाहिये ।) (भास्कर प्र. ३.य समु.) । 
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(४९) आक्षेप-उसी पुराणामें ये इलोक हैं-'यस्तु नारायणा 
देवं ब्रह्मारुद्रादिदेवतँः । समं सर्वेनिरीक्षेत स पाषण्डी भवेत्सदा । 
किमत्र बहुनोक्तेन ब्राह्मणा येऽप्यतै ्णवाः। न स्प्रष्टव्या न द्रष्ट 
व्या न वक्तव्याः कदाचन’ (उत्तर-खण्ड २६३। ९-११) (जो 
कहते हैं ब्रह्मा, महादेव रादि नारायणके समान हैं; सो पाखण्डी 
है। ऐसोंको कभी न छुना और न देखना, न बोलना) (भासकर- 
प्र. ३ समु., शिवलिंगपूजा-रहस्य पृ. २१) 


(५०) ग्राक्षेप-भागवतमें लिखा है-“भव्रतधरा ये च ये 
च तान्‌ समनुव्रताः । पाषण्डिनस्ते भवन्तु सच्छास्त्रपरिपन्थिनः। 
मुमुक्षवो घोररूपान्‌ हित्वा भ्रुतपतीनथ । नारायणकलाः शान्ता 
'भजेन्ति ह्यनसूयवः’ (जो शिवके भक्त हैं; सो पाखण्डी और 
सच्चे शास्त्रके वैरी हैं, इसलिए जो मोक्षकी इच्छा वाले हैं; वे 
भयानक-वेष भूतोंके स्वामी (महादेव) को छोड़ें, और नारायण 
की शान्त-कलाग्रोंकी पूजा करें । (श्रीतुलसी रामस्वामी) 

(५१) ग्राक्षेप-'वैष्णवः पुरुषो यस्तु शिवन्नह्मादिदैवतान्‌ । 
प्रणमेदचंयेद्वापि विष्ठायां जायते कृमिः’ (वृद्धहारीत ८। २६१) 
जो विष्णुका उपासक भूलकर भी ब्रह्मा व शिवकी श्रर्चना 
करता है-वह मरकर पाखाने का कीड़ा बनेगा। (शिवलिंगपूजा- 
रहस्य पृ. २१-२२) । 

(५२) आक्षेप--'येऽन्यं देवं परत्वेन वदन्त्यज्ञानमो हिताः । 
नारायणाज्जगन्नाथात्‌ ते वै पाषण्डिनो नराः” (पद्मपुराण) (जो 
लोग किसी दूसरे देवताको नारायणसे बड़ा करके.मानते हैं; सो 
भ्रज्ञानी, पाखण्डी हैं) । इसीमें परस्पर-विरोध देखो-'एष देवो 

महादेवो विज्ञेयस्तु महेश्वरः । नत स्मात्‌ परमं किञ्चित्‌ पदं 
सभधिगम्यते।' (महादेवको महानु ईश्वर जानेना चाहिये, यह 
मत समको कि--उससे कोई बड़ा है।) फिर इसंसे विरुद्ध देखो= 
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पुराणोंमें देव निन्दा ( ?) | 
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“वासुदेवं परित्यज्य येऽन्यं देवमुपासते । तृषितो ट 
खनति दुर्मतिः’ (विष्णुको छोड़कर जो दूसरे देवक | हे! 
सो उस मूर्खके समान हैं कि-जो गङ्गाके तीर जाहि 
कुंआ खोदता है। इस प्रकार शिव श्रादिकी निन्दा र; 
हैं। इस परस्पर-विरोघसे पुराणोंके कर्ता ममि ® 
होते हैं (भास्कर-प्रकाश) मनन हि 
उत्तरपक्ष-( 9 ) “पुराण एवं श्रागम अनेक घ 


पूज्यता बताकर जगतको मोहमें डालने वाले हैं, व । 


- ही विष्णु पूजनीय है' यह वचन विष्णुदेवताकी प्रशंसाका : 


वाद है, पद्मपुराण भौ तो पुराण है; वह पुराणोंकी निलः] 
कया अपनी भी निन्दा करता है ? वस्तुतः इस सबका प 
अपने इष्टदेवकी स्तुतिमें है । 'स ब्रह्मा, स शिवः, सेर: 
एव विष्णुः? (१। ८) क॑वल्योपनिषदृके इस प्रमाणसे सगरी ¦ 
देव एक हैं, नाम-रूपका भेद है, जिसकी जिस नामर्‍मां ह 
है, वह उसीको पूजे-य्रह इसमें तात्पर्य है, वेदोंमें भी गरने ४ 
ताझओंकी पूजा है, इसे हम पहले बता चुके हैं, यही पप 
वचनमें 'पुराण-श्रागमाः' के 'श्रागम” शब्दसे सूचित है। तर 
वेदभी प्रतिपक्षीके अनुसार श्रमान्य हो जावेगे? गरार्यसमाबङ 
उत्तर नंहीं दे सकती; वह तो केवल तोड़-मरोड़कर श्रथ बक्क 
जानती है। इसका उत्तर तो सनातनधर्म देगा। वह फ्‌ 
भक्त अपने इष्टदेवको ही सर्वदेवात्मक समे । उतीकी प 
सर्वदेवपूजा सम'े । [ | 


(४८) पहले ही कहा जा चुका है कि--पुराणोंके ऐसे # 
-अ्रथेवाद हैं, विधिवाक्य नहीं । इस प्रकारंके वचन ह 
' विचारवाले, भेंददर्शी, अल्पमति मनुष्योंके श्रपनी कुलप 
"प्राप्त उपास्य-देवमें, श्रततन्यभक्तिकेलिए: हैं ] तात्विक 


> 
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एकही परमेश्वरके नाम-रूपके भेदसे शक्ति- 
शिव हे र उच्चकोटि का है । इस प्रकारके उच्च- 
विशेर्ष रे मर्म जानने वाले सभी अधिकारी नहीं होते, किन्तु 
दी होते हैं; जो उच्च-कोटिके सबंदर्शी वा दुरदर्शी वा भ्रभेद- 
दक ज्ञाता हैं, उनकेलिए पद्मपुराणका यह वचन नहीं । भ्रधि- 
व रियोंके भेदसे कतँव्य कर्मोके श्रनेक प्रकार शक्तिके मुताबिक 
se होते हैं । जैसे एक साधारणा पुरुष प्रान्ताधीश वा 
्ि्लाधीश्च वा एक न्यायाधीशका नौकर है, उसका यह कतव्य 
है कि-वह श्रपने स्वामीको ही सर्वाध्यक्ष जाने । उसीको सन्तुष्ट 
करके वा उसकी सेवा करके ही वह सफ़ल हो सकता है। यदि 
वह साधारणा-मृत्य अपने स्वामीसे ग्रतिरिक्त श्रन्य ्रफसरकी 
वा करनेका मनसे भी विचार करेगा; तो उसकी भ्रपने श्रफ़सर- 
डी सेवामे कुछ त्रुटि श्रावेगी ही। तब उसके स्वामोकी कृपादृष्टि 
इसमें कुछ म्यून हो जाएगी। दूसरे श्रफसरकी कृपाहृष्टि भी 
उसमें शीघ्रतासे नहीं होगी कि-यह अपने ूर्व-स्वामीकी ही 
रा जब श्रनन्यभावसे न कर सका; तत्र मुझ-दूसरेकी सेवा ही 


,नन्यमावसे यह केसे कर सकेगा? ग्रतः दूसरे स्वामीकी कृपाहष्टि 


भी उसपर नहीं रहेगी । इस प्रकार दोनोंकी ही कृपाहष्टि न 
पेसे, वह जिन-जिन दुःखोंको उठावेगा, बह उसकेलिए 
नरक (न्यरकं नीचंगंमनं (निरु. १। ११ । १) होगा । उसकेलिए 
भी यह ब्रर्थवाद कहा जा सकता है-'अन्यदशँनमात्रेण स्वामि- 
हः प्रजायते । स्वामिद्रो हान्न सन्देहो दुःखमाप्नोति दारुणाम्‌ । 
तस्माद शरत्यनामापि नादर्तव्यं कदाचनः । 


श्रीभगवदृगीतामें भगवानूने भी अपने भक्तोंकेलिए यह 
शहा ह-शरनन्यारिचिन्तयन्तो माम्‌? (8 । २२) इसमें 'रनन्याः 
ष भी इसी वातको बताता है । इसी तरह “माँ च योऽव्यभि- 


+ 


ren los = 
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चारेण भक्तियोगेन सेवत्ते। स गुणानु समतीत्येतान्‌ ब्रह्मभुयाय 
कल्पते’ (१४ । २६) '्रव्यभिवारेण भक्तियोगेन' का उल्टा 
'सव्यमिचार-मक्तियोग' होता है, बह है 'दूमरेके पास जाना'। 
भरव्यमिचारन्मक्तियोग' का अर्थ है-'पनन्यभक्ति' अर्थात्‌ श्री- 
कृष्णकी ही भक्ति | 


निष्केष ग्रेहेँ है कि-लैसे कि सावारणा भृत्य ग्रपने स्वामी- 
की ग्रनन्य-सेवासे ही उत्तरोत्तर उन्नति करता है, वेंसे अनेक 
स्वामियींकी सेवार्थं चेष्टासे उन्नति प्राप्त नहीं हो सकती । जैसे 
यंहां ग्रन्य-स्वामीकीं निन्दाका ञ्मिप्राय नहीं, किन्तु श्रज्पमति- 
सेवंककी उ्॑नतिंकां रहस्य ही इसमें इष्ट होता है । इसी प्रकार 
जो सांघारंणा-जन परम्परासे शिव-मक्त है; उसोका ही बहु 
अगन्य-भंक्तं बना रहे-यहू उददष्टि करके पद्म-पुराणका यह श्रथः 
वाद है । इस॑ प्रंकार देवीपुराणमें विष्णु आदिकी श्रपक्षा देवीको 
बया जातां है; सौ इंसं प्रकारके स्यलोमें बब्दार्थमें तातपर्यु 
नहीं | होता । विष्के द्रशनमात्रसे शिवका द्रोह होता है--ब्रह॑ 
यहाँ शब्दे नहीं, किंन्तु अन्य देवकी श्रोर लगने से पूर्व-उपास्य 
की भक्तिमें विघ्न पड़ता है, जिससे उपासककी इष्टमिद्धिमें 
वाघाको उपस्थिति श्रानेसे दुःख हो प्राप्त होता है-इसी तातपयेमं 
पर्थैंसानं हीतां है'किं-दसरे उपास्यक्ी रोर साधारण उपासक 
ध्यान न दे | परन्तु जो परम्परासे पञ्चायतनको पुजामें लगे हैं; 
वीं उच्चंश्रै णींके हैं; उनकेलिए यह मध्यमश्रे णी वालें बचने 
नहीं । E 
` ` वेदके विधयंमें भी ऐसे विचार चालू रहे हैं। जिस गोत्र वाले 
ब्राह्मणोंकी वेदशाखा परम्परासे चलौ श्रा रही है, उसका उल्लं- 
घन करके धनप्र वेदशाखाका ग्रहण करनेवाला हानि उठाता है। 
रत्नः प्ररापरासे थाई हुईं वेदशाखांका परित्याग नहीं करना 
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चाहिये । जैसे कि-महाभाष्यकार ग्रयवंवेदकी पैप्पलाद संहिता 
वाले थे; ग्रतः उन्होंने अथवंवेदका भ्रादिममन्त्र 'पंप्पलादसंहिताः 
का 'शं नो देवी' ही दिया है' 'ये त्रिषप्ताः परियन्ति' यह शौनक- 
शाखाका मन्त्र नहीं दिया । इसीलिए कात्यायनस्मृतिमें भी कहा 
गया है--'स्तश्ञाखाश्रयमुत्सज्य परशाखाश्रयं च यः। कर्तुमि- 
च्छति दुर्मेधा मोघं तत्तस्य चेष्टितम्‌’ (३।२) न्नाम्नातं 
स्वशाखायां पंरोक्तमविरोधि च। विद्वद्धिस्तदनुष्ठेयमग्निहोत्रा 
दिकर्मबत्‌' (३।३) 'उनो वा व्यतिरिक्तो वा यः .स्वश्षाखो- 
वतमाचरेत्‌ । तेन सम्तनुयादृ यज्ञं, न कुर्यात्‌ पारतन्त्रिकस्‌' 
(गह्यासंग्रह २। ९२) यः स्वशाखोक्तमुत्सुज्य पंर-शाखोक्तमा- 
चरेत्‌ । भ्रप्रमाणामृषि कृत्वा सोन्धे तमसि मज्जति’ (२। ९३) | 
धर्मचन्द्रिकाके संस्कारकाण्डमें ग्रध्ययन-प्रक रण में . भी यहीं कहां 


है।-“स्वञ्ञाखां यः परित्यज्य पोरक्यामघिगंच्छति । ,स शुद्धवदु , 


बहिष्कार्यः स्वेकरमसु साधुमिः। स्वोयशाखोज्मिता येत ब्रह्म 
तेनोज्कितं परम्‌। ब्रह्मैव स विज्ञेयः सःङद्भिनित्यं, विहितः, 
जिस प्रकार यह ग्रर्थवाद है; वेसे पुराणोंके उक्त.पद्योंमें भी | 
परन्तु जो परम्परासे द्विवेदी वा त्रिवेदी या चतुर्वेदी हैं; उन 
केलिए पहला नियम नहीं । TFS EI 

. ‹ गो: तुलसीदास प्रसिद्ध रा मोपासक थे । वह श्रीकृष्णको भी 
श्रीरामके रूपमें ही देखना चाहते: थे । इसी अनन्य भवितिसे :उनत- 


की-अ्तत्यन्त उन्नति हो गई । यदि वे श्रनन्य-भक्त न बनृते; तो ` 


उतने उन्नत न होते; इसीलिए कहा है-'येनास्य प्रितरो 
याता येन याताः पितामहाः । तेन यायात्‌ सतां मार्गं तेन गञ्छन्न 
रिष्यते (मनु०४। १७८) _ ` `... 

` (४९) उत्तर-इस विषयमें हम पहले. (&:प्रहन) में “प्रकाश 
डाल चुके हैं। तात्पर्यं यह है कि--यहं वचून :प्रसम्परासेः विष्णुः 


lf 


| 


पुराशोंमें देव निन्दा (?) | 
कि ii मः = थरा i] 
भंक्तोंकेलिए उनको श्रनन्यभक्तिको स्थिरतार्थ है क 
श्रपने उपास्यदेवको दूसरे देवोंसे बड़ा जाने । इससे +. 
निन्दा श्रपेक्षित नहीं होती; किन्तु अपने उपास्यकी ध ॒ 
रपेक्षित होती है। इसलिए.प्रसिदध है; 'नहि निन्दा निन हा 
प्रवतँते, किन्तु विधेयं स्तोतुम्‌' । इसलिए कहा है किना 
का भक्त दूसरे देवोंको नारायणके समान-न जाने, ६ 
यणको.ही सबसे: बड़ा .जाने । इससे उसकी निष हे 
रहेगी । नहीं तो एकमें निष्ठा शिथिल होनेपर दूसरे मद i 
निष्ठा न होनेपर-'इतो भ्रष्टस्ततो, नष्टः, संशयात्मा दिन? 
(गीता -४ ।-४०) इन 'उक्तियोंका उदाहरण बन जाता है। 
` "यही अभिप्राय हैमन स्प्रष्टव्यां न द्रष्टव्या न ज्ञ 
कदाचन' का। नहीं तो दूसंरोंकां सङ्ग निस्सद्धोच-हो क 
तव पुरुष अपनी दुर्बलतासे चलितमति वाला हो जाता 
सती स्त्रीका सर्वोपरि इष्टदेव वः ईश्वर पतिदेव ही होता || 
ब्रह्‌ पति चाहे सुखं हो, निर्धन .वा ` कुरूप, अथवा थो 
वाला. हो, चाहे दूसरे पुरुषोंसे योग्यता आदिमें हीन है; र 
उस सती-स्त्रीक लिए. बहीः सर्वश्रेष्ठ तथा पूज्य होता ह$ 
पुरुष सुन्दर- भी हो; तो; भीःपूज्य नहीं । ग्रदि सत्री परुखों 
सुन्दर वा योग्यतर समभरः उन्हें: देखे, वां उनसे मषु 
बोले, वा उनका स्पर्श करे; तो दुब्रेलतावश चलितंचित्त'कै! 
हाति:प्राप्तकर सकती/है।.. `. {| ` , | 
जैसे अपने पतिका सर्वश्रेष्ठ माननेका अभिप्राय अय हँ 
स्ित्रियोंके पतिकी:निनन्‍्दाकेलिंए नहीं होता; किन्तु दूसंरोंकी कि 
अपने: प्तिकीः; प्रशंसाक्रेलिएं हीः होती . है; वेसे. ही. बाप 
ध्रादि अपनेःइष्ट-देवोंकी सर्वश्रेष्ठताके क्रंथनका ग्रम 
धन््रदेवोंक्री चिच्दां वा.ठुच्छताकेल्िए नहीं होता। गए 


ल 
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.' इस वावयसे ग्रन्य-देवोंके उपासकोंकी निन्दा इष्ट नहीं, 
हें उससे विष्णुभक्तिकी प्रशंसाके द्वारा विष्णु मक्तिकी 
तिमात्र इष्ट होती है । 
हि (५०) उत्तर-'भवन्नतधरा: इस प्रकारके पुराणके वचनोंके 
रयम पहले स्पष्टता हम Ee चुके हैं कि-जहां-कहीं भ्रपने' 
षटदवकी स्तुत्यर्थ दुसरे Rs उपासकोंको क बताया जाता 
$ उसका श्रमिप्राय अन्य देंवोंकरी निन्दा नहीं होता; किन्तु 
बह निन्‍्दार्थवाद अपने इष्ट-देवकी प्रशंसामें ही जाता 
।था ते द्ररु ! शिवा तनूरधोंरापापकंशिनी” (यजु: १६।४९) इस 
बेदके भ्रनुसार प्रतीत होता है किंरुद्रके धोरभ्प्रधोंर दो शरीरं 
हैं। उनमें पापियोंको दण्ड देनेकेलिए शि्वक्का घोर शरीर. होता 
है, मुमुक्ष-लोगोंकी भक्तिकेलिए श्रघोर शरीर होता है, जो शान्त 
होताहै। . . BF 
शिवकरे. भुंतपंतिंरूपं घोर-स्वरूपेकीं मुंमुक्षु सात्त्विक-भक्तौंकी 
लिंएंउपास्यंता वेंद भी नहीं मानता, किंन्तु ब्रेक उनकेलिए'अ्रंधीर- 
स्पॅकी उपास्यता मानला है।- रंद्रोरणा श्करंकंचास्मि, वृष्णीनां 
वधुदेवो स्मिं. (गीता १०।२३,२७) इस केंथनसें शिवं एवं विष्णुका 
दास्तवमें अभेद है । तब पुराणके पञ्चमे जहां शान्त-नारायणकी 
कता कही हैं, इससे शिवकी भी अ्ंघोई-तंतू उपास्य समभी',जा 
सकी है ।. इससे शिवको क्तिन्दा इष्ट नहीं होती; किन्तु 


ुमुशुभ्रोंकेलिए देवताश्रोंके घोररूपोंक्री उप्रासनाका . .निबेछ. 


टर है। 
केवल शिवृजीके ही: घोरो र दों छुप होवें; यह भी; नहीं 


है किन्तु विष्णुक्के, भी वेसे दो: रूप. हैं + उनमें सुलु व्रिधु-प, 


के अपो र-शान्त समःकृष्ण आदि झपींकी- उपासंताः क्रीते 


कैआके' घोररूप नृसिह भ्रीदिकी नहीं; पयोकि-चोरइपोंकी. 


पुराणोंमं देव-निम्दा (?) ३५३ 
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आराधना शत्रुसंहार ्रादि श्राभिचारिक कर्मोमें होती है, मुक्तित- 
की इच्छामें नहीं । इस प्रकार शक्तिके भी घोर-श्रघोर दो रूप 
हैं। रक्तबीज श्रादि श्रसुरोंके विध्वंसार्थं काली-ग्रादि घोर-रूप 
हैं। दूसरे ग्रघोर ग्रम्बिका ग्रादि रूप हैं। मुमुक्षु लोग श्रपने- 
अपने इष्टदेवके श्रघोररूपोंकी ही उपासना करें, घोरख्पोंकी 
नहीं । हां, शत्रुओंके उच्चाटनाथं घोर-रूपोंकी उपासना भी 
निषिद्ध नहीं-ग्रही आशय पुराणाके ग्राक्षिप्त इलोकों का है । न 
इससे उनकी साम्प्रदायिकता सिद्ध होती है, न भिन्न-भिन्न कतू- 
कता ही। तथापि इससे लोगसम्प्रदाय-मेदमूलक कलहोंकी सृष्टि त 
करें, बल्कि-दूसरेकी मूर्तिको भी ्रपनी इष्टदेवमूति समझकर उसे 
प्रणाम करना चाहिये । 

बेष्णवोंका विष्णु, शैवोंका शिव, शाक्तोंकी शक्ति-यह 
सभो सवंत्र व्याप्त हैं। यदि विष्णु-प्रतिमार्मे शव अपने शिव- 
को, श्रौर शाक्त शक्तिको व्यापक नहीं देखता, और शिवप्रतिमा- 
में वैष्णव विष्णुको व्यापक नहीं देख सकता; तो यह लोग 


'स्वंयं अपने इष्टदेवकी व्यापकताको खण्डित कर रहे हैं । तब उपा- 


सकको उचित है कि-पअ्रपने इष्टदेवको सर्वत्र व्यापक देखे, उसके | 
साथ भ्रनन्य हो । उसीको सर्वत्र देखे। वेष्णव सिवमूतिमें भी 
विष्णुको ही देखे । शेव विष्णुसूतिमें भी शिवको देखे। इससे 
परस्परविरोध हो ही नहीं सकेगा । इससे जो विरुद्ध वचन 
मिलते: हैं; उनका तात्पय॑ भ्रनन्यनिष्ठामें ही है । 

विरोध वा कलहोंका सूत्रपात अपूर्ण लोग ही करते हैं, पुर्ण 
विद्वानोंके विरोध नहीं होते । वेदकी ११३१ शाखाएं हैं; वे सभी 
वेद हैं । परन्तु पौराणिक भ्रपूर्ण-विद्वानोंकी भान्ति वेदिक अपूर्ण- 
विद्वानु भी इसमें कलहोंकी सृष्टि किया करते हैं। दूसरेकी 


स. घ. .२३ 
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३५४ श्रीसनोतंनधंमलिक (७) 
ORR MO ani 
झाखाकी मानुषता बताना वा उन्हें न मानना-यह वहां भी ग्रर्थ- 
वादसे ही ग्रपनो शाखामें श्रनन्यनिष्ठतार्थ होता है, वस्तुतः सभी 
वेद हैं; परन्तु कुल-परम्परा वा गुरु-परम्परासे जो शाखा जिस- 
की प्रधान हो, उसको प्रधान वह भले ही माने, पर दूसरी 
शाखाम्नोंका भी आदर करे । अअन्यमें विरोधको आवश्यकता 
नहीं । दूसरी वेदशाखाको श्रवेद सिद्ध करना-यहं पौराणिकं देव- 
भेदकी भान्ति प्रनभिज्ञता है। विरुद्ध-वचन श्र्थवाद श्रनन्य- 
निष्ठतार्थं होते हैं कि-पुरुष एकका बनकर रहे । 'इतो भ्रष्ट- 
स्ततो नष्टः’ न हो जावे । पर तदर्थ कलहसूत्रपात श्रंवाञ्छनीय 
है। इस प्रकार परस्पर-सहिष्णुंता होनेसे साम्प्रंदायिक-कलह 
नहीं हो सकेंगे । शंव-वेष्णवोंमें जपे विरोघ होता हैं, वंह 'नास- 
मझोंका होता है, इस प्रकार भिन्न वेद-शाखा ' वालोंके पारस्प- 
:रिक कलहका मूलकारण भी अविचार है। रब यह कलह तो कम 
होते हैं; भ्रब हिन्दु-सुस्लिम कलह भी इसी अविचारके कारण 
होते हैं; परस्परसहिष्णुता होनेसे सब ठीक हो जाता है; दूसरेके 
-सतको भले ही न मानो; पर यह तो समको -ही 'कि-दूसरा:भी 
पनी स्थितिमें ठीक है। इसी अ्रविचारके को रणा सुसलमानोंमें 
शिया-पुन्नियोंके, ईसाइयोंमें. रोमनकेथलिक-परोटेसडेण्ठोंक्े : भी 
कलह हुआ. करते हे +. 5 TE ETT ; 
'” इससे स्पष्ट है कि-विभिन्न-सम्प्रदायोंमें जो विरोध होता 
है, वह अपने इष्ट-देवको सर्व-व्यापंक न माननेके कारण तथा 
श्स्त्रोंके परस्पर-विरुद्धःवचनोंका वास्तविक तात्पर्यं न समझने 
के ही कारणा ही होतो है । हमने उनके तात्पर्य समादिया है; 
इसमें निष्पक्ष-हष्टि रखंनेसे सव सममेंमे संकेता है। ' " :' 
` (४१) उत्तर--'विष्ठायों जायते र्मिः’ रादि परमिन्दक 
वचन भी “विरोधे गुणवादः स्यात्‌’ इस न्यायसे श्रंपने दैवम 


कि 


पुराखोंसें देवनिन्दा (?) 


श्रनन्यनिष्ठार्थ 'भयानक' अर्थवाद-वचन होते २ 7“) अर्थवाद-वचन होते हैं; विधिव | 


श्रतः उनका स्वार्थ (शब्दके ग्रर्थमात्र) में तातः न 
अर्थवादमें एककी प्रशंसां, उस एकमें रब हो 
के उत्पादनार्थं जहां रोचक-वचन आते हैं; वहां रणी 
हटवानेकेलिए -भयानक-वचन भी निन्दार्थ उमे श 
इस प्रकारके वचन एकदेशी विचारवाले, भेदद्ञी 

मनुष्योंके अपनी परम्पराप्राप्त इष्टदेवमें भरन्यनह ' अहत 
उत्पादनार्थ होते हैं । वास्तविक-हष्टिमें शिव बा वि [ 
परमेश्वर वा शक्तिविशेषके भिन्न-भिन्न नामरूप अते 

विचार उच्च-कोटिका होता है । इस प्रकारकी ग मे 
सभी प्रधिकारी नहीं होते; किन्तु थोड़े ही होते हैं। जो रि 
कोटिक, सर्वदर्शी तथा अ्रभेद-वादके जानकार होते हैं, र 
लिए उक्त अर्थवादवचन होते भो नहीं । अ्धिकारिमेे तं 
कर्मोके अनेक भ्रकार शक्तिके श्रनुसार व्यवस्थापित होते ह 


: जेसे सती स्त्री सुन्दर वा योग्य भी पर- पुरुषमें 
दृष्टि, परिचर्या, स्तुति वा रति करे; तब उसकेलिए hr | 
जायते कृमिः” प्रयोग हो जाता है। यदि उसकेलिए ऐसा को | 
प्रयोग न किया जाए; तो वह दुर्वलतावश चलचित्ततापे ती 
उठा सकती है । जैसे श्रपने' पतिकी सर्वश्रेष्ठता बतानेवा ग्रा.. 
भराय शरन्य-सतियोंके पेतिकी वस्तुतः निन्दार्थं नहीं "होता, ह 
रच्य क उबी निन्दा उसके श्रपने पतिकी स्तुत्यर्थं तथाग्रप 
पतिमें रतिकेलिए होती है, क्योंकि व्याहारिकत्तमें भेदा | 
स्वाभाविक ही होती है; वैसे ही श्रंपने-श्पने पुराण वा सा 
श्रपने देवकी श्रतिशयित स्तुंति तेथा दूसरेकी निन्दा चल/चित्ता 
हटानेक्रे लिए ही होती है। वहं साधारंरांःलोगोंकी' चलंबिक्ता 
‘विष्ठायां जायते. कृमिः" झोदि भयानक बचनोके प्रयोगके कि 


|| 
| 
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श्रीसनातनधर्मालोक् (७) 


१ जेषञञ विद्वान्‌ समझ जाता है कि यहांकी ५६ दा । पर विशेषज्ञ विद्वान्‌ समभ जाता है कि यहांकी 


वी भी पने देव की स्तुत्यर्थं है, दुसरेके देव की निन्दार्थ नहीं । 


हा व में यह एक न्याय प्रसिद्ध है~नहि निन्दा निन्द्य 
si प्रवर्तते, त्तु विधेयं स्तोतुम्‌’ । तब प्रतिपक्षी लोग जो 
i मिन्दा-बचनोंको साधारणोंके बुद्धिश्रमार्थ उपस्थित कर 

हा या तो उनकी ना-समभी है, या उनको कलह कराने- 
इ स्वाभाविक्रवृत्ति ही इसमें अपराधिनी है। 

(५२) .उत्तर-इसी प्रकार 'ेन्यं देवं परत्वेन’ vs 
्लोकोंकी व्यवस्था भी समभनी चाहिये । यहांपर “परत्वेन का 
बड़ा करके मानते हैं' यह तात्पर्य न होकर 'भिन्नतासे मानते हैं 
महू श्र एवं तात्पर्यं है, नारायणा ही सर्वदेवात्मक हैं' यह भाव 
हैं। अथवा “जो लोग किसी दूसरे देवताको नारायणसे बड़ा 
नते हैं, वे अज्ञानी हैं' ऐसा श्रर्थ होनेपर नारायणकी भक्ति- 
का ग्र्थवाद इष्ट है। इस प्रकार 'एष देवो महादेवोः “न तस्मात्‌ 
परमं किञ्चित्‌’ यहाँ उस महान्‌ देव की प्रशंसा है । 


` ` इस प्रकार "वासुदेवं परित्यज्य’ इस पञ्चका तात्पयं भी . 
` समक लेना चाहिये । इसका यह अभिप्राय है कि-जो पहलेसे 
श्रीकृष्णका भक्त है, अब उसकी भक्ति छोड़ कर श्रन्य देवकी . 


उपासना करता है, वह प्यासा उपस्थित गङ्गाजलको छोड़कर 


अन्य कुवा खोदना चाहते हुए पुरुषकी भान्ति दुमंति है। जसे - 


कि-गङ्गाजल जब उपस्थित है; ्रतः उसके पीनेमें कोई परि- 


श्रम न होगा, अन्य कुएंका खोदना नवीन-प्रयास-साध्य होनेसे : 
क्-जनक होता है, वैसे ही पहलेसे ही-वासुदेवका भक्त उसे : 


छोड़कर नये देवताकी भक्ति करना शुरू करेगा; ती उसमें नया- 


प्रयास होनेसे कष्ट ही होगा । इससे शिव-भ्रादिकी निन्दा नहीं है, . 
किन्तु पूव प्तिज्ञात ब्रतका भङ्ग होनेसे निन्द्रित.है; पर चाहिये, 


b——— न 


} 
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एकमे हृढता । इसी कारणा भगवान्‌ गीतामें कहते हैं-'ग्रनन्या- 
श्चिन्तयन्तो मां ये जनाः पग्रु पासते । तेषां नित्याभियुक्तानां 
योगक्षेमं वहाम्यहम्‌' (९ ॥ २२) 'श्रनन्यचेताः सततं यो मां 
स्मरति नित्यशः । तस्याहं सुलभ: (८। १४) 'यो मां पञ्यति 
सवेत्र सवं च मयि पश्यति । तस्याह न प्रणऱ्यामि' (६।३०) 
“भक्त्या त्वनन्यया शक्य श्रहमेवंविवोऽर्जुन” (११। ५४) | 


_ इस विषयमे पाठक श्रन्य स्पष्टता भी देखें-“उदितेऽनुदिते 
चव समयाध्युषिते तथा । सर्वथा वर्तते यज्ञ इतीयं वेदिकी श्रुतिः’ 
(मनु २। १५) यहां उदित यज्ञ, अनुदितयज्ञ, समयाध्युषित यज्ञ- 
को वैदिक कहा गया है । इन्हीं यज्ञोंकेलिए न्यायदशनमें यह 
वैदिक-वचन उद्धत किया गया है-'इयावोऽस्य आहुतिमभ्यवह- 
रति, य उदिते जुहोति । शबलोऽस्य गआहुतिमभ्यवहरति, योऽनु 
दिते जुहोति । श्यावशबलौ ग्रस्य आहुतिमभ्यवहरतो यः समया- 
ध्युषिते जुहोति’ इनमें परस्पर विरोध दीखता है। इस विरोघ- 
का दूर करनेका उपाय श्रीगोतममुनिने न्यायदशंनमें लिखा है- 
“अभ्युपेत्य कालभेदे दोषवचनात्‌' (२।१।५८) यहांपर श्रीवात्स्या- 
यनने अपने माष्यमें कहा है-न व्याघातो हवने-इति अनुवतंते । 
योऽभ्युपगतं हवनकालं भिनत्ति, ततोऽन्यत्र जुहोति; तत्र प्रभ्युः 
पगतकालभेदे दोष उच्यते-'श्यावोस्य श्राहुतिमभ्यवहरति' 
इत्यादि । तदिदं वियित्र शे निन्दावचनम्‌”-इति । 


इसका अभिप्राय यह है कि-इन तीन कालोंमें जिसने भ्रपनी 
कुल-परम्परासे एक काल (चाहे सूर्योदयमें यज्ञका, या सूर्योदयसे 
पूर्व यज्ञका वा सूर्योदयके बाद देरीसे यज्ञका) स्वीकृत कर रखा है; 
उस कालको तोड़कर यदि पुरुष अन्य-कालका अ्नुस रण करता है, 
वही उक्त श्रू तिप्रोक्त दोषोंका भागी बनता है। इस प्रकार विरोध 
हट जाता है, वैसे ही पुरारणोंमें भी जानना चाहिये । देवपूजा ही 
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यज्ञ होता है, 'यज देवपुजा-सङ्गतिकरण-दानेषु । जो परम्परासे 
वासुदेवका भक्त है, वह उसे छोड़कर स्न्यको भजता है, वह पूर्व 
की न्यूनता-सी बताकर पुराणोक्त दोषका भागी बनता है। इस 
प्रकार उक्त-पुराणवचनमें उस हृढताको सिथिल करनेमें निन्दा- 
वचन है । उसमें न कोई विरोध है; न दूसरे देवकी पूजाका 
खण्डन । नहीं तो वैदिक-यज्ञकालके भेदमें परस्पर-विरुद्ध वचन 
दीखनेसे उक्त व्यवस्थाके ्रस्वीकार करनेपर न्यायदर्शके पूर्व 
पक्षानुसार व्याघात उपस्थित हो जानेसे वेदकी श्रप्रमाणता 
उपस्थित हो जाएगी । पर यह बात न्यायकारको अभिप्रेत नहीं । 
इसलिए मनुस्मृतिमें यज्ञकालके परस्पर-विरुद्ध वचनोंको 
अप्रमाण न मानकर सभीकी प्रमाणता स्वीकृत की गई है- 
'श्र्‌ तिद्वैघ॑ तु यत्र स्यात्‌ तत्र धर्मों उभौ स्मृतौ । उभावपि हि तौ 
धर्मो सम्यगुक्तौ मनीषिभिः’ (२। १४) सो वह विरुद्धता भिन्न 
पात्रमें चरितार्थं हो जाती है। इस कारणा भगवदुगीतामें भी 
कहा गया है -'यो यो यां यां तनु भक्तः श्रद्धयाचितुमिच्छति । 
तस्य तस्याचलां श्रद्धां तामेव विदघाम्यहम्‌ ॥ स तया श्रद्धया 
युक्तस्तस्याराघनमीहते । लभते च ततः कामानु मयेव विहितानु 
हि तान्‌'। (७। २१-२२) अर्थात्‌-भक्त जिस देवकी मूर्तिकी पूजा 
करता है-में उसकी उधर श्रद्धा बढ़ाता हूँ। फिर वह मुझसे ही 
फल प्राप्त करता है । ऐसे विचार जानलेनेपर सभी विरोध 
काफूर हो जाते हैं। उससे पुराणोंकी भिन्न-कटूकता भी नहीं 
हो जाती । | 
: उपसंहार 
इस निबन्धमें “संसारके पौरारिक-विद्वानोंसे ३१ प्रश्‍न’ 
नामक क्षुद्र-पुस्तिका (ट्रेक्ट)का पूर्ण उत्तर दे दिया गया है। श्रव 
तक 'क्रीतन-सम्बन्धी विज्ञापन पुराणोंके कृष्ण, [शि+लिंग पूजा- 


) रहस्य, नृ्तिह-प्वतार-वध, सिवजीके वि रे: नृ्सिह-प्रवतार-वध, शिवजीके विलक्षणा बेहे रु 


न 


पुराणोंमें देवनिन्दा (?) 


पूजा क्यों ?, शास्त्रार्थ-चेलेंजका उत्तर, मृतकश्च पि 
पौराणिकमुख-चपेटिका, सनातनधर्म में नियोग-व्यवस्था षे 
रहस्य, पौराणिक-कीर्तन पाखण्ड है” इत्यादि र 
पुस्तिकाग्रों के स्थाली-पुलाक' न्यायसे अपेक्षित प 
हार 'आलोक' के इस पुष्पमें प्रायः कर दिया गया ३," 
्राक्षेपोंका परिहार गत-ुष्पोमें हो चुका है; हि भ 
श्राक्षेप नये नहीं हैं, पुराने आयंसमाजी ट्रेक्टोंका निचोह गे 
कुतकोंका परिहार आगे होगा । । ह | 
निष्कर्ष यह है कि-'नहि निन्दा निन्द्य' निन्दितं प्रवतत , 
विधेयं स्तोतुम्‌’ इस न्यायसे '्रपशवो वा अन्ये गो Rl 
पशंवो गो-अ्रश्वा: को भांति अन्य देवकी निन्दा ताता 
न होकर श्रपने इष्ट-देवमें प्रवृत्ति तथा श्रन्य देवसे हटानेमें वह| . 
रखती है । कड़ी निन्दा के विना शास्त्रीय-शैलीसे प्रनभिज् इ 
रण-लोग एक निष्ठःभक्त न बनकर, सब शोर परवृत्ति कले 
संशयात्मा बनकर “संशयात्मा विनश्यति’ (गीताः४।४ 
उक्तिके कहीं लक्ष्य न बन जाएं; इस कारण उनके हितैपी प 
णादि-शास्त्र उन्हें एकमें स्थिर रखना चाहते हैं। . | 
इसी कारण श्रीमड्भगवदुगीतामें भी बहुत स्थलोंपर ह 
है कि-भंक्ति भ्रव्यभिचारिणी हो, पुरुष श्रमन्य-मन.वगे-ह 
पहले संकेतित कर चुके हैं॥ उसका कड़े निन्दार्थवादके ग्रति 
सरल-उपाय श्रन्य नहीं हो सकता । दो नौकाग्रोंपर पैर छं 
वाले न इधरके और न उघरके रहकर बीचमें ही गिर 
जाते हैं। साधारण-लोग अपना हित श्राप नहीं सोच है| 
अतः वे अपनी प्रकृतिसे विरुद्ध अपथ्य-पदार्थके सेवन गा 
वीमारं पड़ जाते हैं। ऐसे अवसरोंपर निपुण-वैचकी ग्राव 
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पा श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
“यो उ म्ये विषारुता होनी उन असी 
यके हंदयोंमें रूढ-मुल कर दे । 

प्रकार जीवमात्र-हिंतैषी पुराणा, स्मृति तथा वेदादि 
जी शत्रं थोड़ा-बहुत, स्पष्ट-श्रस्पष्टरूपमें श्रवलम्बित किया 
या है, एर श्रापाततोदशीं, श्रद्व रदर्शी, तथा 'बिह्वणो बृषणायते' 
क तिदर्शनसूत, ज्ञानलवदुविदग्ध, गालिव्यसनी तथा ग्रसभ्य 
पत्विक्षी इन बातोंको जान नहीं पाते; तब वे 'भ्रवक्तास्तत्पदं 
पक्षातततो निन्दां प्रकुर्वते’ “न वेत्ति यो यस्य गुरणाप्रकर्ष, स तं सदा 
उपति नात्र चित्रस्‌। यथा किराती करिकुम्भभाजो मुक्ताः 
इरज्य विभति गुञ्जाः’ इन उक्तियोंके अनुसार अपनी अ्रस- 


प्रकाशक भी पुस्तकोंको भ्रपनी . कृपमण्डूक-बुद्धिके कारणा 


` दृतयार्थःप्रकाशक समझते हुए उसी सीमामें रहा करते हैं। वे 
, प्रमुद्रमें पहुँच तो दूर, उसे समझ भी नहीं पाते; तब उसको 


सम्भव दिखलाकर उसकी निन्दापर उतारू हो जाते हैं। 
तातर्थपर्यन्त-प्रतीतिवन्ध्य (तात्पर्यं तक पहुँच न रखने वाले) वे 
हग शब्दार्थंमात्रप्रतीतिमें उलझकर विद्वानोंके उपहास्य होते 
हंपर मुखोमें वे लोग 'भ्रन्धोंमें काना राजा” 'निरस्त-पादपे देशे 
एरण्डोपि द्रुमायते' इस न्यायसे वे घुरीण मान लिये जाते हैं। 
रतः शरपने-श्राप्रको. 'कुछ' समझकर देवताग्रोंकी निन्दाभासके 
ज़ोकोंका संग्रह करके . उन्हें ग्रन्थोंके पूर्वापर न देखने वाली, 
पराबारण-जनताके सामने रख दिया करते हैं। पर वे नहीं 
आनते कि-प्रस्थिरचित्त जीव भिन्न-भिन्न रूपमें भटक कर कहीं 
ह्‌ कहावत न चरितार्थ कर बैठे कि-“न इधरके रहे न उघरके 
है । इसी अज्ञानके ही. कारण प्रतिपक्षी भी तात्पर्यं तक पहुँच 
होनेसे स्वयं भी भ्रम-संदेहके सागरमें खूब गोते. खा. रहे: हैं, 
शोर सरे अपने:साथियोंको भी गोते. खिल्लाना चाहते हैं । 


पुराणों शरन्य देवोंकी निन्दा (?) . ३६१ 
पुराणोंमें दूसरे रूपोंकी हीनता इसीलिए दिखलाई गई 
कि-कोई भी कार्य क्यों न हो; चाहे वह सांसारिक हो, वा पार- 
मार्थिक; उसको उस समय तक पूर्ण-उन्नति नहीं हो सकतो, 
जव तक कि-कार्यकर्ताका मन प्रतिक्षण उसमें रमा न रहे । 
ससारम यह प्रत्यक्ष दिखलाई पड़ रहा है कि-जो विद्यार्थी अपनी 
श्रणीकी विद्या ग्रहण करनेमें पुंरूपसे संलग्न होते हैं; वही 
उप श्रे णीमें फस्टं-डिवीजनमें उत्तीणा होकर आगे उन्नति कर 
जाते हैं; पर जिनके श्रस्थिर-मन श्रन्य-श्रेणियोंके कोर्समें; ह 
रहते हैं, वा विषयान्तरोंमें संलग्न रहते हैं; वे न केवल! फिर 
श्रेणीमें ही ग्रसफल नहीं होते, व्रल्कि उन्नत-श्रे शीमें कभी - कुछ 
ही नहीं पाते वे ठोकर पर ठोकर खाकर निरन्तर असीतंन 
रहा करते हैं । परन्तु पुरुष ऐसी असफलता प्राप्त न करे, यह 
सोचकर जीवमात्रके हितैषी पुराणोंने रोचक-मेयानक प्रथ॑वादों- 

का प्रयोग करके पुरुषोंको सावधान कर दिया है । 


परमात्मा श्रङ्गी है, देवता उसके ग्रद्ध हैं, यह हमने ८म पुष्प 
में बताया है। अ्रद्भीकी पूजा किसी श्रङ्गके बिना हो ही नहीं 
संकती । यह सोचकर पुराणोंने ग्रंगीके अपने इष्ट-अंगकी उपा- 


संनाथं प्रेरणा की है । भिन्न देव को जो निन्दा वहां मिलती है, , 


उसका भी रहस्य हमने बता दिया है । 


ग्व इस दीर्घ निबन्धको यहाँ उपसंहूत करके आगे सुधार- 
कोंसे ग्राक्षिप्त 'श्रीपराशर-मत्स्यगन्धा समागम, श्रोसीतारामर्की 
विवाहावस्था, तथा द्रीपदीके पञ्चपतित्वपर विचार” पाठकोंके 
समक्ष प्रस्तुत करना चाहते हुए, उससे पूवं कुछ “कुठकितककर्तन' 
उपस्थित करेंगे । उसमें पाठकोंको प्रतिपक्षियोंसे किये जाते हुए 
अ्ननेकों-ग्राक्षेपोंका समाधान मिलेगा । हम प्रतिपक्षीको भी धन्य- 
वाद दिये बिना नहीं रह सकते, जो कि-उसने पुराणोंके दोषाभास 
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दिखलाते हुए जनताको उनके समाधान जाननेका अवसर दिया । 
यदि वह ग्रसभ्यता वा लिखनेका ढंग बदल दे; तो आपसमें मनो- 
मालिन्य न रहे । उसीकी डुर्नीतिसे कहीं हमें भी न चाहते हुए भी 
तदनुकारी शब्द लिखने पड़े हैं। 
यह सभीको याद रखना चाहिये कि इतिहास-पुराणा 
वेदका रोचक-भाष्य होनेसे पुरुषको वेदके विषयमे बहुश्रुत कर 
क ऋले हैं; पर यह तब होता है, जब' पुराणोंमें श्रद्धा हो । 
पक्षा सत्यमाप्यते’ (यज्जः १९ । ३०) इस मन्त्रके अनुसार 
उपमि हो सत्यकी प्राप्ति होती है । इतिहास-पुराणका अवगा- 
इसन करने वां उनमें श्रद्धा न रखनेसे पुरुष 'अल्पश्रुत” ही रह 
जता है, बहुत-सी शास्त्रीय भूलें कर बैठता है। सभीको महा- 
भारतका यह वचन याद रख लेना चाहिये-- 


बिभेत्यल्पश्च्‌तादु वेदो मामयं प्रहरिष्यति’ (१। १। २६७) 


'इतिहास-पुराणाम्यां वेदं समुप येतु । | 


संशोषन-३१ वें प्रइनका छूटा हुआ अन्तिम ग्रॅँश यह है-'सना- 

„ तनघर्मको गोरी स्त्रियोपर दया एवं काली स्त्रियोंपर इतनी करता क्यों 

है ? इसका घामिक एवं वैज्ञानिक श्राधार प्रस्तुत करें'। ३१। 

भेष संशोषन--“पृ. ४६ पं. ७ पूज्यन्ते । ५१-८ ग्रथर्वं । ५२-१२ 

सम्भोगः । ५७-४ देवानन्द । ६१-१६ यथा । १५३-१८ पुराण । 

१७६-२० दिया । १७७-२४ समु. ५। १६०-५ (ब्रह्मा) यह पद्य 

लिखा। १९६-१३ रहा । २०२-७ अ्रण । ३१५-१६ दोरध्रीं 

२१६-१२ पारि-। ३२३-३० विष्ण्वा-। ३२९, ३३१ कृष्णा- 

वर्णा । ३३५-१८ टोने । ३४५ पुराणोंमें देव-निन्दा (?) ¡ | 
३५२-९ रुद्र | । ET EE | 
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५. कुर्ताक-तकंकतंन । - 
प्रतिपक्षीने 'पुराणोंके कृष्ण’ एक यु 
प्रकाशित की थी; हमने उसका म 
पुष्पमें भगवान्‌ कृष्णका सुदर्शन चक्र' निवन्धमे पौने न 
दिया था । उसमें हमने उसके सभी कुतर्कोका प्र्युततर |, 
इस पर उसने 'श्रवतार-रहस्य' १३० पृष्ठोंमें प्रकाशित नि! 
इसमें उसने हमारे प्रत्युत्तरोंका कुछ भी उद्धार न कहू" 
प्रायः वही की वही बातें पृष्ठ भरनेकेलिए लिख डाली; री 
नये प्रश्‍न भी बढ़ा दिये। यही तरीका उसका 'पोराशिक। 
पाखण्ड' आदिमें भी देखा गया है। तब उसकी पुरानी बो 
तो लिखना व्यथे है, हां, उसके अपने ट्रेक्टोंमें जो उक्र: 
कुतकं हैँ; उनका प्रत्थुत्तर इस निबन्धमें दिया जाता है। ङ, 
लिखनेका प्रकार इतना कुत्सित, निलंज्ज, गालिमेहि ह 
्रसभ्यता-पुर्णं और निस्सार होता है कि-कोई भदरमुस 
क्षुद्र-पुस्तिकाओ्रोंकी देखना ही पसन्द न करे। पर हम झा, 
धर्मकी सेवाके नाते उन गालियोंको भी सहते हुए उसके रो 
का कन यहां कर देते हैं; आशा' है-'आ्रालोक' पाळ ह 
ध्यान देंगे । | 
श्रीवराहावतारपर श्राक्षेप । | 
१. कुतकं-ब्रह्माजीके छींकसे निकले हुए वाराहअवताऐे' 
सफाईका काम लिया जाता; तो ज्यादा उपयोगी रहता # 
कि-उसके वंशज सुञ्ररोंसे भंगी लेते हैं! (अ्वताररहस्य.।॥ 
त्यु्तर-वाराह-श्रवतार सृष्टिकी ्रादिमें प्रलय-जसमे मि 
पुथ्वीके उद्धारार्थं उसे जलपर कर देनेकेलिए हुग्रा था।^ 
समय मानुषी-सुष्टि हुई ही नहीं थी; तब मानुषी-मलम 
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LT SI i) 
त प्रतिपक्षीका ही मलप्रेम श्र्धृतोद्धारके नाते सिद्ध होता 
राक्ष प्रवतार “वनजौ वनजौ खर्वो रामौ रामः कृपोऽकृपः। 
र दशते स्थुः कृष्णास्तु भगवान्‌ स्वयम्‌’ इसके अनुसार 
ब्जः माना जाता है, ग्राम्य नहीं । उसने अपनो दाढ़ पर भूमि 
उठाई थी । ग्राम्य-सूकरकी आरण्यक-सूकरकी i दाढ़ नहीं 

। दाढ़ वाला आरण्यक-वराह विष्ठा नहीं खाता, वह तो 
विद्नब्ध॑ क्रियतां वराहृपतिभिर्मृस्ताक्षतिः पल्वले' (अभिज्ञान- 
कुन्तल २। ६) इस महाकवि-कालिदासके वचनानुसार 
क्षागरमोथा की जड़ें खाता है। इसीलिए निरुक्तका रने भी “वराहः 
के निर्वचनमें 'वराहारः' (५। ४ | १) कहकर वराहका अच्छा 
रहार माना है। श्रीयास्कने “बृहति गुलानि, बरं बरं मूल॑ बृहति’ 
(५।४। १) कहकर वराहका श्राहार अच्छी जड़ें खाना माना 


है। 


यहां तो वह श्रवतार, खानेके उद्देशयसे तो हुआ नहीं था; 
किन पृथिवीके उद्धारके उद्देश्यसे हुझ्रा था । दिव्य होनेसे उसे 
मोजनकी ्रावशयकता भी कया थी? तब जो 'स्वगंमें सब्जक्ट 
कमेटी में आयंसमाजी श्री रुद्रदत्तने वराहावतारके भोजनपर उप- 
हास किया है, वह भ्ौर उसकी जूठन चाटनेवाला यह प्रतिपक्षी 
भी शोचनीय ही है । लाड-मंकालेके मानसिक-दास ये अपने शा- 
सो ही तो खण्डन करेंगे ! तब प्रतिपक्षींका यह कुतकं उसकी 
रपक-अशिष्यताको पृष्ट कर रहा है । मूषक उसके सम्प्रदायके 
चार्के 'बोध'का आचार्य एवं बोधोत्सवका नायक है। वह 
3एरनेको प्रकृति रखनेसे 'कुतर्को'का प्रतीक है; जिसे इसे 
प्रवाचीन-सम्प्रदायने शिरोधाय कर रखा हैं। पर श्रद्धा-विसँवास 
ज भमाअमाणके प्रतीक उमा-शंकरके “आत्मां वै पुत्रनामैरसिः 
के पुत्र गरोशने उसे अपने नीचे दबा रखा है; सो छु्मादूत॑ 
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mained NS ~ a Pn 


न मानने वाले उन कुतकियोंको ही श्रपना अभिमत वह भोजन 
स्वीकार कर लेना 'ज्यादा उपयोगी' होगा । 

शैष प्रइन है वाराहका ब्रह्माजीके छींकनेसे उत्पन्न होना; इस- 
से ग्रयोनिज-शरीरकी उत्पत्ति सिद्ध होती है । श्रयोनिज शरीर 
की सिद्धि वेशेषिक-दर्शन (४।२। ५-६-८-९-१०-११) तथा प्रश- 
स्तपादभाष्य (द्रव्यःग्रन्य १थिवी-जल-तेज-वागु श्रादि निरूपण )में 
देखिये । इस उत्पत्तिमें सम्भव भी नहीं है । निरुकमें नास- 
त्यों (ग्रक्विनीकुमारों का 'नासिकाप्रभवौ वभूवतुः' (६।१३। 
१) नाकसेः पैदा ` होना माना गया है । शतपथ-त्राह्मणमे भी 
तासिकाद्धारा: अविपशुकी उत्पत्ति बताई गई है (शत. १२। 
७। १। ३) । आर्यंसमाजी भी पुंसवन-संस्कार (सं. वि. वृ. ४९) 
में श्रोषधि-विशेषकों नाक-द्वारा डलवाकर पुत्रोत्पत्ति कराते हैं । 

वराहेण पृथिवी संविदाना सूकराय विजिहीते मृगाय’ 
(अथर्व, १२। १।४८) यह मन्त्र वराहावतारका मूल है । यहां 
'वराह'को स्पष्ट करने वाला “सूकर' शब्द भो साथ पड़ा है । फिर 
सुकरका विशेषणा पशुवाचक 'मृग' शब्द पड़ा है; ग्रतः इसमें 
वराहावतारका ही संकेत है। 'सृष्टिके ग्रादिम वेदमें पोछेके वरा- 
हावतारका नाम केसे प्रावे' यह शङ्का भो नहीं करनी चाहिये । 
वराहावतारने प्रलयके वाद सृष्टिसे पूर्वं जलके भीतर पड़ी हुई 
पृथिवीको जलके ऊपर कर दिया था; तो वेदमें पृथिवी, जल, 
सूर्य ्रादि सृष्टिके पदार्थोंका वर्णन आनेसे सृष्टिकी पूर्व-प्रवस्था 
में आ्रविभू त वराहावतारका संकेत क्यों न आवे ?” 


जो कि प्रतिपक्षी निघण्टु (२।९) के सहारे राह” का 
श्र्थ 'मेघ' करता है; (अव. पृ. १३४) इसपर वह याद रखे कि- 
यह निघण्टु ऋग्वेदकी एक विज्ञेष-संहिताहा है, तभी इसके कई 
शब्द वर्तमान ऋ सं. में नहीं मिलते । देखिये-निघण्टु (१।१०)में 
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“लिशानः, बलाहकः? यह मेघका नाम, 'शोकी” (१-। ७) यह रा 
जिका नाम, 'आाष्ठा' (१। ६) यह दिश्ञाका नाम, बेकूरा (१।११) 
वाकूका नाम, सर्णीकम्‌, स्वृतीकम्‌' (१। १२) यह जलके नाम 
वर्तमान ऋहसं.में तो दूर, चारों वेदसंहिताओंमें भी नहीं मिलते । 
स्वा. द. जी भी श्रपने प्रकाशित निघण्टुकी झूमिकामें उसे 
ऋग्वेदका सूचित करते हैं; तब एक विशेषसंहिताके निघण्टुसे 
ग्रथवेवेदकी शौनकसंहिताका भ्रर्थ करना प्रतिपक्षीकेलिए उचित 
नहीं । 

दूसरा--उसे यह भी याद रखना चाहिये कि-निघष्टु वेदके 
यधीन होता हैं, वेद निघण्टुके ग्रधीन नहीं । प्रतिपक्षी देखे कि- 
स्वा.द.जीने निघष्टुके प्रनुप्तार 'ब्रघ्न'का 'म्रशव' श्र्थ करने वाले 
मेक्समुलरका प्र नहीं माना; और उससे भिन्न “सूर्य” अर्थ करने 
बाले श्रीसायणाचार्यका प्रथं मान लिया। देखो ऋभाश्रृ. (पृ. 
१७०) । तब हम भो यहां निषष्टुसे किये हुए प्रतिपक्षीके 
वराह का 'मेघ' प्र्थ माननेमें बाध्य नहीं, और फिर निरुक्तकार 
शऔय्रास्कने मेघवाचक . 'वराह' के निगम “विध्यद्‌ वराहं' ौर 
“वराहमिन्द्र !' यह दिग़े हैं; ्रथर्वका उक्त मन्त्र नहीं दिया । तब 
प्रतिपक्षीका उसमें 'मेघ' शर्थ करना सत्यार्थ कैसे हो सकता है ? 
और फिर श्रीयास्कने 'प्रयमपि इतरो बराह एतस्मादेव” (५। 


४। १) यह कहकर वेदमें “वराह'को, सुभ्रर-वाचक भी माना है। - 


तब उ्त-बेदमन्त्रमें वेद-पुराणका समन्वय दीख रहे होनेसे 

उक्त-पृथिवो सूक्यक्रा मन्त्रःपृथिवीके :प्रादिम-उद्धारक वाराहाव- 

तारका ही मूल है-यह स्पष्ट हो गया । यही यहांपर सत्यार्थ है। 
मोहिनी-प्रवतारपर ्राक्षेप । >> तप 

४ २ इतक-मोहिनी-अवतारने ;नः दुश्ोंका नाश किग्रा, न, 

सञ्जत्रोंकी, रक्षा-क्री: केबल शिवजीके: सांथ कामक्रीड़ा; मकरके 
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€ दिया व्या |] 
उनका वीर्यपात करा दिया। क्या अवतारक : 


जप 
होता है' (पृ. १३८) i ष 


प्रत्यु--मन्थनसे उत्पन्न श्रमृतको दैत्य लोग छीम ते 
उसमें देवताग्रोका परिश्रम भी था। पर दैत्य अन्या गे 
हक्क भी छीन ले गये । इससे दैत्योंको दण्डविधान भी नी 
कि-वे सीधे-साधोंको ठोक मौकेपर ठग ले गये। इने, 
रिक्त सांपोंको दूध पिलानेसे उनका विष बढ़कर % 
पहुँचाने वाला सिद्ध होता है। सभ्य-जनताके हिताय ह 
मारना न सही, पर.उनके दान्त तोड़ देना सर्वेजन-हिंतकर है 

है। दैत्य श्रन्यायी दुष्ट एवं सज्जनोंको तंग करने बरे | 
देवता लोग सौम्य, भद्र, एवं जनताके रक्षक थे । यदि प्रा 
दैत्योंको मिल जाता; तो ग्रन्यायका बाजार सदाकेचिए ग] 
जाता; इससे न्यायको बड़ा धक्का लगता। देवता संव प्र 

जाते । इस समय युद्धका अवसर भी नहीं था। परबलोके छ 
नीतिकी आ्रांवश्यकता होती है । इसी कारण दैत्योंको | 
फांसनेकेलिए 'त्वं मायाभिः श्रप मायिनोऽधमः? (ऋ.सं 00 
इत्यादि वृदिक-रांजनीतिके ग्रादेशंसे मौ हिंनी-ंवतार हा। 
वैसे तों वेद मायावी-दैत्योंको मारं डालनेका गआ्रादेश भी तेत 
जैसे कि-'इन्द्रे ! जहि पुमांस यांतुधानमुतत स्त्रियं मायया शा 
नास्‌' (ऋ. ७। १०४। २४), परन्तु इन्द्ररूपं विष्णुने इस प 
सरपर इसी नीतिका अवलम्बन वेदानुकूल समझा; के 
यही श्रन्तमें उनके हननका सूल थी । यही यहां दुंशेंका ग 
और सज्जंनोंकी रक्षा थी; पर यह दैत्य-परकतिवाला् #| 
दीखंता। तभी ऐसे लोग दैत्यींके हिमायती बनकर | 
अवतारोंका खण्डंन 'करनेकेलिए एड़ीसे लेकर चोटी क 
पंसींना बहातेःहें। | HE 
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नी हां कोई हुई ही नहीं । कामक्रीडा तो प्रतिपक्षी 


Sr बसती है, जहां-तहां उसे कामक्रीडा ही 


ह “स्त्री एक मोहनी शक्ति है, इससे 
त द र दे ला वातके प्रदर्शनका अर्थवाद है । 
बा वैष्णवी-मायामें शिव भी निमग्न हो जाते. हैं-यह श्रर्थवाद 
त $ 
gE द घामनावतार पर श्राक्षेप । ः 

ढं-परमधर्मात्मा राजा बलि-जैसे सत्यवादीसे घोखे- 
ल वालेको वामनावतार बना दिया, गया । छल-कपट 
गा तो धु्तताका कार्यः होता है । (पृ. १३८) 

र्ु-जिसने देवताश्रोंका अधिकार भौर उनकी अधिकृत 

परमत्तिकों अपने बलका दुरुपयोग करके छोन लिया हो, उसकी 


एरपधर्मात्मता तो 'दत्य' शब्दसे प्रकट हो रही है, परन्तु प्रतिपक्षोको 


म? इस्‌ नते ही हैं 

उससे सहानुभूति है । क्‍यों ? इसंका कारण पाठक ज त । 
ग्रामुरी-माया तो वेदमें भी प्रसिद्ध ही है। ऐसे पुरुष 'अ्ग्निदो 
गरदश्चैव शस्त्रपारिर्धनापह: । क्षेत्र-दारहरश्चेव षडेते श्रातता- 


पिन: इस लक्षणवश आउडम्बरमें धर्मात्मा एबं सत्यवादी होते | 


हुए भी प्राततायी होते हें। उनसे “त्वं मायाभिः ` ` मायिनं ``" 


पः (ऋ. १०। १४७। २, १। ११ ७, साम. ऐन्द्र. ४। ७ ।४) 


इत्यादि नीतिका श्रवलम्बन करना बेदिकता होती है र । तब 
वैदिकम्मन्य-प्रतिपक्षी उस वैदिक-नौतिका विरोधी क्‍यों हो? 
क्या वह दैत्योंका सहवर्गी है, जो उक्त वैदिक-नीतिका बिरोध 
कता है इस नीतिको प्रतिपक्षीका आचाये भी मानता है 
देहिये-स.प्र.६ समु. 'पढचात्‌ शत्रुओंको छलसे पकड़े” (पृ. ६४) 
पव क्या मनुजी तथा स्वा.द.जीने शत्रुसे छलका व्यवहार बता: 
नर "ताका कार्य” सिखलाया, यह प्रतिपक्षीको.हूदय खोलकर 
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or 
बताना चाहिये । तव कया बैदिकम्मन्य-प्रतिपक्षी श्राततायी-दैत्य- 
से वंदिक-राजनीति करना बूतंता बताकर वेदको भी नास्तिकों- 
के श्रनुसार 'त्रयो वेदस्य कर्तारो भण्डबूतं-निशाचराः? घूतंप्रणीत 
मानता है, क्या यहां "गुरु तो गुड़-चेला चीनी हो गये” यह कहा- 
वत चरितार्थ नहीं हो रही ?” यदि ऐसा है; तो क्या प्रतिपक्षीके 
वेदिक-समाजको श्रधिकार है, या नहीं कि-प्रतिपक्षीको उक्त 
समाजसे $बहिष्कृत कर दे? वैदिक-राजनीतिकी निन्दा करने 
वाला वैदिकमानी प्रतिपक्षी 'वेदिक-साहित्य प्रकाशनसंघ” का 
स्वे-सर्वा” हो, यह बलिहारी है !!! 

(ख) वामनावतारका संकेत 'इदं विष्णुविचक्रमे' (ऋ. १। 
२२। १७) इत्यादि-मन्त्रोंमें है । 'विचक्रमे' का अर्थं है 'पाद- 
न्यास किया' । इसमें 'वेः पादविहरणे” (पा. १। ३ । ४१) यह 
पारिनिका सूत्र ज्ञापक है। इसमें इससे ग्रात्मनेपद होता है। 
श्रीसायण यदि अवतार श्रर्थ कर दे; तब प्रतिपक्षी उसे मानने 


` को तैयार रहता है; तभी तो बार-वार लिखता है कि-सायणाने 


अमुक वेदमन्तरमें ्रवतार श्रर्थ नहीं किया; सो यहां श्रीसायणा- 
चार्यने त्रिविक्रम-वामनावतारका वर्णन कर दिया है; ब्रत: वादी 
ग्रव वेदमें भ्रवतारवाद मानले । यदि नहीं मानता; तब जो 
वह दूसरे स्थान सायणकी दुहाई देता है, यह उसका छल सिद्ध 
हुआ । 

जो कि प्रतिपक्षी 'इदं विष्णुः में निरुक्तानुसार 'विष्णु'का 
सूर्य श्रथं करता है ( पृ. १३४) इसपर वह जाने कि-विष्णुका 
निवास दा लोकमें है- वेदकी भान्ति पुराणोंमें भी प्रसिद्ध है। 
तिरुक्तकार तीन देब्रता मानता है, शेष देवताप्रोंको इन्हीं तीनमें 
भन्तमू त कर देता है, अतः उसने 'विष्णु' का 'सूर्य” श्रर्थ किया 
स. घ. २४ कैयह्‌प्रतिपक्षीके ही शब्द भ्रनुकृत हैं | 
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है । एक यह भी कारण है कि-निरुक्तकार समान-स्थान वाला” 
-का एक मुख्य-देवताके नामसे ही ग्रहण कर लेता है । जैसा कि- 
उसने लिखा है-'तत्र संस्थाने कत्वं सम्भोगैकत्वं च उपेक्षितव्यम्‌ 
यथा-पृथिव्यां मनुष्याः पश्वो देवाः (७।५। ८ क इसमें श्री- 
यास्क पृथिवीलोकमें ठहरे देवता, पशु एवं को पृथिवी- 
देवताके अन्तर्गत मान लेते हैं। इसी प्रकार य्‌. (सूर्य ) लोकमें- 
ठहरे हुए देवताझ्रोंको भी 'सुर्यदेव'में अन्तभ्नत करके अथ 
करते हैं। श्रीयास्ककी यह भी उक्ति है कि- 'इतरेतर-जन्मानो 
भवन्ति इतरेतरःप्रकृतयः' (नि. ७ । ४। १२) भर्थातु-देवता एकः 
दूसरेको पैदा करते हैं (सूर्य उषाको पैदा करता है, उषा सुर्य- 
को), तथा एक-दूसरेकी प्रकृतिको भी धारण करते हैं । 


सूर्य होता है 'म्रादित्य' । 'ग्रादित्यका श्रर्थ है-'श्रदितेः 
भ्पत्यम्‌'। इसकी सिद्धि 'दित्यदित्यादित्यपत्युत्त रपदाण्ण्यः' (४।१ 
द५) इस पाणिनिपूत्रसे होती है। 'अ्रदिति' देवताग्रोंकी माता 
होती है। जैसेकि निरुकमें लिखा है-“प्रदितिरदीना देवमाता' 
(४।२२।१)। विष्णु भी ग्दितिमें वामन-भ्रादिरूपमें प्रकट 
होनेसे 'अंदिःस्य' कहे जाते हैं। बारह ग्रादित्योंमें विष्णु भी हैं। 
सो प्रादित्य सूयं प्रसिद्ध होने से तथा निरुक्तानुसार देवताश्रोंके 
इंतरेतरकी प्रकृत्रिको धारण करने वाला होनेसे विष्णुको भी 
'सूरये' नामसे वा आदित्य-नामसे नैरुक्तपरिभाषाके श्रनुसार कह 
दिया जाता है । इससे यह नहीं कि-सूर्य और विष्णु एक हो 
जावें । नहीं, विष्णु सूयंसे भिन्न हैं। देखिये इसपर कई वेदमन्त्र 
` 'द्रादित्यं, विष्णु, सूर्य, ब्रह्माणं च बृहस्पतिस्‌ [हवामहे] 
(ह. १० । १४१ । ३) '्रग्निना, इन्द्रेण, वरुणेन, विष्णुना, 
श्रादित्यैः, रुद्रैः, ` "°` सूयेण च सोमं पिबतम्‌ भ्रदिविना !' (ऋः 
द । ३५. १) इत्यादि मन्त्रोमे सूर्यको विष्णुसे पृथक्‌ दिखलाया 
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हयग्रीव-फ्तवतारपर श्राक्षेष । | 


वामनके भी भ्रदितिमें प्रकट होनेसे पराह भी अ्रदितिमें प्रकट होनेसे ग्रादि ३0 | 


है। तब वा त 
इससे वामनावतार वैदिक सिद्ध हुआ । प्रतिपः 

ज्ञान रख कर अपने सन्देह मिटा लेने नाहि 

ने 'विष्णुका अर्थ सूर्य” कर दिया । पर वामनो हू विष्णु 
(शत. १। २। २। ५) इस वेदवचनमें 'वामन (दोर) हि 
(यज्ञ) का वर्णन है' (पृ. १३४) इसमें उसमे खूब पतन 
किया है, यहां विष्णु'का अर्थ “सूर्ये, क्यों नहीं किया? कं 
ष्ररूपसे वामनको विष्णुका अवतार संकेतित किया गया है न | 


हयग्रीव-प्रवतार पर ग्ाक्षेप । 


४ कुतकं-ह्यग्रीव-श्रवतारका धड़ मनुष्यका था, पर हहे 
स्थानपर घोड़ेके सरकी कलम थी । कितना सुन्दर स्वरुप गा) 
ग्राजकल ऐसेको विइवकी प्रदर्शनीमें इनाम मिलता ! (प. १ 

प्रत्यु-वेदिक बातोंपर भी यदि प्रतिपक्षी उपहास न ~ 
तो वह वैदिकम्मन्य ही क्या हुआ ? वेदमें भी ग्रस बो]. 
पुरुषका वर्णन है। किन्नर एक देव-जाति होती है, इसे तु 
नन्‌? कहा जाता है । घोड़ेके मुख होने पर भी उनकी 
सुरीली श्रावाज होती है। इनका वणान कादम्वरी तथा ग़ 
साहित्यमें भी आता है । स्वाभाविकतामें हँसीको वात नहीं होती 

~ गणेश गजानन थे । सुष्टिमें, विशेष करके देवसृष्टिमें कई विदि 
त्रताएँ हुआ करतो हैं। पहले हमारे यहां इतनी शक्ति हम 
करती थी कि-दिव्य-पुरुषका सिर काट कर उसपर हाणव 
घोड़ेका सिर पैबन्द कर दिया जाए; और उससे काय ब 
जाय । दधीचिमुनिके पास एक विद्या थी, इच्धने उसे रसि 
कुमारोंको देनेका निषेध किया हुआ था । वैसा करने पर॥। 
काट लेनैका दण्डविधान भो कर दिया था'। भ्रश्वी उसके! 
ग्राये, और उस. विद्याको देनेकेलिए कहा । दधोचिते {ग 
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ना कर अपनी विवशता प्रकट की । तब अश्वियोंने उसका 
काटकर उसे सुरक्षित रख दिया; और उसपर घोड़ेका सिर 
दिया । उस अश्ववाले सिरसे दधीचिने विद्या दी । इनद्रने 
गरको काट दिया; तब श्रश्वियोंने दधीचिका शपनेसे 
रत रखा हुआ सिर उसके धड़से जोड़ दिया । देखिये-इस 
पर मन्त्रभागके भाष्य ब्राह्मण भागात्मक-वेद (यजुर्वेदशतपथ- 
वा.) की साक्षी (१४। १। १। १६-२४) । तव क्या प्रतिपक्षी 
त्यार्थं करनेके लिए स्वा.द.जीसे भी श्राहत शतपथ-ब्राह्मग॒पर 
बिल्ली उड़ावेगा ?। 
केवल ब्राह्मणभागकी ही नहीं, इसमें मन्त्रभागात्मक वेदकी 
भी साक्षी है। देखिये-“आथर्वेणाय श्रदिवनौ दघीचे ध्रइब्यं शिरः 
प्रत्यैरयतम्‌’ (ऋ. सं. १। ११७ | २२) 'भ्रूवं दधीचो मन ग्रावि- 
वासथो श्रथा श्िरः प्रति वास्‌ (अर्विनौ) भव्यं वदतु’ (१। 
११६।९) । तब क्या प्रतिपक्षी वैसी साक्षी देनेवाले अपने वेदको 
भी विश्वप्रदर्शिनीमें इनाम दिलवाएगा ? | 
जब देव एवं मुनियोंमें भी ऐसी शक्ति है; तब बहुरूपके धार- 
णकी शक्ति रखने वाले परमात्मामें ऐसे विलक्षणरूप धारण क- 
रनेकी शक्ति क्यों न हो ? वह अनुकुलता देखकर स्वेच्छासे सबं 
प्रकारके रूपोंको धारण कर सकता है। वेद भी यही सूचना 
देता है-'इन्द्रो मायाभिः पुरु (बहु) रूप ईयते’ (ऋ. सं. ६ । ४७। 
१५) इन्द्र प्रतिपक्षियोंके मतमें भी परमात्मा है-'इनद्रं मित्रं वरुण- 


सिर 


मग्निमाहुः' (ऋ. १ । १६४ | ४६) । इसीलिए नृसिह, हयग्रीव,. 


गजानन रादि उसके विचित्र रूप हैं । 


इच सूर्यका नाम नहीं होता, जैसे कि- प्रतिपक्षीने (अब्र, 
१. १३४ में) लिखा है। देखिये दोनोंको भिन्न बताने वाले मन्त्रः 
भगः सूर्यमरोचयत्‌ (नऋ, ८। ३। ६) “इन्दः सूर्यस्य रश्मिभिः 
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(ऋ. ६।१२।९) त्वम्‌ इन्द्र ! ““-सुर्यमरोचयः” (साम. उत्तरा. 
६।७।२।२) "इन्द्रो" ` “सूर्य रोहयद्‌ दिवि’ (ऋ. १। ७।३) 
पर्ये या । इन्द्रं या देवी” (ग्रथ. ६। ३८। १) इन्द्र एकं, सूर्य 
एकं जजान' (ऋ. ४।५८। ४) 'त्वं त्यम्‌ इन्द्र | सूर्य पञ्चा सन्तं 
“ऋ. १०। १७१ | ४) इत्यादि बहुत मन्त्रम स्पष्ट विभक्तिमेंद 
दीखनेसे इन्द्र प्रतिपक्षीसे प्रोक्त सूर्य नहीं । 

सायणाचार्य जव वामनावतारको ग्रपने वेदभाष्यमे मान 
चुके हैं, जवकि ब्राह्मणाभागात्मक वेद “वामनो ह्‌ विष्णुरास' 
(शत. १।२।२। ५) वामनको विष्णु बताता है; जिसका सूर्य 
र्थं बदलनेमें प्रतिपक्षी सफल नहीं हो सका; प्रतिपक्षी भी जब 
श्रवतारोंको विष्णुके ही मानता है; तब श्रीसायणाचार्यने श्रवतार- 
वादको मान लिया । यदि मन्त्रोकी श्रनेकार्थतावद् श्रथवा यज्ञार्थ- 
में लगे होनेसे उसने कहीं श्रवतार-्रर्थ नहीं किया; इससे वेदमें 
श्रवतारवादका अभाव नहीं हो जाता । उक्त मन्त्रका श्रीसायण- 
ने . 'स चेन्द्रः-परमेश्वरो मायाभिः-मायाशक्तिभिः, पुरुरूप: 
वियदादिभिबंहुविघरूपेर्पेतः सन्‌ ईयते-चेष्टते’ यह लिखकर परः 
मात्माके सब प्रकारके रूपोंके निर्माणकी शक्ति कह कर भ्रवतार-« 
वादको बैदिक सूचित कर दिया है; तब प्रतिपक्षीका यह कहना 
कि-'सायणने भी इसमें ्रवतारवाद नहीं माना” (अव. पृ.१३४) 
जनवञ्चन है । श्रीसायणने वामनावतारको वैदिक मान लिया; 
यहां भी परमात्माकी बहुरूपता दिखलाकर भ्रवतारवादको 
चेदिक प्रश्नय दिया है । 


मत्स्य एवं कच्छप श्रवतार । 
५ कुतर्क-दो अवतार कछुआ ग्रौर मछली पानीकी गन्दगी 
साफ़ किया करते होंगे (पृ. १३६) 
प्रत्यु-पुराणोंसे प्रतिपक्षीने यह कहीं दिखलाया नहीं । तब 


f 


श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


झाइचर्य है कि- उसे गन्दगी क्यों अच्छी लगती है?। सी है? इसका. 
कारण तो वही जाने। पर यहां यह जानना चाहिये कि-पर- 
मात्माकी शक्ति सूर्य वा चन्द्रमाकी किरणों पुरीष, पङ्क आदि 
गन्दी-वस्तुगरोमें भले ही पड़ें। पर इससे सूर्य-चन्द्र ग्रादि स्वय 
उनसे लिप्त नहीं होते; तब परमात्मावतारका क्या कहना ? । 
जब साधारण जीव मत्स्य, कमे, सूकर मादि मलसूत खाते हैं, 
उनसे उनकी कोई भी हानि नहीं होती | हमारा वे लाभ करते 
हें; तब परमात्माके अवतार दिव्य मत्स्य, कमं वराह पर कुत्सित 
आलोचना करनी प्रतिपक्षीकी नितान्त झबहुश्रूतता एव अन- 


भिज्ञता है । 

मत्स्यावतारने तो प्रलयकी सूचना देकर झपने श्राश्रयसे 
मनु एवं अन्य ऋषियोंको बचाया था; यह अतपथ-ज्राह्म 
(१।४८॥। १) ग्रादिमे प्रसिद्धहै । पुराणनुसार एक वेदापहारक 
दैत्यको भी मारा था | ऐसी गन्दगियोंको वे साफ करते हैं; पर 
यह प्रतिपक्षी-न मालूम-दैत्योंको मारनेसे विष्णुभगवानसे क्यों 
चिढ़ता है? । कया देत्योंसे उसका प्रेम वा भाई-चारा है ? अथवा 


३७४ 


- 'समानशील-व्यसनेषु -सख्यस्‌'का कारणं है ?। कूमंने ्रमृत- 


मन्थनमें पर्वतको उठाया, वा वह्‌ पृथिवीको उठाता है। भ्रवतारों 
का उद्देश्य जगतुके कूड़ा-करकट राक्षसोंको साफ करके जगतका 
उद्धार करना, होता है। यदि वे प्राणियोंके कल्याणके उद्द श्यसे 
जलादिको स्वच्छ रखते हैं; तब यह प्रतिपक्षी श्राक्षेप क्यों करता 
है ? उस जगदुद्धारकको कोई गन्दगी, कोई भी दैत्यहननका पाप 
व्याप नहीं सकता, वह निर्लेप है-यह शास्त्रॉमें स्पष्ट है । उन 
दिव्य-मत्स्य आदिको प्रतिपक्षी प्राकृत-मत्स्य आदिकी हष्टिसे 
देखता है, यह कितना बड़ा भारी प्रज्ञान है ? कहां राजा भोज, 


झौर कहाँ भोजुग्रो तेली !!! 


जद 
| 
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राम मनुष्य (?) 


Lee. 


a 


राम मनुष्य (?) 
६ कुतकं--राम पूर्व-जन्म वा इस जन्म 

बे स्वयं कहते हैं-'या त्वं विरहिता Fs र ब 
दैवसम्पादितो दोषो मानुषेण मयाजितः' (वाल्मी, द. 'े 
यहां रामने श्रपने-श्रापको मनुष्य कहा है। यत्‌ pe तद 
धषंणा प्रतिमाजिता । तत्कृतं रावणं हृत्वा मयेद कतष भ्‌ 
(११७। १३) । ग्रथात्मानं मानुषं मन्ये रामं दशरथाला प 
राम पनेको मनुष्य कहते हैं, पर पौराणिक उन्हें सर 


Eo 


= 2 


(्रव. पृ. ८१-८२, १३९) 
प्रत्यु-राम परमात्माके अवतार थे, मनु 
देखिये-वाल्मी. (१। १५। १६-२१, युद्ध. का ३४३॥ 
११-१४) भ्रादि । तट, पुरुष होता हुआ भी सत्री हा, 
स्त्रियों वाली मर्यादाएं श्रभिनीत करता है, दसो 
आपको ब्रबला सिद्ध करता है। इसी प्रकार श्रीराम-ार 
झापको मनुष्य कहना भी इसी मानुषी-मर्यादाके पालनाय घा। , 
मनुष्यका झपने-ञ्रापको मनुष्य कहना क्या माने रखता है? पराई 
मानुषं मन्ये? (युड° ११६। ११)में रामाभिराम (तितर के 
में स्पष्ट लिखा है-'आत्मानं नावबुध्यसे'इति ब्रह्मं 
(क्रथित) त्वात्‌ तञ्जिज्ञासुरिव, स्वीयानां स्वतवस्पफे 
ब्रह्माणं गुरुम्‌ भ्न इव उपासदद्‌-इति । भ्र्थात्‌-अनभिङों 
ब्रह्मा-द्वारा अपने स्वरूपका ठीक बोध हो जाय-इसलिए परे 
मर्यादापुरुषोत्तम होनेसे मर्यादा-संरक्षणार्थ भ्र्ञताका नाळ ह 
श्रौर ब्रह्माने स्पष्ट कर दिया कि-“भवान्‌ नारायणो र| ` 
शृङ्गो वराहस्त्वम्‌' (११६ । १३) | 
एक समयमे दो श्रवतार 
७ कु--एक ही समयमें भगवातूके दो-दो भ्रवतार झै! | 


| 


श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
EO 
HCE FE क 
_प्रग्नि निराका सवं-व्यापक है । जहां-जहां उसे 
i होता है; वहां-वहां वह एकसे श्रधिक स्थानोंमें भी 
र हो उठती है । वहां-वहां प्रज्वलित होने पर भी ग्रन्यत्र 
र उसकी सत्ता नष्ट नहीं हो जाती इसी दष्टान्तसे श्रवतारों- 
क़ समयमें बाहुल्य भी होसकता हैं । क्या एक स्थानमें प्रकट 
न ग्रन्थ स्थानोंमें श्रपनी सत्ता खो बैठती है कि-श्रन्यत्र 
प्रकट न हो सके ? । जब परमात्माकी एक शक्ति भ्ररिनमें 
a शक्ति है, तो सभी शक्तियोंके केन्द्रीभूत उस परमेशानमें एक 
खों प्रकट होनेपर अन्य स्थलमें प्रकट होनेमें शक्ति क्यों 
तिहृत हो ! 
८कु-व्यभिचारसे पैदा हुए व्यासजी ईद्वरका भ्रवतार 
न बैठे हैं। (० १३७) 
प्रयु-तब दुष्यन्त द्वारा शकुन्तलामें भरत भी क्या व्यभि- 
चाज था ? इस विषयमें पृथक्‌ निवन्ध इतिहास-चर्चामें 
देलिये / 
९ कु-ऋषभदेव जैनोंके तीर्थकर थे, तथा बुद्धदेव-धे दोनों 
पर्विनाशक वेद वा ईझवरकी सत्ताके विरोधी थे । ऐसे घोर- 
विरोधी नास्तिकोंको भी ईश्वरावतार बताना बुद्धिहीना नहीं 


ः तोक्या है ? (qo १३६-१३७) 


पद्यु-ऋषभ यह जेनोंवाले तीर्थेङ्कर नहीं । उन लोगोंने 
झारी ही वस्तुशरोंको कुछ बदलकर भ्रपनेमें ले लिया । हमारे 
"हीर हनुमान्‌ थे, राम थे; पर उन्होंने उनमें कुछ परिवर्तन 
अ उन्‍हें ले लिया । गतः प्रतिपक्षीका उसपर भ्राक्षेप शरज्ञानसे 
| है। बुद्धदेवके विषयमें पृ० १९३ से २०६ पृष्ठ तक देखें। 


पुराण सृष्टिकी श्रादिके ३७७ 


पुराण वेदसे पहले वा मुस्लिम-हुदीसोके भाष्य (?) 

१० कुतक--प्रथमं सवंशास्त्राणाँ पुराणां ब्रह्मणा स्मृतम्‌ । 
अनन्तरं च वक्त्रेभ्यो वेदास्तस्य विनिगंताः'। (सब शास्त्रे 
पहले ब्रह्माजीने पुराण बनाये । उसके बाद उनके मुहसे वेद 
प्रकट हुए, शिव० वायुसं० ५। १। ११-३२) इसीका समर्थन 
मत्स्यपुराणमें भी किया है ! यह पुराणकी गप्प है कि-'पुराण 
वेदोंसे भी पहले बने” । पुराण वेदके भाष्य नहीं, यह तो इस्ला- 
मी-हदीसोंके भाष्य श्रवस्य प्रमाणित होते हैं। (पृ° ५६) 

रत्यु-वेद एवं पुराण दोनों ्रनादि हैं, प्रतः यह दोनों एक 
ही समयमें थे। पुराण श्रर्थ हैं, वेद मूल हैं । वेद बीज हैं, 
पुराण वृक्ष हैं, यह दोनों सदा इकट्ठ ही रहते हैं। ऐसा 
सांसारिक-साहित्यका कोई भी पुस्तक नहीं, जिसमें पुराणका 
स्मरण न किया गया हो । महाभाष्य-पस्पशाह्िकमें भी शब्दको 
नित्य सिद्ध करते हुए कहा गया है कि-लोके श्रथंम्यमुपादाय 
अब्दान्‌ प्रयुड्जते, नेषां निवृ तौ- यत्नं कुवेन्ति!। किसी पुरुषको 
घड़ेकी भ्रावश्यकता हो, तो वह कुम्हारके पास जाकर कहता है 
कि--समुके घड़ा बना दो; उससे जलका कार्य करूंगा; परन्तु 
शब्द कहनेकी इच्छा वाला. पुरुष वैयाकरणके पास जाकर नहीं 
कहला कि-'शन्दानु कुरु, प्रयोक्ष्ये” (शब्दोंकों बना दो; में उनका 
प्रयोग करू गा, किन्तु वह श्रयंको स्मरण करके दाब्दोंका प्रयोग 
कर देता है-न तद्वत्‌ शब्दान्‌ प्रयुयुक्षमाणों वैयाकरणकुलं 
गत्वाऽऽह-कुरु शब्दानु, प्रयोक्ष्ये । तावत्येव ्र्यमुपादाय शब्दान्‌ 
प्र युङकते । 

, .सो पुराण वेदके ग्रर्थ हैं; वेद उन विस्तीणां अर्थोके संक्षिप्त 
ज़ब्द हैं । शब्दको प्रयुक्त करना चाहता हुआ पहले विवक्षित-र्थ- 
का स्मरण करके फिर उनके शंब्दोंका प्रयोग करता है। पुराणके 
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३७८ 
ग्राक्षिप्त वचनमें भी "पुराणं ब्रह्मणा स्मृतम्‌’ कहा है किं 
नालीत ्र्थरूप पुराणका पूर्वं स्मरण किया, फिर शन्दरप 
वेद उनके मुखसे निकले। जब यह बात स्वाभाविक है; 
पुराणका पहले स्मरण, फिर पीछे वेदका प्राकटथ, यह युर्वित” 
ह पहले होता है, वा 
बीज होता है, वा वृक्ष ? पहले समुद्र ता है, 

क ? be है होता है या अर्थ ? ऐसे प्रइन से 
उठते हैं। वृक्षको पहले नहीं कह सकते, क्योंकि वृक्ष रा 

पूँदा होता है। बीजको भी पहले नहीं कह सकते, क्यों कि-ब ज 
भी वृक्षसे-निकलता है । एक-एक हद इकट्ठी होकर जा समुद्र 
बना? समुद्र पहले न हो; तो जलकी बूद कहांसे श्रागई ? एक 
यह भी प्रश्‍न उपस्थित हो सकता है कि-पहले सहल्लमुख परमे- 
इवर था, उससे सृष्टि हुई, या पहले म उससे वह ईश्वर- 
सहस्रमुख हुआ ?' इस प्रकार निरुक्तमें वेदसंहितापर ही यह 
प्रदन उठाया गया है कि-त्रया पहले पद थे, पीछे संहिता बनी ? 
बा संहिता पहले बनी, उसीके पद माने गये ? इस प्रकारके 
शतशः प्रइन उठते हैं अअन्तमें निर्णय यही होता है कि-वृक्ष, 
समुद्र, संहिता, परमेश्वर ही पहले थे। “ततः समुद्रो श्रणावः 
(ऋह०्सं० १० । १९० । २) यह मन्त्र भी यही बताता है। सृष्टि 


. की आदिमें पानीकी एक-एक बूद इकट्टी होकर समुद्र बना, यह 


तो सम्भव प्रतीत नहीं होता । मन्त्रमें 'अणंवः' (जलवाला!) यह 
विशेषणा 'झाकाश के व्यवच्छेद केलिए है, क्योंकि श्राकाश भी 
समुद्र कहा जाता है । 

यद्यपि जलवाला तो आकाश भी है; पर ग्र्णंवकी लोक- 
प्रसिद्धि पाथिव-समुद्रमें ही है। फलतः पहले समुद्र और पीछे जल- 


भीसनातनधर्मालोक (७) 


mannan जल 
“सामुद्रो हि तरङ्गः क्वचन समुद्रो न तारङ्गः? समुद्रकी ;\ 


| 
| 


पुराण सृष्टिको प्रादिके 


इवर नहीं बनता; परमेश्वरसे सृष्टि बनती है? तभी तो उ प 
पूर्वा्धमें आचायं-शङ्करने कहा है-'सत्यपि भेदापगमे नाथ [षि 
न मामकीनस्त्वम्‌’ हे नाथ ! यद्यपि तेरा-मेंरा भेद तो न | 
तथापि मैं तेरा हूँ, तू मेरा नहीं है। संहिता और पढे प | 
परत्वके भाड़े में प्रातिशाख्यों (प्रतिशाखाके व्याकरणोंने हे | 
शास्त्र होनेसे) पहले पदोंको माना है, पीछे संहिताओंसे | 
पर भाष्यकारोंने बहुत युक्तियां देकर पहले संहिता्रो्रो | 
माना है कि-पहले प्रकृति-संहिता थी, पीछे उसकी बिग 
पद । नहीं तो संहिताश्नोंका श्रनादित्व खण्डित होता है; प्र 


होती है, तरङ्गोंका समुद्र नहीं होता । इसी प्रकार व 
| 


' परम-निर्णंय यही होता है कि-सृष्टिके आरम्भमें दोनों त | 


समयमें थे । इसी प्रकार शाब्द-्र्थं दोनों इकट्टे होते हैं-धा | 
्थाविव सम्पृक्तौ’ (रघुवंश १। १); तथापि पहले गरर्थका सा| 
करके फिर शब्द कहा जाता है। | 


| 
सो पुराणरूप-ग्रर्थको पहले स्मरण करके फिर बगे 
मुखसे वेद निकले, यह पुराण-प्रोक्त-वंचन सङ्गत हो जाता है।! 
तभी वेदमें पुराणका नाम.भी .ग्राता है। जेसे कि-तमितिह| 
सस्व पुराणं च गाथाइच नाराझंसीइच अनुव्यचलन्‌' (पर॑ 
१५।६।११) "इतिहासस्य च.वै स॒ पुराणस्य च गातां) | 
नाराशंसीनां च प्रियं धाम भवति, य एवं वेद' (१२) । सा 
जीने ऋभाभूमें इन नामोंसे ब्राह्मणभागका ग्रहण किया है 
प्रमाणेब्राह्मणाग्रन्थानामेव ग्रहणं जायते, (शताब्दी 
पृष्ठ) । इसी प्रकार स० प्र०में भी लिखा है-'इसलिए सबसे र 
ब्राह्मणप्रस्थों ही में यहू सब घटना हो सकती है' (११ स 
) । चलो यही सही; तब श्रथ ब्राह्मणभागं पहले ही के 


के शद्धूराचार् हे में उड । 2 
तरज्ग हु ॥ भगवान्‌ ने भी षृदपदी स्तो में कहु है, Gujarat. An ता कि 


श्रोसनातनधर्मालोकः (७) 


' $ पदात्‌ वेद बमत मुखसे निकले । सो 
ए, पश्चात्‌ ग 

| व ह्री!  क-ब्राह्मणभाग-वेद ही तो पुराणोंका सूल है। 

गोजाः में ्राकर पुराण-इतिहास बना। तब मन्त्र 

-बेद एवं उसका दूसरा रूप पुराण सृष्टिकी 


द्म में कहा है--'ऋचः सामानि छन्दांसि 
तमी का उच्छिष्टाज्जज्ञिरे सर्वे” (११। ९ (७)। 
i प दादिकी भांति पुराणोंकी भी उच्छिष्ट (सर्वान्त- 
ह) गह परमात्मा) से प्रकटता बताई है । इस मन्त्रमें 

र यह जातिमें एक-वचन है» जैसे इसी मन्त्रमें "ऋचः, 

प छन्दांसि बहुवचनमें हैं; वेसे 'यजू षि भी बहुवचन होना. 
| गा क्योंकि यह मन्त्रविश्ेषोंके नाम हैं, जेसे कि यजुवेदवा- 
| हम नामास्मि' (१८ । ६७) इत्यादि नतर परन्तु 
| उक्त ग्रथर्वके मन्त्रमें '््जुषा' यह जातिमें एक नन्‌ है.. यस्मिनु 
| कब: साम, यज/पि(यजु: ३४। ५) इस मन्त्रमें 'साम में जाति- 
। एकवचन है, वैसे ही उक्त अ्रथव॑के मन्त्रोंमं पुराण में जाति- 
॥ ० में एकवन्नन है, सो 'पुराणां'का र्थं ‘पुराणानि’ हैं। | 


थर्वके वचनके अंनुकूल ब्राह्मणभागमें भी कहा गया 

तो भूतस्य [उच्छिष्टस्य] निःश्वसितमेतद्‌ यंदु- 

। ऋगंदो यजुर्वेदः, सामवेदोऽथर्वाङ्गरसः, इतिहासः-चुपय 
| अस्यैव एतानि’ (१४। ५। ४। १०) इसके' '्रथर्वाङ्गिरसः 7 

| वादके ग्रंशको स्वा.दःजोने वेदविरुद्ध समझकर तरभा; (शता. 


पृ. २६९) में उद्धत नहीं किया, “अमोच्छेदन'में तो उस अंशको ५, 
स्रष्ट वेदविरुद्ध बताया है, पर पाठंकोंने देख लिया किये 
श्न पूर्वोक्त अथवेके मन्त्रका श्रनुवाद है। अत एव 
कर गई | पुराण-इतिहाससे ब्राह्मणभाग एव 'उु र्र |. 


न 


पुराण सृष्टिको ग्रादिके ३८१ 
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IP re सती 


गृहीत हो जाते हैं । कभी गो-बलीवर्दन्यायसे उन्हें ्रलग भी कह 
दिया जाता है। भ्रथ्ववेद-गोपथव्राह्मणामें कहा गया है-'इमे 
सर्वे वेदा निमिताः * सब्राह्मणाः, सपुराणाः? (१ | २। १०) यहां 
पर पुराण एवं ब्राह्मणाभागको पृथक्‌-पृथक्‌ बताया गया है । 

स्वा. द. जीने “सबसे प्राचीन ब्राह्माणाग्रन्थोमें ही यह सव 
घटना हो सकती है” (स. प्र. ११ पृ. २०९) में ब्राह्मगभागको सव 
से प्राचीन माना श्रौर वेदम््थित “ुराण' शब्दसे व्राह्मणाभागका 
ग्रहण माना है । इससे मन्त्रभागमें भी ब्राह्मणभांगके स्वामिवच- 
नानुसार स्मृत हो जानेसे ब्राह्मणभाग स्वतः सबसे प्राचीन सिद्ध 
हुग्रा । स्वा. द.जीके शब्दोंमें सबसे प्राचीन उसी ब्राह्मणभागने 
इतिहास-पुराणको स्मृत एवं प्रमाण माना है; रतः पुराण स्वतः 
सष्ट्यादिमें सिद्ध हुए । 


इसी ब्रातको न्यायदर्शन-भाष्यकार, वादिप्रतिवादिमान्य- 
श्रीवात्स्यायनमुनिने इन शब्दोंमें लिखा है-'प्रमाणेन खलु व्राह्म- 
णेन इतिहास-प॒राणस्य प्रामाण्यमभ्यनुज्ञायते-'ते वा खल्वेते श्रथर्वा- 
ङ्विरस एतदितिहासपुराणमभ्यवदन्‌-'इतिहासपुराणं पञ्चमं 
वेंदानां वेदः' इति, तस्मादयुक्तमेतत्‌ पुरारोतिहासाऽप्रामाण्यम्‌' 
(४। १। ६२) “्रथर्वाङ्गिरसः'से श्रथवंवेद और उसका ब्राह्मण 
दोनों गृहीत होते हैं, सो अ्रथवंवेदमें तो इतिहास-पुराणको 
स्मृत किया ही है; ग्रथर्ववेदके किसी ब्राह्मणमें भी 'इतिहास- 
पुराणको, पञ्चमवेद' कहा गया, जेसे कि-श्रीवात्स्यायन-मुनिने 
उसमें साक्षी दीहै। | 
.„ तब "पुराणको ब्रह्माजीने पहले स्मृत किया हो, पीछे वेद 
उत़क्े मुखे प्रकट हुए' ऐसी पुराणकी उक्त प्रतिपक्षीके ग्रनुसार 
शूषः सिद्ध न हो कर युक्त सिद्ध हुई। तभी वेदमें स्थान-स्थान 
प्र धु्राणाको स्मृत किया गया है। जैसे कि-'पुराणं-वेद विद्वांसम- 
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३८२ श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
भितो वदन्ति’ (अथर्व- १० । ८ ।१७) । यहां पुराण-वेद (पञ्चः 
मवेद) का नाम आया है। पुराणवेद शब्द वेदके मन्त्रभागके 
इस वचनकी भांति वेदक ब्राह्मणभागमें भो मिलता है-'तानु- 
पदिशति पुराणं-वेदः, सोयमिति किञ्चित पुराणमाचक्षीत” 
(शत० १३।४।३। १३) । गोपथब्रा० (१। १। १०) में भी 
'पुराणवेद' शब्द मिलता है । 'तं गाथया पुराण्या पुनानम्‌' 
(ऋ. ९। ६६। ४) । वेदके ब्राह्मणभागान्त्गंत-उपनिषदुमें भी 
कहा है-“इतिहास-पुराणां पञ्चमं वेदानां वेदः’ (छान्दो० ७ । 
१।२) । छान्दोग्य-ब्राह्मणमें भी कहा है-'तेषामेते ञ्मथर्वाङ्गिः 
रस एतदु इतिहास-पुराणमभ्यतपन्‌' (३।४। २) इससे पुराण 
भी सृष्ट्यादिके सिद्ध हुए । : 


इसी प्रकार त्रेतायुगीय रामायण-आदिमें भी 'पुराण का नाम 
आता है | सुमन्त्र कहता है कि-'श्रूयतां यत्‌ पुरावृत्तं पुराणेषु 
मया श्र्‌ तम्‌ (वाल्मी. १। ६ १) । इससे यह भी मालूम होर 
है: कि-रामायणको वाल्मीकिजीने भी पुराणोंसे दुह कर. ही 
अवनी ललित-कवितामें बनाया है । उसका प्रमाण यह है किं 
वाल्मी. रामा. में राजा दशरथसे पहलेका तथा लवकुशके बाद- 
का वृत्त नहीं है । कालिदासके रघुवंशरमें है, वह पुराणसे;,ही: 
लिया गया है-यह स्पष्ट है । रामायण काव्यमय-इतिहास होनेसे 
केवल चरितः्तायक श्रीरामके होनेसे श्रीरामके पिता-पुत्र: तक्ते 
वृत्ततक ही सीमित रखी गई है; पर महाकवि-क्ालिदासने ठाम 
वंश न रखकर “रघुवंश' रखा है। सो उसमें रामके पुृका 6 
लवकुशके सन्तानका वृत्त भी लिंखा है-यह सब उंसने परमप्रुति- 
छास्पद पुराणोंसे लिया है।' स्वा. द. जीने स: प्र. (६ सु. 
्न्तमें राजा युधिष्ठिरके बादके राजाग्रोंकी जो वेंशावलि 


पुराण सृष्टिको श्रादिके 


| 
द जञ मुल-पुराण होनेसे पुराण सष्टिकी आहि... पुर आदिम वस्तु | 
द्वापर-युगके अन्तके महाभारतमें तो 
ही है-'पुराणे हि कथा दिव्या आदि-वंशाश्च धीमताम्‌ 
२) “ “पराणानां : ० (र 
५। २) *श्रष्टादश-पु शभरवरणाद्‌ यत्‌ फलं भवेत 
रोहणपर्व. ६। ९७) |. इस प्रकार आइवलायन नहह 
हास-पुराणनि' ( ३।३।१ ) t उपवेद-श्रायुवेदकी साइड | 
में-'इतिहास-पुराणकुशलान्‌' (सुत्रस्थान १५। ७ ) हि 
धमसूत्रमे “इति भविष्यत्मुराणे' (२।२४।६) यहां न 
पुराणका नाम आया है। महाभाष्य-पस्पशाह्मिकमे ha 
पुराणस्‌’ । "शुक्रनीति (२। १७७)में, सिद्धान्त-शिरोगाद 
तृत संहितावेद-पुराणबाह्यम्‌' (ग्रहराध्याय ५) इल्याहि ६ 
प्राचीन-साहित्यमें पुराणका नाम प्रतिष्ठासे आया है। ' 
-त दरापरयुगसे पहलेके त्रेताथुग-सत्ययुग आदिकी प्न 
शुराण'का नाम देखकर कई ,्लोग श्चर्यं मानते हैं, वाह 
प्रक्षिप्तता मानते हैं, पर.ऐसी कोई बात नहीं । यह सै ६ 
है| पुराण भी वेदकी भांति अनादि चले श्रये हँ श्र 
शल्दार्थ सस्बन्धे' (महाभाष्यमें प्रथम वातिक) शब्द, गरं 
तरका; सम्बन्ध नित्य हुआ. करता है। भ्रर्थ भी शब्दे सक 
म [.है-्रागर्थाविव सम्पृक्तो' (रघुवंश १। १) । पर झं 
जुङ्गशब्द-छ्पमें भरा जाता है; तव वह मूलं-शब्दसे ह 
मदः होता है । तब भ्र्थ-रूप पौरुषेय ब्राह्मए-भोगा तव 
को-पौरुषेय-योजनार्प पुराणोंका वेदसे पूर्व विद्यमान रहा | 
ङ्गत.नहीं; क्योंकि-लौकिक-भाषा देववाणी का देवोंक़ी है! 
ल्लोककेलिए आई हुई होती है। सो देववारामें शराय हुए ह 
रोजा वाले पुराण भी वेदके साथ ही रहते हैं.। बो । 
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है, इसका आधार भी पुरागा हं । सी ACEI AhK 0 ॥७०णा | . An eGangotri Initiative 


द्रव 


| श्रीसनातनघमालाक(७ 
| I 
| 


\ क रक भभित श्रौर इकटूठे होते हैं। 


शोंकी स्वयं ्रप्रमाशिते कर चुके हैं; अतः वे वेदादियें विद्य- 
धुराण' शब्दका अपने निर्मूल पक्षके बचावकेलिए पुराणों: 
। केलिए 'पुराण-विद्या' यह श्रनिर्चित एवं निर्मूल ग्रथ 
३. ढ्वर दिया करते हैं । Pn 
३ ई लोग पुराणोंका वेदव्यास-द्वारा द्वापरयुगके प्रन्तमें 
| मानते हैं; वस्छुतः यह मत भी ठीक नहीं । श्रीव्यास 
॥ सा कर्ता नहीं; किन्तु वेदोंकी तरह पुराणोंके भी प्रवक्ता 
\ पादक ही हैं । प्रत्येक-द्वापरमें भिन्न-भिन्न व्यास, अरब 
| फन द्ैपायन-व्यास, और आगेके द्वापरमें अश्वथामा-व्यास 
ुाणोंका सम्पादन करते हैं भौर करेंगे, निर्माण नहीं | यदि 
५ हीं वेदव्यास पुराणोंके “कर्ता” कहे गये हों; तो वहां कर्ता 
"द रकता के श्रथमें आता है; बयोंकि-'कु' घातु 'क्रिया- 
| प्रामा्यवाची? होनेले अनेकार्थक होती है । इसी कारण '्रह्मणः 
५ वं ब्याद आदौ अन्ते च सवंदा' (२। ७४) इस मनुपचचमें 
॥ # धातु उच्चारण-ग्रर्थेमें ही आई है । 'कथां प्रकुस्ते! यहां भी 
| छ धातुका 'कथा बनाता है' यह अर्थ नहीं, किन्तु 'कथा कहता 
| ह यह भ्र्थ है । इसीलिए धन्धनावक्षेपण-सेवनसाहसिक्य- 
। प्रतियत्-प्रकथनोपयो गेषु कृब: (१। ३। ३३ ) इस पाणिनि-सृत्र- 
; में कञ्‌? घातुका 'प्रकंथन! अर्थ भी ग्राया है। इस प्रकार 
: अष्टादशपुराणानां कर्ता सत्यवतीसुत:” इस पाठमें भी 'क्ताकां 
| प्रवक्ता” ही है। सो यह पुराणोंका इस कल्पके रद वें द्वापंरंमें 
; शवा संस्करण हैं, निर्माण नहीं । पुराणा भी वेदकी भाति 
अगाद ही हुँ । अत: प्राचीनसे प्राचीन साहित्यमें “पुराण! को भामे 

भं है। तंब पुराणोंकों वेदसे पहले ब्रह्माने स्मरणं कियाँ-थंहे 


न 


{ 
| 


) भी परमात्मदत्त ही मानी जाती है; पर ग्रार्थंसमाजी ` 
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. उराण हदीसोंके भाष्य (? ) 
र सङ्गन हो जाती है। इसलिए पहले दिये हुए प्रमाणोंमें 
गाम आया है, पुराणके साथ वेद शब्द तथा पुराणे- 
तिहासको पञ्चम-वेद कहना-यह पुराणाकी श्रनादिताको व्यक्त 
केर रहा है। इसी प्राचीनमताके कारणा ही इनका नाम 'पराण' ठै । 
सार यह निकला कि-वेद और पुराण समकालोन हैं । तभी 
हुक दूसरेमें एक दूसरेकों स्मरणा किया गया है। इतना अन्तर 
है कि-मन्त्र-ब्राह्मणात्मक वेदकी योजना ग्रपौर्पेय है और 
'पराणाकी पौरुषेय; पर पुराण वा उसका ज्ञान भी ग्रनादिकालसे 
हो प्रचलित है । तब इस बातको 'गप्प' कहना प्रतिपक्षीका 
'ृराणद्रोही होनेके कारणा वा अज्ञानसे है । इसमें काई ग्रसंगति 
र । प्रतिपक्षी भी पुराण से पुराणविद्या' लिया करते हैं, सो 
वे उनके. अनुसार मी' 'पुराण-विद्या'के स्मृत होनेसे 
"पुराणं सर्वशास्त्राणां प्रथमं ब्रह्मणा स्मृतम्‌’ यह पुराणाकी 
बात ठीक सिद्ध हुई। इन्हीं कारणोंको लक्ष्य करके हो महा- 
भारतमें कहा गया है-इतिहास-पुराणाभ्यां वेदाथंमुपत हयेत्‌ 
{वेदं समुपबृ हयेत्‌) । बिभेत्यल्पश्चुताद्‌ वेदो मामयं प्रहरिष्यति’ 
{१।५।२)- 
शष भाक्षेप है प्रतिपक्षीका पुराणोंका “मुसलिम-हुदीसोंका 
भाष्य' होना; इसमें प्रतिपक्षीकी अपनी भ्रवहुश्रुतता एवं पुराण- 
द्रोह ही कारण है । भविष्यदृखूपमे पुराणोंमें कहीं मुसलमान- 
राजाग्रोंका वर्णन श्राजावे, यह्‌ अन्य बात है, पर इससे वे 
मुस्लिम-हदीसोोंके भाष्य कैसे हैं ? पुराण तो वेदक भाष्य हैं; 
जो उनपर शङ्काएं हों; करते चलो, क्रमे उत्तर लेते चलो । जो 
कि कई मुसलमानी बातें प्रतिपक्षो पुराणोंमें समझता है; वे 
मुसलमानोंने ही वेद-पुराणादिसे ले ली हैं; जेसे स्त्रियोंमें भ्रव 
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३८६ . श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
गुण्ठनप्रथा । मुसलमान कोई ऊपरसे तो झा टपके नहीं । हमसे 
ही तो निकले हैं; तो हमारा ही उनपर. प्रभाव समझना न 
हें । दूसरोंके दुष्प्रभावसे प्रतिपक्षी. उलटा समक लेते हैं । उन्होंने 
स्वयं तो वेदादिसाहित्य देखा नहीं, और दूसरोंके उपजापों 
(चुगलियों) से यह मान लिया कि- हिन्दुओं ने .अम्ुक-व्यवारह 
मुसलमानोंसे लिया, तब यदि वैसी बात उन्हें..पुराणादिमें मिल 
जाती है; तो कहते हैं कि-यह मुसलमानों. द्वारा किया हुआ क्षेप 
है । यदि वेदादिमें मिले; तो उसका तोड-मरोड़ कर अर्थ बदलने 
के लिए एड़ीसे लेकर चोटी तकका पसीना बहाते दीखते हैं * 
ऐसे ही व्यक्ति मुस्लिम-एजेण्ट मानने योग्य हूँ । 

जो कि प्रतिपक्षोने प्रपनो 'पौराणिक-कीतंन पाखण्ड है! इस 
क्षुद्र पुस्तिका (पृ० ३) में 'शराश्रमा यबने रुद्धा: इस भागवतपुरा~ 
णस्थ प॒द्मपुराणके माहात्म्यमे 'यवनों'से मुसलमान समभे हैं, 
यह उसकी समभकी बलिहारी है। 'यवन' मुसलमान मान लिये 
जाएँ; तो 'यवनों' को बताने वाली मनुस्मृति (१०। ४४), 
पाणिनि (४। १ । ५९) तथा महाभारतका जमाना भी जिसमें 
भगदत्त यवनों के साथ मिलकर राजसूयमें सेवा करने आया 
था (“यबनेः सहितो राजा भगदत्तो महारथः' (महा. २। ११। 
३-२९) तथा श्रोकृष्णका कालःयबनसे युद्ध-्रह सब १४०० साल 
के साने जावेंगे, ५००० वर्षके नहीं; कया यह प्रतिपक्षीको स्वीः- 
कार है ? और मनुस्मृति स्वा.द. के स. प्र. के ११ समु. के श्रार- 
झ्भिक शब्दोंमें सृष्टिको श्रादिको पुस्तक न रहेगी; पर यह्‌ प्रतिः 
पक्षीको स्वयं अनिष्ट होगा । 

उस पृस्तिकामें प्रतिपक्षीने कोई भी नया प्रमाण नहीं 
दिया । जो 'पुराणोंके कृष्ण'में उसने लिखा, वही इसमें लिख 
डाला । इनका पूरा प्रत्युत्तर 'श्रालोक' ग्रन्थमालाके छठे पुष्पकेः 


~ 


पुराण भविष्य-प्रतिपादके 


“श्रीकृष्णभगवानुका सुदशँनचक्' में देखना चाहिये। हद 228 
पूरा उत्तर भी वहीं (पृ० ६४४-६४७) हमने दे दिल है 
पक्षीकों उसका खण्डन करना चाहिये था; पर फिर ड । भः 
लिख देनेसे प्रतिपक्षी “ग्रप्रतिभा' निग्रहस्थानमें नि स 

है । गोताप्रेस गोरखपुरकी हिन्दी मावते | 
“यवनों का र्थ 'विघमियों' तो लिखा है, 'मुसलमान' Su 
प्रतिपक्षी 'जनवञ्चन' क्यों करता है? धर्मभेद तो ds | 
में शुरूसे' चला ग्राया हवै । जसेकि वेदमें 'जनं विभ्रती र 
न्निवाचसं नानाथर्माणं पृथिवी यथौकसम्‌' (श्रथर्वः 

४५) यहां नाना-धमं रखने वालोंका वर्णन आया है। रो र 

सेःविरुद्ध धर्मवालोंको :'विधर्मी' कहा जा सकता है। प । 
केः बूहुत पीछेके होनेसे उनका ग्रहण नहीं । शेष जो र | 
क मुसलमानी राज्यका वर्णन: है, वह भविष्यकी र | 
हः; आ नाम भी यही स्पष्ट कर रहा है। वेदके सम | 
में प्रतिपक्षियोंके मतमें भी. एक-धमं था, फिर पृथिवी-स | 


- आया- हुग्रा 'नानाघर्माणं” प॒द भविष्यकी दृष्टिसे मानना पहगा। | 


क्या: उसे प्रतिपक्षी मुसलमानो-जमानेका मानेग्रा ?.। सो के- 
सहूचारो पुराणमें भी भविष्यत्‌को बातें दूरदर्शी-पुनियों बरा | 
वत्ता देना असम्भव नहीं । "४ | 


श्रीहरिने “वाक्यपदीयः में ठोक ही कहा है-'प्राविभू तप्रक-| 
झञानामनुपप्लुतचेतसाम्‌ । श्रतोतानागतज्ञानं प्रत्यक्षान्न विशिष्यो।। 
श्तीन्द्रियान्‌ ग्रसंवेद्यान्‌ पञ्यन्त्यार्षेण चक्षुपा । ये भावान्‌, कर्म | 
तेषां नानुमानेन बाध्यते’ [१। ३७-३८] । उपवेद-स्रायुरवेद चः | 
संहितामें भी लिखा है-'रजस्तमोभ्यां निम क्तास्तपोज्ञान-व| 
ये। येषां त्रिकालममलं ज्ञानमव्याहतं सदा । श्राप्ताः धिं 
विबुद्धा ये तेषां ज्ञानमसंश्षयप । सत्यं वक्ष्यन्ति ते, कस्मादसत्यं गौ 
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यको त्रिकालदर्शी एवं श्रव्यवहित-हष्टि कहा है । 
-कांगडीसे एक "्रलङ्कोर' पत्र निकला करता था। 
दूसरा संस्करण 'हिन्दी-सन्देश” नामसे चालू किया 
2 बता! सन्‌ १६३३ में वह मेरे पास मुलतानमें श्राता 
गया सन्‌ १९३९ में होने वाले हिटलर-यहूदियोंके फिर 
था। विइवयुद्धका भविष्यदु-हष्टिसे व्यवस्थाके हष्टिकोणसे भूत- 
बाई बर्णन किया गया था। वह लेख सन्‌ १६३३ में प्रकाशित 
किया गया । जिस रग्रेजी पुस्तकसे वह लिया गया; वह तो 
सन्‌ १९३३ से पहले ही छप चुकी थी । जब ग्राजकलके दूरदर्शी 
भी भ्रपनी सूक्ष्महष्टिसे भविष्यतूकं वृत्त पहलेसे व्रता देते 
हैं, उसमें कुछ भूलें भी रह सकती हैं । जब कि-देवज्ञ लोग सूतः 
भविष्यत्‌ बता दिया करते हैं; तब 'अतीतानागततज्ञान प्रत्यक्षान्न 
विंशिष्यते' [उनको सूत-भविष्यतका ज्ञान करामलकवत्‌ प्रत्यक्ष 
दीखता है]के लक्ष्यभूत मुनियोंने पहलेसे यदि भावी-मुसलमानोंका 


भूतवत्‌ वर्णन कर डाला हो; तो इससे वह पुस्तक मुसल़मानी- ` 


हृदीसोंकी नकलः कंसे होजाएगी ? । ग्रतः यह गराक्षेप पुराण- 
द्रोही-प्रतिपक्षीकी अ्ल्पश्र्‌ तताका. ही फल है। पुराण तो प्रतिपक्षी 
से बहुत मानित देवीभागवतके भ्रनुसार भगवानूका हृदय हैं- 
श्र तिस्मृती उभे नेत्रे, पुराणं हृदयं स्मृतम्‌ । एतत्त्रयोक्त एव स्याद्‌ 
धर्मो नान्यत्र कुत्रचित्‌’ [११। १। २०]। 

राम-कुषणको जनाना बनाना (?) 

११ कुतकं-ये कीतंनपक्षी तो “कृष्ण को” 'कृष्णा', और 
“राम को 'रामा? हरे कृष्णा, हरे रामा' कहते भी नहीं लजाते ! 
राम.वा कृष्ण शब्द पुल्लिग हैं, और रामा वा कृष्णा स्त्रीलय 
हैं। इस तरह ये हिन्दु-धर्मके झत्रुगण राम ब (?) कृष्णको भी 


= स्यान ११। १०-९९] इन वचनोंमें तपस्वी-कऋषि- 
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-मःृष्शको जनाना बनाना (?) ३८९ 
भर्दसे जनाना बना डालते हैं !!' (पौराणिक-कीर्तन पाखण्ड" 
पु. १४) 

भत्यु्तर-प्रतिपक्षो सनातनघर्मियोके प्रत्येक-कार्यमे सदा 
दोष-हृष्टि हो रखता है । व द 'गुप्ता कालोनी, लाड कृष्णा, 
कृष्णा मार्कीट, चन्द्रभानु गुप्ता, 'रामा-बस, कृष्णा-बस' इन पर 
त्तो कभी उद्दद्भुना नहीं करता; पर वही बात चू कि सनातन- 
बमियोंके कीत॑नमें श्रागई है; तब्र सनातनथमंका विरोधी प्रति- 
पक्षो उसका खण्डन क्यों न करे ? महाशय ! जब कीर्तन हिन्दी- 
में होता है; और हिन्दी संस्क्रतसे विकृत है। 'यथा हि मलिनै्वं- 
स्त्रयेत्र-त्रोपविश्यते” इस न्यायसे संस्कृतके विकृत शाब्द भी 
हिन्दीमें प्रयुक्त किये जाते हैं । 'ग्रभिलाष” ब्द संस्कृतमें पुल्लिग 
है, पर हिन्दीभाषामें उसे 'अ्रभिनाषा' इस प्रकार श्राकारान्त 
लिख दिया जाता है । प्रतिपक्षी भी सदा 'अमिलावा” ही लिखता 
होगा, “्रभिलाष' नहीं । इसी प्रकार प्रतिपक्षो यहां भी समझ 
से । उसपर दोषदृष्टि क्यों ? प्रतिपक्षीकी इसी पुस्तिकामें 'महान 
योगी, उज्जवल” रादि शब्द लिखे हैं, यह संस्कृतमें “महानु, 
उज्ज्वल' आदि रूपमें लिखे जाते हैं; पर हिन्दी संस्कृतसे प्रप 
अष्ट होनेसे उसमें कई रामा, कृष्णा श्रादि विशेष शब्द संस्कृतके 
विकृत श्रा भी जावें; तो उस श्रोर ध्यान नहीं दिया जाता; पर 
प्रतिपक्षी श्रपने वेसे शब्दोंमें ध्यान न देकर कीतंनमें वैसा ध्यान 
देकर कहीं 'परोपदेशे पाण्डित्यं सर्वेषां सुकरं नृण्णाम्‌' इस न्याय- 
का अनुसरण तो नहीं कर रहा ? । 

यदि प्रतिपक्षी कहे कि-नहीं । कीतंनमें तो हरे रामा” हरे 
कृष्णा' यहां 'हरे' खासा सम्बोधनान्त संस्कृतका शब्द है; श्रतः 
हिन्दी-भाषा वाला बहाना ठीक नहीं” तब हुम यहां उसकी यह 
बात मान कर भी वास्तविकता वताते हैं। वह यह हैं कि- 
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कीर्तनमें राम और कृष्ण को 'रामा और कृष्णा कहना.-उन्हें 
जनाना बनाना नहीं, किन्तु परमपुरुष ही बनाना है । उसपर 
दोष देना प्रतिपक्षीकी भ्रपनो ही भ्रसपध॒तताका फल है। हरे रामा' 
हरे कृष्णा' इस कीतंनमें “हरे' यह सम्बोधन है, यह तो ठीक है, 
यह्‌ हम भी मानते हैं । साथ यह भी वताते हैं कि-उनके साथ 
ठहरा हुआ राम भ्रोर कृष्ण भौ उसीका विशेष्य सम्बोधन है। तव 
सम्बोधनमें 'तद्‌ इरे तद्वम्तिके' (यजुः ४० । ५) इस मन्त्रके श्रनुः 
सार परमात्मा हमसे दूर बैठा है-इस पक्षमें इुरसे बुलाने वा 
उच्चस्वरसे बुलानेमें प्लुत-स्वरका प्रयोग करना पड़ता है। इस 
अवसरपर 'दूराद्धते च' (८। २।८४) इस पारिनिसूतरसेः प्लुत 


होता है । 
प्लुत हस्वसे तो बड़ा होता हो है; क्यों कि-हस्वकी एक 
मात्रा होती हैं, और प्लुतकी तीन । वह प्लुत दीर्घसे भी “बड़ा ही 
होता है; कयोंकि-दीर्घकी दो मात्रा होतीं हैं; और प्लुतकी 
तीन । सो जब प्लुत दीघंसे भी बड़ा होता है; तब: ह्रस्व मात्रासें 
भी प्लुत प्रयुक्त करनेपर ह्लस्वमें भी दीर्घ-मात्रा लगा दी जाती है। 
स्पष्टताकेलिए वहां ३ का -अद्धु लिख दिया जाता है । लिखना 
केवल तीन मात्रामें उच्चारण करनेके लिए प्रेरणा होती है, वेसा 
लिखना ग्रावइयक नहीं होता। तथापि उस ह्लस्वमें प्लुतोच्चारण 
करनेकेलिए उसे दीघं तो लिख ही दिया जाता है । 
जैसे कि सिद्वान्तकोमुदी श्रच्‌-सन्धिमें “्रायुष्माच्‌ भव देव- 
दत्त ३' को 'ग्रायुष्मान्‌ भव देवदत्ता ३' लिखा जाता है। इस 
समय मेरे सामने सूल सिद्धान्तकोमुदो पड़ो है, उसके १० वें पृष्ठमें 
इसी प्रकारसे 'देवदत्ता ३' इस पुल्लिग-'देवदत्त में भी देवदत्ता” 
थह दीघे 'आ्ा' लिखा गया है; तो प्रतिपक्षी क्या इस लिखनेसे 


॒ ॒ झून्यान्तः 
शुललको जतला अवानाःसान लेगा. ऐसा हो तोदः ie हवा, n eGangotri rR भक्तिरससे शू यान्तःकरण हो, 


| 
PIV VS POP ३ | 
RNAS, \ 


राम-कृष्णाको जनाना बनाना (?) 


so 


उसे शीघ्र हो वेदालड्कारको डिग्री मिलनी चाहिये | 
गुरुकुलको प्रेरणा है। ' शा 
प्लुतमें दीर्घ श्राकारमें' बोलना आवश्यक होता है। इ | 
कीतंनोमें “राम ! कृष्ण !”को प्लुतस्वरमें उच्चा 
वही “रामा ३' कृष्णा ३' इस अअ्रकर प्लुतस्वरमे क ॥| 
-भी बड़ी मात्रा होनेसे दीर्घसात्रामें बल दिया जाता है। इससे ३: 
अलग नहीं होता; स्त्रोलिग यदि वहां होता; तो वहां राधे है 
'का भांति 'रामे ! कृष्णो? कहा जाता, पर नहीं कहा जात | 
शतिपक्षोका आक्षेप अ्रल्पश्रुतं होनेसे वस्तुस्थितिकी अन 
वश है । | 
कर्थंचित्‌ मान भी लिया जाय कि-भक्त लोग रामा 
-को स्त्रीसिंगमें बोलते हैं, इस पर यह याद रखना चाह्लि$ 
'विष्णु-भक्त लोग राम और कृष्णको ब्रह्म मानते हुँ; 
“सदृक्ष त्रिषु लिङ्गेषु सर्वासु च विभक्तिषु । वचनेषु च न 
व्येति तदव्ययम्‌’ (१। १।२६) इस श्रथवंवेदनोपगराह 
श्रुतिके अनुसार तीनों लिंगोंमें उसका प्रयोग माना बान, 
है। तोनों लिगोंमें भो वह वही होता है । तव कोई कषः 
आता । : | 
ग्रथवा-भक्त विविध-रुचिवाले होनेसे अपने इक 
अपनी प्रेयसी श्रौर भ्रपने-आपको उसके प्रेमीके रुपमें मे 
अतः स्त्रीलियान्त वर्णन करते हैं । जैसे कि-श्री ची! 
'ए. ने स्वा. द. जी की तसवीरको स्त्रीलिगके रूपमें कर्षि 
किया था। देखिये-इसपर 'ग्रालोक' छठा पुष्प । सो | 
प्रकार मानिये, प्रेममें मनुष्य 'राम-राम' को “मरा-मरा ब 


(देखिये वाल्मीकिकी आरम्भिक-कथा) चाहिय हा 
केवल क्रषी ए 


—— 


Me | 


श्रीसनातनघर्मालोक (७) 
प्र होकर 'य्रेन केन प्रकारेण कुर्यात्‌ सर्वस्य खण्डनम्‌' काः 
रहती हो, लकड़ी, दीवार और पत्थरका प्रतिरूप ऐसा व्यक्ति: 

दता वा माव-मक्तिकी उच्चता नहीं जान सकता । मावमें 
में ध्यान होता है, सब्दोंमें नहीं । पर भक्त लोग तो “राम, 
्ण' को 'रामा' कृष्णा' प्लुतरूपमें कहते हैं, यह बात हमने स- 
त सिध कर दी है । व्याकरण न जानने वाले भी कभी किसो- 
को दूरसे बुला हैं; तो प्लुत-स्वरमें ही बुलाते हैं । प्रतिपक्षी: 


- म्ब कितना भी बल लगावे, इसे काट नहीं सकता, पर 


प्रतिक्षी ग्रथवा-वाचक वा वाब्दको ह्वस्व 'व' सदा ही लिखता है 
हो क्या यह उदं का है ? बा संस्कृतका ? इसी प्रकार वह हमारे 
पाप्त पत्रमे वा श्रपनी पुस्तकोंमें 'पार्वती'के स्थान 'पारवती” 
हिता है, हलू को भी सस्वर लिख देता है, उसमें कदाचित्‌ 
बैदिक-धर्मसे मित्रता कारण हो !!! 


जो कि प्रतिपक्षो कहता है--'ईइवर व जीवमें व्यापक- 
गाण सम्बन्ध हैँ । ईश्वर सर्वव्यापक होनेसे जीवोंके श्रन्त:करण-- 
में विद्यमान है। जोव ईश्वरको श्रपनी श्रज्ञानतासे ग्रपनेसे 
पथक्‌ समझता है [प्रतिपक्षी श्राज श्रपने सिद्धान्तसे बिरुद्ध ग्रह तवादी 
गया है ] यदि वह श्रज्ञानका पर्दा [ अद्वेत-सिद्धान्तमें माया, 
वद्या] जीवके हृदयसे इट जावे; तो वह बाहरी जगतूमें ईश्वर 
की क्यों हंढनेकी मेहनत करेगा ? [इसका तात्पर्य क्या यह है 
हि-ईसवर बाहरी जगत्‌ मूति-ग्रादिमें सर्वथा नहीं, केवल पुरुषके 
हमं हैं, धन्य है प्रतिपक्षी!!] उसे ईइवरसे मिलना ही तो है । 
जव भी चाहेगा, एकान्त झान्ति-स्थानमें [ देवमन्दिर भी 
शीलिए बनाये जाते हैं ] बैठकर अपने श्रन्तःकरणामें व्याप्त 
ह माव यह्‌ है कि-वह अन्यत्र सूरति-ग्रादिमें व्याप्त 
:] प्रभुका स्मरण कर सकेगा? (पृ. २२ ) [यह भी सूति- 


मृति पूजा ३९३ 
पूजा वाला ही सारा ढंग हो गया, श्रन्त:करणा भो जड़, मूर्ति भी 
जड़, दोनों जड़ोंमें चेतन-देवको प्रतिष्ठापित करना, और उसका 
व्यान वा अचंन करना दोनों हो मूतिपूजा हैं, थोड़ा भी ्रन्तर 
हीं, बल्कि-अपनेसे श्रभिन्नमें पूजा ही सम्मव नहीं ]। 
जब ऐसा है; तो वह सर्वव्यापक मूरतिमें भी तो व्यापक हैं; 
उसमें भी यदि इसी प्रकार ध्यान कर लें; तो इसमें श्रनृपपत्ति क्या 
हो जातो है ? यह मानवी-प्रकृति स्वामात्रिक है कि-वह अवनेसे 
अलग वस्तुमें परमात्माकी उपासना करे । उपासनाम उसे पर- 
मात्माको श्रपनेसे श्रलग करना पड़ता है । इसलिए भ्रन्तिम- 
अद्वंतकोटिमें इसो श्रभिन्नतावश उपासना ही नहीं होती; पढ़िये 
इसपर श्राचारयंशङ्करका “परा-पूजा' स्तोत्र, जिसे ग्रार्यंसमाजी 
उसके कई पदयोंको छिपाकर सनातनधर्मके खण्डनार्थ उपस्थित 
किया करते हैं । उपासना द्वैतवादमें होती है, सो लोकप्रक्ृति- 
को स्वाभाविकतावश उपासना भिन्नतामें हुआ करती है । 


एक पुरुषकी गाय बीमार होगई थी । वैद्य कहा कि-दो 


: छटांक माखनमें एक तोला पिसी हुई कालीमिर्च मिलाकर गाय- 


को खिला दो। प्रतिपक्षो-जैसे समकदारने सोचा कि-दूघमें 
माखन तो है ही । राज गायको नहीं दुहेंगे । माखन तो उसके 
अन्दर रहेगा ही, यह सोचकर शेष काली-मिर्चं उसने पीसकर 
गायको खिला दो । गाय अधिक बीमार हो गई । वैद्यने यह्‌ 
जानकर कहा कि-महाशय जी, ग्राप अपनी समझ अभी अपने- 
में रखिये; हमारी समझसे चलिये | अलग माखन लेकर उसमें 
पिसो हुई काली-मिर्च मिलाकर गायको खिलाझरो । 


इसी प्रकार यहां भी समझना चाहिये। पुरुष यदि श्रपने 
अन्दर भी परमात्माको उपासना करेगा, तो यह भी मूतिपुजाः 
बाला ही प्रकार होगा । उसमें मू्तिपुजापर आप लोगोंसे किये 
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३६४ श्रोसनातनधर्मालोक (७) 
जाति हुए आक्षेप उपस्थित होंगे । तब उपासक वा ध्यानकर्ताको 
शरीरस्थित हड्डी, लहू, एवं हृदयस्थित काम, क्रोध, ईर्ष्या ्ादि- 
का विचार भा आ सकता है। पृथक्‌ व्याप्य मूरतिमें भी जब 
"परमात्मा व्यापक है, डि जसमें रकत, अ्रस्थि, चर्म एवं काम, क्रोध, लोभ 
प्रादिका कोई भी विकार नहीं; उसम उपासना करनी पूर्वकी 
अपेक्षा कितनी सुन्दर रहेगी। 

एक छोटेसे स्थान हूदयमें एक महाविशाल परमात्मा स्वा. द. 
जीके कथनकी भांति कि-*जो ्राकाशवत्‌ सर्वत्र व्यापक श्रनन्तः 
`--है, वह एक छोटेसे गर्भाशय और शरीरमें'क्योंकर आ सकता 
है! (स. प्र. ११ पृ. १९५) इसी प्रकार हृदयमें भी कंसे था 
"सकेगा .? कया परमात्मा हृदयमें रहता है, अन्य किसो अ्रङ्गमें 
नहीं रहता ? क्या म्राप.लोगोंके गुप्त-ञअजङ्गोंमें भी वह रहता है, 
या नहीं ? उनमें भी आप उसकी पूजा कर सकते हैं वा नहीं ? 
यदि नहीं कर सकते; तो क्यों ?!'अतः प्रतिपक्षीको चाहिये 
कि कृतर्कोंको छोड़कर सनातनधर्मी बन जावे; तो उसकी सभी 
शङ्काएँ निश्शेष हो जाएं । नामसंक्रोतेनकी बंदिकता 'ग्रालोक' 
(छठे पुरुष प्रष्ठ ६४९, ६५५) .में देखिये । नामसंकीर्तनको 
'पाखण्ड' कहना वेदके कथनको 'पाखण्ड' बताना है । 

श्रवतार के भ्रर्थपर ग्राक्षेप | 

१२ कुतक- अवतार' शब्दका अर्थ होता है 'तीचे उतरना'। 
'र्वे-व्यापकके लिए उतरना-चढ़ना माना जाना नहीं बनता है। 
यह एकदेशोकेलिए कहा जा सकता है। अत: 'ग्रवतार' शब्द 
ईर्वरकेलिए प्रयुक्त करना बुद्धि-हीनता का प्रमाण है' (पृ० 
१४३) 

अ्त्यु—'पादोस्य विश्वा भूतानि’ (यजुः ३१ । ३) यह 
थाथिव-संसार परमात्माका एक 'पाद' माना जाता 
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अचतारका श्रथ | 


अस्यामृतं दिवि’ (यजुः.३१।३) उसकी त्रि ~ 
में मानी जाती हैः! जब य लोकमें उक आस | 
तब सर्वव्यापक होनेपर भी पृथिवीसे ऊपर मि |. 
में उसकी अधिक सत्ता हुई । इसलिए परमात्माका इ 
का समय आवे; तब हमारी हृष्टि ऊपर प्राकाशमें-च ते तोड़े, र 
चली जाती है। इसलिए परमात्माकी गम्भीरता २३० ६ 
उसकी 'अ्रध:स्विदासीद उपरि स्विदासीत्‌’ (ऋ नह 
ऊपर भी'स्थिति वेदानुसार मानी गई है। इसी लिए i 
भी परमात्माकी ऊपरके लोक वैकुण्ठलोकमें विशेष भ 
जाती है,.जिसमें पुरुष मुक्त होकर जाते हैं। जॅ विच 
व्यापक होने पर भी उसकी विशेष-स्थिति वा प्रका i 
हाऊसमें मानी जाती है -। | 
स्वा. द. जीने स. प्र. &म में लिखा है-'सदा-ुक्तफ 
हमको मुक्तिमें आनन्द भुगाकर पृथिवीम '**“जत्म कर 
पिताका दर्शन कराता है' (पृ. १५०) इससे स्पष्ट है #५ 
मुक्त परमात्मा मुक्ति-लोकमें (जो पृथिवी-लोकसे 
ऊपरका लोक है, जिसमें जन्म-मरणादिका बन्धन नह 
रहता है, श्रौर मुक्त जीवको वहीं ग्रानन्द भुगवाता ६ 
उसे पृथिवी-लोकमें. जन्मग्रहरार्थ भे जता है । इससे मुलीत 
पृथिवी-लोकसे ऊपर सिद्ध हुआ । रि 
तब उस सर्बव्यापक भी पर ऊपरके लोकें ७; ॒ 
'परमात्माका इस नीचेके लोक, एृथिवीलोकमें भी झि 
विशेषरूपमें प्रकटता होती है, उसीका नाम अवतर] 
अवतार कहा जाता है। |; 
सो सवंःव्यापकके श्रवतरणका तात्पर्य होता है, लिः 
कालमें प्राकट्य। सो प्राकट्य होनेसे उसमें उतर 


itiative 


| श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


: न 


ष (इ. १७१-६७२ )में देखनी चाहिये । श्राकाञ् व्यापक है, 
३ ना वा एक सीमित-स्थानमें बन्धना नहीं बन 
|, E, पर बही आकाश मठमें सीमित हुआ 'मठाकाश' कहा 
ताह घड़ेमें भी वही बंधा हुआ 'घटाकाश' कहा जाता है। 
| + डेको उठाकर कोई भागता जाए; तो उपचारभावसे कहा 
न है कि-यह घड़ेको भगाये जा रहा है। घड़ेके साथ घड़ेका 
हक भी होता है, वह भी उपचारभावसे भागता हुआ्आा मालूम 
a है। प्रतिपक्षी भागा जा रहा है, कहीं आ-जा रहा है; उस-- 
[ए बरीरस्थित अन्तःकरण तथा उसमें प्रतिपक्षीके अनुसार 
हिषे रहते बाला परमात्मा भी ्रा-जा रहा हुआ उपचार- 
रे कहा जाता है। प्रतिपक्षीके कमरेमें निराकार काश 
"सकी लम्बाई-चौड़ाई भी उपचारभावसे नापी जाती है । 


“कई इलते-फिरते जापानी-मकानोंका आकाश भी चल-फिर रहा 


i सो यहु बातें उपाधि-भेदमें लोक-व्यवहारमें संघटित 


| ह ना ~ 
Nb ते कि-चित्रपट में | इसकी स्पष्टता “आलोकः'के 


i त्रातो हैं; इसी प्रकार परमात्माके सौकिक-अवतारमें भी 
, लगा हो जाती हैं; पर इसकेलिए "दिव्यं ददामि ते चक्षुः" 
i ष चाहिये; ्ौर हृदय (श्रन्तःकरण) भी अ्रन्तः-पक्ष-. 
३, कलुषित न हो ।पर यदि आंख पर खण्डनके आवरणाकी 
| षम गई है; उसका बिना आपरेशन हुए ठीक-ठीक नहीं 
न । दिव्य-चक्षु तथा दिव्य-बुद्धि एवं दिव्य-हृदय हो 
। ९ प्रतिपक्षीकों हीनबुद्धिता हट सकती है । 

र | पवणादिके मारनेमें कोई महत्त्व नहीं (?) 

गे १ क-रावणादिको नष्ट करना सर्व-व्यापक ब्रह्मकेलिए 


ः गत नहीं है। हृदयकी गतिको ग्रन्दर ही श्रवरुद्ध 


) 


प्रादि व्यवहार भी लौकिकतामें उपचारभावसे कहे 


(5 


~ 


| 
| 
| 
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करके पल भरमें उसको भी वह मार सकता है (प्र. १४४) 
मत्यु -यह सब ग्रापत्तियां निस्सार हैं । सर्वव्यापक ब्रह्मने 


क्यों श्रपने ज्ञान (वेद) को श्रपने हृदयते पृथक करके यहां भेजा ? 


जब वह चाहे, सव जगत्‌के जीवोंको भीतर ही भीतर ज्ञान देकर 
उनसे दुष्कर्म छुड़वा दे । जब वह अपने ग्रसीमित एवं श्रभिन्न 
ज्ञानकों सौमित तथा भिन्न-भिन्न चार मूतियोके मन्दिररूपम भिन्न 
करके भेजता है, उसो रीतिसे भ्रपने ज्ञानकी भांति निराकार वह 
स्वयं भी यहां सीमित [ग्रवतार] रूपमें श्रा सकता है, पर इसके- 


'लिए प्रतिपक्षोको निष्पक्ष होकर दिव्य-बुद्धि ग्रहण करनी होगी । 


जब वह्‌ परमात्मा श्रपने निराकार-ज्ञानको साकारखूपमे प्रकट 


"करके पृथ्वीलोकमें किसी माध्यममें श्रवतीर्णं कर सकता है, इसी 


भकार वह स्वयं भी किसी माध्यम (पिता) द्वारा प्रकट होकर 
अवतीर्णं हो सकता है । 


रावणादिको मारकर दिखाना-यह 'लोकवत्तु लीलाकंवल्यम्‌' 
(वेदान्त. २। १।३३) उसकी मनुष्यावतारमे लोकलोलामात्र है; 


“नहीं तो उसकेलिए रावणादि मच्छरके कोटबंशसे भी बढ़कर नहीं, 


इस विषयम प्रागे (१ध्य्रा.के प्रत्यु. में) देखिये । रावणादिका 
मारना ही केवल अवतारका लक्ष्य नहीं होता, किन्तु 'मत्यं शिक्ष- 


'ण' भो उद्देश्य होता है । इसीलिए श्रीमद्भागवतमें भा कहा है- 


'मत्यवितारस्त्विह मर्त्यंशिक्षणं, रक्षोवधायंद न केवलं विभो:। कुतोऽ- 
'न्यथा स्यादु रमतः स्व ग्रात्मांन, सीताकृतानि व्यसनानीश्वरस्य’ 
(५।१६। ५) । यदि रावणादिको हृदयका गतिको श्रवरुद्ध करकं 
भगवान्‌ पलभरमें उन्हें मार देता; तब रावणादिको पता क्या 


-लगता कि-हमें किन पापोंका फल मिला? बड़ी दुदंशा होनेसे तब 


उन्हें भी पूर्व-कर्माक़ा कारण ज्ञांत हो जाता है, और अन्य 
'पादियोंको भी इस काण्डसे शिक्षा मिल जाती है, और वे सुधर 
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जाते हैं । बल्कि-पापियोंको क्या; अवतार लेनेसे तो सारे संसार 
को पता लग गया कि-रावण-कंसादिकों किस पापका इतना 
दुर्देशा-कार॒क फल मिला । हृदयगतिको अन्दर ही श्रन्दर श्रव- 
रद्ध कर देनेसे मत्योंकों शिक्षा न मिलती । तभी तो कहा है 
'मर्त्यावतारस्त्विह मत्ये-शिक्षणम्‌” । 


सो उस भगवानुने रामरूपमें अपने वैदिक-उपदेश-अनुव्नतः 
पितुः पुत्रो मात्रा भवतु संमनाः। जाया पत्ये मघुमतीं वाचं वदतुः 
शन्तिवाम्‌' (अथव. ३ । ३० ।.२) इत्यादिको शिक्षा भी मनुष्य- 
को स्वयं मनुष्यके रूपमें अपने ्राचरणाद्वारा देनी थी । 'सत्यं 
वद' (कृ. य. तैत्ति. उ. १। ११।.१) इस वेदके कथनसे पुरुष 
सत्यवादी नहीं बनता, सत्यवादी-हरिइचन्द्रके नाटकसे श्री गान्धि- 
जेसे व्यक्ति मो सत्य-व्यवहार सीख: सके, जिससे. उनका बड़ा 
यश फेला । 


सो वेदादि श्रव्यकाव्य हैं; अर भगवानका श्रवतार हश्‍्य- 
काव्य (अभिनय) है। परमात्मा अपने वेदशास्त्रके सिद्धान्तोंकौ 
जनताओें शिक्षणार्थ स्वयं उसकाः ग्रनुकरण कर दिखाता है। 
सबका पिता भी वह दशरथ-वसुदेवको .श्रपना पिता बनाता है | 
स्वयं महान्‌ देव भी वह देव-पूजा कहो, चाहे अपनी पुजा कहो; 
लोकशिक्षणार्थ भिन्नतासे करता है ।- पुराणोंमें महादेव-द्वारां 
रामपूजा. और रामादि-ट्वारा महादेव पूजा- इसका उदाहरणाःहै 
यह सब श्रभिनय है। हश्यकाव्य (अभिनय) का प्रभाव श्रव्यंः- 
काव्यको अपेक्षा अधिक पड़ता है। सो वह भगवानुको करना 
पड़ता है । वेद बनाने वाले भी भगवाम्‌ हैं। उन्होंने सर्व-प्रथम 
मन्त्र लिखा-'प्रग्तिमीले पुरोहित” (ऋ. १ । १ । १) मैं अग्निकी 
पूजा करता हूँ। तो क्या परमात्मा भी श्रग्निकी पूजा करके 
मूर्तिपूजा करता है ? अथवा अग्निका अर्थ 'परमात्मा' करो; 
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तो क्या परमात्मा ग्रपनी पूजा करता है?हा ५ ~| 
कहता है । क्‍यों ? केवल लोकशिक्षणार्थ । यदि कहा रे) 
यह ऋषिका कथन है, कि मैं ऋषि ही अगि भा 
करता हूँ, तो वेदको ऋषि-प्रणीत मानना पड़ेगा | पर इ 
यह श्रनिष्ट है। सो परमात्माके वैसा कहने वा करने बो 
लोग भी वैसा करते हैं, देखिये गीतामें-- र | 
“रद्‌ यदाचरति श्रे छठस्तत्तदेवेतरो जनः; स यमा | । 
लोकस्तदनुवतंते' (गीता ३।२१) `न मे पार्थास भर 
त्रिषु लोकेछु किचन । नानवाप्तमवाप्तव्यं वतं एब च न 
(३। २२) यदि ह्यहं न वर्तेयं जातु कर्मण्यतन्द्रितः । म हे 
नुवर्तन्तें मनुष्याः पार्थ ! सर्वेशः” (२३) 'उत्सीदेगुरिम बा 
कुर्या कं चेदहम्‌ ! सद्भुंरस्य च कर्ता स्या मुपहन्यामिगा र! 
(२४) यह भगवानुके ही वाकय हैं-ऐ अर्भुन ! मुझे इ कं 
में कुछ भो अप्राप्त नहीं, न कुछ मेरेलिए कर्तव्य है, त्रा 
भी कतंव्य करता हूँ । यदि में कर्म न'करूं; तो मनुष्य भी # 
अनुसरण करके निष्कर्मा होकर सद्धीर्ण होते हुए नए ह 
जावं-इस वादि-प्रतिवादिमान्य “गीता” में कहे हुए मर 
अपने ही उत्तरसे प्रतिपक्षीके ्रवताररेहस्यके वे वृतं | 
उसने ६३-६४-६५-६६-६८-६९-७०-७७-७८-८१-१६-१५।॥ 
११४, ११५, ११६, ११७, ११८, ११९ आदि पृष्ठ कालें झि, ` 
उनका निराकरण हो गया, हां, जहां उस लोकोत्तर दि्मुछ 
लोकसीमाको 'श्रतिक्रमण करने वाला लौकिक चरित्र होता है ३ 
वह लोकमर्यादासे ग्रतीत होनेसे श्रनुकतंव्य नहीं होता। की . 
“यद्यदाचरति श्रेष्ठ: (३। २१) इस गीताके सांमायवी) | 
वाधक 'तस्मातु शास्त्रं प्रमाणं ते कार्याकार्यव्यवस्थितौ' [ 
२४) यह गीतास्थित भगवानका विशेष-वचन ही ही “ 


} 


श्रासनातनधर्मालोकः (७) 

“| Me . ए ्त्रतो नूनं विशेषो बलवान्‌ भवेत्‌ । परेण पू्वब्राधो 
९३५ दामान 

वा कि-'यदि ईश्वरावतार धमं, गौ, स्त्री, 

जाता है त नहीं 

h जोकि दि रक्षार्थं होता; तो अब उसने श्रवतार क्यों नह 

i | जाति किं-भारतके खण्ड-खण्ड होकर 'पाकिस्तान' बेन 

? ps मन्दिर नष्ट हो गये । 'लाखों हिन्दु-देवियोंका 


| गा हर नित्य ही लाखों यायें मारी जाती हैं; तब 


४ [। हि न 
क का दिल क्यों अवतार नहीं लेता ? ्रत्र उसे तोपों, 
तप 


पों, 
2 ग; ऐटम-बमों,व। राकेटोंसे भथ लग रहा है, जो ग्रानेमें 
कै करता है?' (अव. पृ. १४४) | 

ई सोच करता है? (अव. पृ. १ Fo 
i ` इह नास्तिकको वाणी. है । प्रतिपक्षो भो पूर्वोक्त कुकाण्डोंको: 
| गदि पाप तथा कुमे वा अ्रन्याय .समभता है; तब वह यह्‌ 
अतावे कि-उसका माना हुआ. 'अपारििपादो . जवनो ग्रहीता, 
| -्कषु, स शुणोत्पकणाः । स वेत्ति वेद्य” (शवेताइव. ३ 
ह| १९) परमात्मा यह सब काण्ड देख वा सुन रहा है-या नहीं 
१६, ज्यों उन पा्ियोंकी हृदयकी गतिको श्रन्दर ही वरद करके पलभर 
झा में उन्हें मार नहीं डालता ? {ग्रव. पृ. १४४ पं १-२) तो. क्या 
के से भी रुसके हाईड्रोजन-बमों वा प्रक्षेपणास्त्रोंसे भय लग रहा 
| हैकि-रस मुझे फांसी न दे दे ? । क्यों ईद्वरको फांसी देनेवाले 
३! नालिकू्सको वह उन्नति कराता चला जा रहा है ?। इसका 


जग 


| नो उतर प्रतिपक्षो देगा, वही इसमें हमारा होगा । 
„ महाय ! जब समय ग्रायगा, वह अवतीर (प्रकट) होकर 
छ| सव ठोक-ठाक कर देगा । पहले वह सब सहन करता है। स्वा. 


३. जीने परमात्माकेलिए स.प्र-म सहोसि’ (यजुः १९। ९) 
मलका ग्रे यह क्रिया है-'आप निन्दा-स्लुति श्रौर स्वश्रपराधियों- 
| 7 षन करने बाले हे” (७ स. पृ. ११३) । स्वा. वेदानन्दजीने 


Pe 


| 


B[r_, 
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संटि्प स.प. (पृ.२ ३-२४) में यो मृलयाति चक्रुषे चिदागः” (ऋ. ; 


है-“भगवान्‌ पाप करने वाले 


तो यदि वह भगवान्‌ एकदम निर्दय हो जाय; तो अभी उसे 
लकवा कर दे, पर नहों, पहले वह सहन करता है । भगवानुने 
पहल शिशुपालकी १०० गालियां सही ही तो थीं । अबने श्रज्ञानी 
पुत्रोको एकदम दण्डविधान कैसे कर दे ? थोड़ सी जेलखानेकी 


“हँवा-खिलाकर सत्यनारायणाब्रतकथाके बनियेक्री तरह अ्रपराधियों- 
की चेतावनी तो दे देता है; फिर भी यदि अप 


पूरा पक जानेपर ही वह फल देता है, तत्काल नहीं । न्याय भी 
-यही है । 


इसके अ्रतिरिक्त प्रतिपक्षीसे उपक्षिप्त वाकिस्तान-काण्डमें 
दा कष्ट उठाना पड़ा, यह भी तो हमें पता नहीं कि-कदा- 
"चतु उनका वैसा पूर्व-जन्मका प्रबल दुष्कर्म रहा हो, जिसका 
उन्हें दुष्फल मिला । देशभङ्ग वा भूकम्प दिके श्रवसरोंपर 
'बहुतसे लोगोंको पूर्वजन्मके दुष्कर्मोका सामृहिक-फन मिल 
जाया करता है । कर्म-मीमांसा बड़ी जटिल हुआ करती है। 
हम सर्वज्ञ न होनेसे जान नहीं सकते; पर सर्वज्ञ-प्रभु तो सब 
'जानता है; भ्रत: उस विषयमें हम कुछ निर्णय नहीं दे सकते । 

शेष है-देवमन्दिरादि तोड़ने वालों तथा गो-हत्या आदि 
करने वालोंके ग्रधर्मका फल तत्काल उन्हें मिलना; इसपर 
मनुजीके निम्न शलोक स्मरण रखने योग्य हैं कि-नाउधमंत्र- 
रितो लोके सञ्च: फलति गौरिव । शने रावतँमानस्तु क्तुमूलानि' 
स, घ. २६ 
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कृन्तति ॥ यदि नात्मनि पुत्रेषु, न चेत्‌ पुत्रेषु नप्ठुषु । नत्वेवं तु 
कृतोऽधर्मः कतुं भेवति निष्फलः ॥ अधर्मेणधते ताबत्‌ ततो 
भद्राणि पश्यति । ततः सपत्नान्‌ जयति, समूलस्तु विनश्यति’ 
(४। १७२-१७३-१७४) । 'किया हुआ अधमे तत्काल फल नहीं 
देता । वह घमं धोरे-धीरे ग्रधर्मीके सुखके सूलोंको काटता चला 
जाता है। यदि उसे अपने समय दुष्फल नहीं मिलता; तो उसके 
अपने अंशावतार पुत्रोंको उसका दुष्फल भोगना पड़ता है | यदि 
उसके पुत्रोंको नहीं मिला, तो उसके पोतोंको मिलेगा; पुत्रके- 
किये आद प्रादि कर्मोका फल बाप-दादा-परदादाको मिलनेकी भार्तिः 
बाप, दादा, परदादाके दुष्कर्मोका फल उन्हें न मिलनेपर मनुजी 
के स्वा०द० सम्मत इस वचनके श्रनुसार पूत्र, पोता, पड्पोताको मिलाः 
करता है | यह नहीं कि-वह कर्ताका अ्रधर्म निष्फल चला जावे। 
जिस प्रकार पुन्रपौत्रादिका श्राद्धादि-कर्मं निष्फलः नहीं 
जाता (मनुस्मृति ३ याध्याय);` वैसे बाप्र-दादेका पाप भी 
निष्फल नहीं हो जाता । पुरुषके पाप-पुण्यका फल अपनी 
प्रायः लुरे तोन पीढ़ी तक, नहीं तो सात तक दुष्फल-रूपमें , 
मिल ही जाता है ग्रौरङ्गजेबके पापने बहादुरशाह तक. 
ही अपना फल देकर मुगलिया-सलतक्तको विध्वस्त कर 
दिया । मनुजी कहते हैं कि-प्रधर्मी प्रथम बढ़ता है, फिर उसे 


आान्ति-मान्तिके कल्याण मिलते हैं, फिर वह शातरुश्रोंको जीत, 


लेता है, फिर स्वथं समूल नष्टहोजाताहै। . : ै 

सोमनाथके मन्दिर तोड़ने वाले स्वयं अपनी ही जाति वालों 
से दुदंशा-पू्वेक मारे गये । इन वातोंको प्रतिपक्षी भी याद रखे, 
व्यर्थे खण्डन करके ईशवरका श्रपराधी वा उसे गालियां देने 
वाला बनकर उसका अपराधी मत बने समय पर परमात्मा 
असत्यवादी तथा जनताको भूठे भ्रमोंमें फंसाने वाले भ्रपराधिश्रों 
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को भी ठीक कर देता है । बात समयकी है, हेरे) 
हम प्रभुसे प्रार्थना करते हैं कि-वह पतिता भे 
कि वह असदु-उपायोंसे जनताको गलत अला है; | 
रहा हैं; वे उसके भ्रम दूर हो जावें। भ्रवतार कार 
भ्रपने समयपर होगा । बीच-बीचमें घर्मरक्षण किते 
आ सकती हैं । | र ति 


| 
[६ 
थं विग्रः 
थं | 
; रामावतारका मन्त्र | | 
१४ कुतकं-'भद्रो भद्रया’ (ऋः १० j 
मन्त्रसे रामावतार सिद्ध i हैं, हक सता 
उषाका वर्णन है, इस “राम” का श्रथ ग्रन्धेरा हे गे 
प्रत्यु-यहां प्रतिपक्षीने पने इस 'सत्यार्थ?का HE 
बताया । यदि इस मन्त्रका देवता अग्नि वा उषा है i i 
इस श्रर्थं करनेक्ला रहा हो, और देवतावादके पत | 
ही सत्यार्थ! हो; तो 'द्वादश प्रयः चक्रमेकं’ (ऋ. १। | 
४८) इस मन्त्रका देवता 'संवत्सरात्मा कालः” है, तदनुसार का | 
(साल) रथे होना चाहिये, पर स्वा. द.जीने ऋभामू. (सादे 
सं. पृ. ५०७-५०८) में इसका “विमान! र्थ किया है; तब या. 
पक्षी देवतावादसे विरुद्ध पने श्राचार्यक्रे इस अर्थको गतत काते 
तैयार हैं ? इसी बातसे सब फसला हो जायगा। | 
.. हमारे यहां तो नीलकण्ठभाष्यमें इसका राम-रबर| 
किया गया है। यदि इस मन्त्रका अग्नि” देवता है; तो प्रि 
सर्वा देवता: (७। १७। ४) इस निरुक्तकी परिभापाके ग्रु 
अग्नि! से 'विष्णु' भी गृहीत हो जाते हैं। जैसे कि-एकके 
मन्त्रमें लिखा है-'त्वम्‌ श्रग्ने | इन्द्रः" `` ` ` "त्वं विष्णु (ऋ 
२। १।३) । यदि ऐसा है; तो ` विष्णुसे ‘विष्के ग्रस 


“श्रीराम'भो इस मन्त्रमें प्र्य-समतावश गृहीत हो गये। ए 


ता! 
it 


j 
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5 ततिपक्षीके अनुसार 'काला' है; तब “यथा नाम तथा 
का के अनुसार यहाँ ष्ण-वरणं वाले 'राम' स्वतः गृहीत हो 
न इस विषयमे अधिक मोमांसा '्रालोक' के पञ्चम'ुष्प 
६४१९११) में देख । 

'ाम'का अर्थ अन्वेरा' प्रतिपक्षीने कहांसे देखा है, यदि वह 
क्ि-निएक्तते; तो निरुक्तमें वहीं लिखा है-सामान्यात्‌' 

!२। १३। २) ्र्थात्‌-इस काले रंगकी समतासे सूर्यका नाम, 


द्या पशुका नाम, एवं कृष्णत्व-सामान्यसे “रामा” यह काले रंग 


बाली (तमोगुणा शुद्राका नाम भी होता है (देखो-यही पुष्प- 
(१९६ - ३० पृष्ठ) । इसी प्रकार उसी कुऽणरंगकी समतासे यहां 
रामावतार तथा कृष्णावतारका बोध भी हो जाता है, क्योंकि- 
राम-कृष्ण दोनों काले रंगके थे इसी कारण ही उनका नाम 
राम-कृष्ण हुआ था । तब इस मन्त्रमें रामावतार तथा ग्रागे 
बहे जाने वाले मन्त्रमें कृुष्णावतारका संकेत भी समूल सिद्ध हो 
गया । 'प्र रामे वोचमसुरे? (ऋ. सं. १० । ६३ । १४) इस मन्त्रमें 
भो राजा रामका वर्णन है, यहां 'काला रंग' ग्रर्थं किसी भाष्य- 
कारने नहीं किया । 'ग्रसुरे' विशेषण होनेसे योगिक है, इसका श्रर्थ 
है 'बलबान्‌' । जैसे कि-वरुण-देवता (यजुः१४। २०)के लिए भी 
ग्रसुर' (ऋ. १। २४। १४) यह विशेषण आया है। “महद्‌ 
देवानामसुरत्वमेकम्‌' (ऋ. ३। ५५। १-२२) यहां भी देवताग्रों 
का असुरत्व (बलवत्त्व) दिखलाया गया है । सो देवावतार राम- 
को असुर कहना विशेषणकी योगिकता श्रनिवायं होनेसे रावणावघमें 


बलवत्ता-प्रदशंनार्थ है । 
कृष्णा वतारका मन्त्र । 


१५ कुतक-'कृष्णुं त एम! (ऋ. ४। ७ । ९) इसमें कृष्णा- 
तारका वणान नहीं। “ऋष्ण' का भ्रर्थ 'अन्धकार' है। सायण- 


_कृष्णावतारका मन्त्र 7; 
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ने भी श्रवतार नहीं माना (पृ. १३४) 

अ्रत्यु- कृष्ण का ग्रर्थं यदि ध्न्धकारः है; तो उसी भांति 
काले पथा कृष्णपक्षको ग्राधीरातके श्रन्धकारमें प्रकट होनेवाले, 
अग्निरूप श्रीकृष्णका संकेत भी इस मन्त्रमें सिद्ध हो गया। 
इसमें अग्नि! देवता हैँ । 'अग्निर्वे सर्वा देवताः” (७! १७।४) 
इस नेरुळ-परिभाषाके अनुसार ग्रग्निसे विष्णु गृहीत हो जाते 
द्‌ जसे कि-वेदमन्त्रमें हो कहा है- त्वमग्ने ! इन्द्रः, त्वं विष्णुः” 
(६. २। १। ३), और विष्णुसे विष्णुके अवतार श्रीकृष्ण भी 
गृहीत होते हैं। इसमें श्रीनीलकण्ठका भाष्य भी अनुकूल है । 
अतिपक्षीसे मान्य श्रीमद्भुगवदुगीतामें श्रीकृष्णभगवान्‌ कहते कु 
भह कतुरहं यज्ञ:"7““अहमग्नि:' (९। १६)। तो जब 
अग्निरूप हैँ; श्रौर उक्त मन्त्रमें 'प्रग्नि देवता” है; तब रद मन्त्र 
श्रोकृष्णपरक भी स्वतः-सिद्ध हो गया । इस प्रकार श्रीरामके 
विषयमें भी समक लें; क्यों कि- श्रीकृष्णाने “रामः झस्त्रभता- 
महम्‌' (१०।३१) कहकर अपनेको श्रीरामात्मक भी कहा है» 
तब श्रग्निदेवतात्मक पूवं ग्राक्िप्त मन्त्रमें रामावतारका वर्णान 
स्पष्ट हो गया । 


५ 


शुद्धौ । शुद्धोऽपहतपाप्मा इन्द्र:**०*-- कुचरः-कौ पृथिव्यां चरति- 
इति कुचरः, मत्स्य-कर्मादिरूपेण' इस मन्त्रके भाष्यमें यजुवेंदके 
प्राचोन-भाष्यकार ; श्रीउवटाचार्यने, उक्त मन्त्रके ही भाष्यमें 
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'कुचरः-मत्स्यकूर्मादिरूपेण इन्द्र: पृथिव्यां चरति' यह्‌ लिखकर श्री- 
महीधराचार्येने ('इन्द्रो वै सवे देवाः? (शतपथः १३।२।७।४) 'देवा- 
नामस्मि वासवः (इन्द्रः) '(गीता१०।२२) यहां श्रीकृञ्ण-भगवाचूने 
अपनेको इन्द्र कहा है) वेदमें मत्स्य-कर्मादि श्रवतारोंकी स्थिति 
बतला दी है। कुर्मादिमें 'ग्रादि' पदसे राम-कृष्ण अवतार वेदमें 
'स्वतः सिद्ध होगये । तब सायण, उवट, महीधर, नीलकण्ठ यादि 
प्राचीन-भाष्यकारोंके अनुसार वेदमें ्रवतारवाद होनेसे प्रति- 
पक्षी निग्रहस्थानमें ्ा गया। तब सायण श्रवतारवादका अर्थे 
चाहे बहुत स्थान करे, अथवा वेदका विषय यज्ञ अपने अ्रभिमत 
'होनेसे प्रायः वेदमें यज्ञपरक-व्याख्यामें लगे रहनेसे चाहे वह 
. वैसी व्याख्या थोड़े स्थान करे; उसकी तथा अन्य प्राच्य-भाष्य- 
कारोंकी भी साक्षीसे वेदमें,वतारवाद तो सिद्ध हो ही गया । 
:तब यह नहीं कि-वेद एक अवतार तो जाने, और भ्रन्य प्रसिद्ध 
अवतार न जाने। वेदमें आध्यात्मिक, आ्राधिदेविक, आधिः 
भौतिक तीन प्रकारके श्रर्थ हुम्रा करते हैं; ऐसा प्रतिपक्षी भी 
मानते हैं। उसमें आधिदैविकश्र्थेमें, अवतारवाद-अर्थे अन्त शूँ त 
हो जाता है । ६५2 
वेदमं सीताजी | . र 
१६ कुतर्क--भ्र्वाची सुभगे भव सीते !' (ऋ. ३ । ८। ९) 
इसमें सीताका वर्णन नहीं हैं, खेत जोतनेके हलका वणान इसमें 
-हैं! (पृ. १३४) i 
प्रत्यु-सीता यदि लाङ्गलपद्धति (हलकी रेखा) का नाम 
है, सीता भी{उसीसे प्रकट हुई थी। देखिये रामायण-'्र्थं मे 
-कषतः क्षेत्रं लाङ्कलाद्‌ उत्थिता ततः । क्षेत्रं शोधयताः लब्धा 
नाम्ना सीतेति विश्र्‌ता' (वाल्मी; १। ६६ ।: १४) तभी तो उसका 


बेदमें सीताजी 


=A 


में सीताजीका वर्णन सिद्ध हो ही गया। वह ज ई 
पुत्री न होकर भ्नयोनिजा धर्मपुत्री थो, यह्‌ राभा रौ 
स्थान पर स्पष्ट है । उसे जनकजीने आत्मजाकी भा स 
अतः वह उसे ग्रात्मजा कहता था । अरब तिता TR 
'कि-क्या उक्त मन्त्रमें हल का ही वर्णन है ? यदि ऐसा श्य 
बधाई हो । वेदमें मूतिपुजा भी निकल श्राई | हे 

| 


. . इसके आगे लिखा है--'सीते ! वन्दामहे त्वा' (ऋ.४ 
६) इसमें उसी सीताको नमस्कार की गई है । वन्दन पुजा द 
झुकाने थर्थमें होता है | देखिये स्वा.द.जीसे प्रकाशित है 
वेदिककोष'-'वन्दते-शर्चतिकर्मा' (पृ. ५४) । हल आप गो 
अनुसार जड़ होता है; तब जड़की अर्चेना (पूजा) मूता ह 
स्वा. द. जीने स.प्र.में लिखा -है-'क्रया यह मूतिपुजा | 
'किसी.जड़-पदार्थके सामने सिर झुकाना वा उसकी पूजा र 
सूर्तिपुजा है' (स. ्र..११ नानकपन्थ प्र.घृ- २३०) तव ह॒ज़स 
(पुजन) कराते हुए वेदने सूर्तिपूज़ा वेदिक बता दी .। यही वात 
हुए प्रतिपक्षीके मतमें भी हलको नमस्कार करसे गुलु 


चेदिक सिद्ध हो हो गई 4.स्वा. दर. जीने भी हलकी पूणाग्राह 
्मष्टरूपसे स्त्रीकार की है। देखिये उनका यजुर्वेद-भाष (| 
७० । पृष्ठ ४१४) जल वा दुग्धसे ““*““सींचा वा सेवन म 
पेला घी तथा शहत वा शक्कर श्रादिसे संयुक्त करा परेताह 
हम लौगोंको घी-श्रादि पदार्थोसे संधुवत करेगा! यह बंसी उ 
भूतिपूजा है, जड़ वस्तु घी, शहद, शक्कर भ्राद्विसे सेवि 
आर्यसमाजियोंको घौ-शहद आदिसे संथुवत करेगा; सों ग 
सेवा-प्रार्थना सूतिपूजा हुई, श्रौर श्राय॑समाजी मूर्तिपू F 
हो गये; तभी स्वा.द.जी परमात्माको गुर्चके श्रर्केका गो! 


नाम सीता हुआ । इस मन्त्रको देवता भी 'सींता' है |. मन्त्र बे- मिविनय--हे अगतत" 
हु त हतन असम | An eGangotri सा डाय च देखि दनका ्रार्यामिविनय हे का थे 
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श्रीसनात नधर्मालोक (७) 
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श यका उत्तम रस सम्पादन किया है *** *" यह्‌ सब श्राप- 


म्प किये गये हैं, उनको श्राप स्वीकार क (सर्वात्मासेः 
का करो)! । (पृ- १% ) । वेद भी इष्टापूर्ते ससृजेथाम्‌' (यजुः 
।५४, ! ८ । ६१) सूतिपूजा बताता है । पूतमें 'देवतायत- 
ति चर! (श्रत्रि. ४५ श्री मःद्भागवत ७। १५। ४६) देवम्ूति, 


्दिरकी प्रतिष्ठा आ जाती है। 


उपरके मन्त्रके साथ वाले--“इन्द्र: सीतां निगृह्ह्ाए, तां 
पपाऽुयच्छतु' (ऋ. ४। ५७ । ६) इस मन्त्रमें भी राम-सीता- 
झेकथाका संकेत है। यहांपर 'इ्द्र' से *रामावतार' इष हैं, 
बा कि-उवट-महीधरके भाष्य-द्वारा इन्द्रका 'कुचरत्व' (यजुः 
१। २०) पृथिवीमें मत्स्य-क्कर्मादि श्रवतार लेना हम दिखला 
के हैं। भ्रादिसे सभी रामादि अवतार गृहीत हो जाते हैं। सो- 
हं श्रीरामावतार-द्वारा सीताकी रग्निपरीक्षाके समय निग्रह- 
श्या और पूषा (अग्नि) द्वारा उस सीताको वापिस लौटाना 
केतित है श्रतः वेदमें अवतार-वाद होनेसे प्रतिपक्षी निग्रह- 
स्थानमे ग्रा गया । 

वेदमें शिवलिङ्ग (?) 

१७ कुतक-'शिवनदेवा:! (ऋ० ७।२१। ५) पद वेदमें 
ग्रा है। सनातनधर्मी इसमें शिवलिगपूजा सिद्ध करते हैं ॥ 
सया्-शिरनेन्द्रियके भोग जिन्हें प्रिय हैं! (पृ० १३४) । 

भखु-सनातनधर्मी तो इसका यह ग्रर्थ नहीं करते ॥ 
गस्वा्-ग्र्वेषक-वा पर्चात्य-हष्टरिवाले यह अर्थ करते हैं । 
मातधर्मी तो शिवलिंगमें लिंग” को प्राकृत-शिइन-वाचक 
झो मानते । कहीं यदि वादितोषन्यायसे मानते भी हैं; तो 
"पर देनेकेलिए ही । प्रतिपक्षीको तो यह श्र्थं मानकर उल्टा 


तल 


दमे श्रवतारवाद 
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शिवलिग-पजाका वेदिककालसे प्रचलन मानना चाहिये, क्योंकि- 
“वह शिवर्लिगको शिवका 'शिश्ना मानता है। 'शिवन-- 
शिवलिगको देव मानने वाले” इस श्रपने माने हुए श्रर्थसे 
उसके अनुसार शिवलिगपूजा वैदिककालकी सिद्ध हो जाती है। 
पारचात्य तो इसी मन्त्रके लिङ्गसे शिवलिङ्गपूजाको वैदिककाल- 
से भी पूर्व ग्रनायोसे ग्रार्योमें आना सिद्ध करते हैं। उन्हें मुहञ्जो--. 
दाडो-हड़प्पा आदिकी खुदाईमें शिवलिंग बहुत मिले । उन्होंने 
परीक्षणसे उन मूतियोंको बँदिककालसे वहुत-प्राचीन माना है । 
| वेदमें श्रवतारवाद | 
१८ कुतक-'प्रजापतिश्चरति गर्भे श्रन्तरजायमानो बहुचा 
विजायते” (यजुः ३१। १६) में श्रवतार-बाद नहीं है। इसका 
ग्रथं यह है कि-कभी जन्म न लेने वाला परमेदवर जीबोंक्रे 
झत्त:करण के मध्यमे विचरता है। वह परमेश्‍वर कार्यरूप 
जगतको उत्पन्न करनेसे अनेक-प्रकारसे श्रपने ग्रस्तित्वको प्रगट: 
करता है, अथवा प्रगट होता है” (पृ. १२९-१३१) 
्र्यु-प्रतिमक्षो मन्त्रमें अ्रविद्यमान कई शब्दोंको बीचमें 
प्रक्षिप्त करके ऐसा ग्रर्थ करता हुआ भी स्वयं अवतारवाद वैदिक 
सिद्ध कर बैठा है। “गर्भे” का उसने “भरन्त: करणा” अर्थ कंसे कर 
लिया ? इसमें उसके पास क्या प्रमाण है ?। यदि उसके अनुसार 
गर्भे” अन्दरका वाचक है; इसलिए उसने 'ग्रन्तःकरणा' अर्थ 
किया है; तो 'भ्रन्त:' भी तो ग्रन्दर का वाचक है; यह तो वेद्रमें 
्रतिपक्षीने पुतरुक्ति-दोष उपस्थित करके 'तदप्रामाष्यमनृत- 
व्याघात-पूनरक्तेभ्यः' (न्याय. २। १। ५७) के अनुसार वेदक्रो 
ही श्रप्रमाण वना दिया । यह बनावटी ग्रर्थे करनेका परिणाम 
है। अ्न्तःकरणाका नाम कभी “गर्भ? देखा नहीं गया । 'वदन=- 
गर्भेगतं' (नेषघ. ४। ६५) इत्यादिके समान 'गर्भ' शब्द किसी 
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बब्दरे समासयुक्त हो; तब तो उसका भ्र्थं 'मध्य' हो जाता हैः 
पर यदि भ्रकेला आ जावे, वा श्रादिमें आरा जावे; तो स्त्रीके गर्भ 
अथेमें प्रयुक्त देखा गया है-'गर्भाशय, गर्भवती, गमिणी, 
गार्भिराम्‌, आदि शब्द उसीके वाचक देखे गये हें । 
शपपने अ्रस्तित्वको प्रगट करता है' यह प्रतिपक्षी र्थं करता 
है । यह प्रतिपक्षीकी अपनी कल्पना है । 'विजायते” ग्रकर्मेक-धातु 
-है। प्रतिपक्षीने उसका सकर्मक-प्र्थ केसे कर लिया ? 'विजायते' 
का कर्ता प्रजापति है, जगदु वा अस्तित्व नहीं; न ही मन्त्रमें उस- 
का कोई कर्म है | यदि प्रतिपक्षी उसका “प्रगट होता है' यह ग्रर्थ 
करता है, जैसा कि-उसने किया भी है; तो ग्रवतार-वाद वेदमें 
सिद्ध हो ही गया । वह तो सर्वत्र विद्यमान है ही, उसंका कहीं 
“प्रकट हो जाना” ही अवतार होता हैं। 'स्वा.दः-के वेदभाष्यानु- 
-सार तो 'विजायते' का 'विशेष करके प्रकट होता है” यह अर्थ 
:है॥ यहां तो ग्रवतारवादकी म्रत्यन्त-स्पष्टंता :होःगई । “विशेष 
प्रकट होना, अवतोर्ण होना,” समान तात्पर्यः है । 
जब प्रतिपक्षी श्रर्थं करता है कि-'परमेश्वर जीवोके ग्रंस्त:- 
करके मध्यमे विचरता है” तब इसपर अ्रपंनी कही हुई ग्रापत्ति 
वह क्यों स्वयं भूल जाता हैं कि- “गर्भ! (ग्न्तःकरण) में. तो 
"परमेश्‍वर सदंव्यापक होंनेसे सदव हीं विद्यमान रहता है, श्रत: उसमें 
प्रवचरण करना सर्व्यापक प्रभुका नहीं बन सकता” । इससे तो प्रति- 
पक्षी बेदका ही खण्डन "करके नास्तिकता अपना 'रंहा है । 
हमारे मतमें तो यह श्रापत्ति नहीं ग्राती । सवंव्यापककी-भी 
एक विशेष-स्थानपर प्रकटंता दिखलाई ही जा सकती - हैँ। 
वेदान्तदर्शंन-शाङ्कर -भाष्यमें कहा है--'सर्वगतस्थापि ब्रह्मण उप- 
-लब्ध्यर्थ स्थान-विशेषो न बिरुध्यते-शालग्रामे इव बिष्णोः' (१ । 
= । १४) । स्वा.द. जीके 'श्रान्ति-निवारणाम्‌' में भी देखिये; 


श्रोसनातनघर्मालोक (७) 
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सर्वेगत-परमात्माको भी 'पृथिवी-स्थान' हि 
यह हैं-'क्या परमेश्वर व्यापक होनेसे [वह 


स्थान नहीं हो सकता ?' (शताब्दी, पु. ८६०) | व 


अर्थ है कि-गर्भमें वह जीवकी तरह तो पैदा नहीं होता हैं 
“गर्भे श्रन्तः अजायमान एव बहुधा विजायते' अर्थात... iy 
भीतर जोवकी भान्ति न उत्पन्न होता हुझ्रा भी व 
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प्रकट हो जाता है' जैसे कि-ब्रह्मवैवतेपुरारामें बताया ए- 
कि-गर्भमें केवल वायु भर जाती है, वह १७ वें | 
“निकल जाती है" उसी समय वाहर भगवानका प्रा 


छुठा 


पुष्प (पृ. ६३८) । 


मामक 


जाता है । वही तो 'अ्रवतार' कहा जाता है ! दिये 


“ “तस्य योनिं परिपश्यन्ति धीराः' का “उस गर्भार 5 
वाली स्त्रीकी योनिको सनातनी-पण्डित देखा करते है गह 
पक्षीका श्र्थे तो प्रदशिनीमें रखने योग्य और सुवएंक 

योग्य है। 'तस्य” पु'लिगका स्त्रीलिंग अर्थ कर दिया! 
पतिकी भी 'योनि' बना दी, क्या वह पति था वा पली?।६ 
है यह संस्कृतंकी विद्वत्ता !!! 'योनि' का अर्थ यहां पे 
प्रतिपक्षी ही करेगा, कयोंकि-उसके तन-मनमें यही इनि 
हुए हैं, इसलिए वह शिवपुराणादिमें वेसे ही म्रर्थ किया 
-है। सनातनधर्मी-पण्डित तो ऐसा असम्भवी-प्र्थ कभी 
“करता । ्रागेकी उसको विभ्रतिपत्तियां बालजल्पतमात हैं। 

इसी भांति श्रग्रिम-मन्त्र “एषो ह देवः प्रदिंशोनु सर्वा; | 
:ह जातः स॒ उ गर्भे श्रन्तः। स एव जातः स जनिष्यमाएः र 


'जनाः ! तिष्ठति सर्वतोमुखः? (यजुः ३२।४) 
है । यदि प्रतिपक्षी "गर्भे श्रन्तः'का 'ग्रन्तःकरण 
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करता है; तो वेदमें पुनरुक्ति करता है। वहां 
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द दा है. ही भय है । गर्भ” माताके उदरक्ा नाम 

। 'गर्भ' शब्द इस श्र्थेमें इतना प्रसिद्ध है कि-स्वा. 
ह भी अपने यजुर्वेद-भाष्यमें “आधत्त पितरो गर्भ (२ ।३३) 
कर्क मामेभिव' अर्थ करना पड़ा है, और भावार्थमें 'गर्भवद्‌- 
याः, यथा गर्भे देहः क्रमेण वर्धते” यहां भी 'गर्भ' शब्द स्पष्ट 


विधा है। अपने 'उणादिकोष' में स्वामीने “गर्भ: जठरं तत्रस्थो 


। दः गर्भादप्राणिनि' (पा. गण. ५। २। ३६) तारकादित्वादू 


छ्न-गर्भिता: शालयः । प्रारिणनि तु गभिणी' (३। १५२) यह 
िब्कर तो स्वामीने स्पष्ट कर दिया है कि-प्राणीका 'गर्भ' 
रवे; तो वहाँ 'पेट'का नाम होता है' कहां गया अब 'म्न्त:करण” 
र्थं ? । 

सो श्रवतार गर्भेमें जीवकी भांति पैदा हुए बिना ही प्रकटः 
हो जाया करता है, “जनी प्राइुभवि? (दि. से. ग्रा.) । यहो उसके 
ब कमे.च मे दिव्य (गोता ४। ६) जन्मको दिव्यता हुआ 
बी है। ऐसे ही जन्मको “प्राकट्य वा श्रवतार कहा जाता 
है। उसी परमात्माको यहां 'सबंतोमुख' बताया गया है। सोः 
बीवकी भांति जन्म लेने वाला वह हमारे मतमें भी न होनेसे, 
द््य-प्रकतता वाला होनेसे वेदमें श्रवतारवाद स्पष्ट सिद्ध हो 
ग्ा। इससे ईइवरमें कोई दोष नहीं आता । उसके गरुणोंमें 
छर्ते कुछ भी परिवर्तन नहीं होता । सर्व-व्यापक, निराकार- 
रन वा विद्युतृको तरह कहीं एकदेशमें प्रकट होनेपर भी उस-- 
ही संवेब्यापकता में कुछ भी क्षति नहीं श्राती । 


।ह कहना कि-'विद्यू त्‌ परिवर्तन-शील, भौतिक एवं नाश- 
गृ है, भ्रौर परमेश्वर जायमान, नित्य, अ्रपरिवर्तनशील है. 
मः विद्य तुका हान्त ईश्वरके साथ नहीं घट सकता? (पृ.१३१) 


तिपक्षीका शास्त्रविषयक-्रज्ञान सिद्ध करता है 8 
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महाशय ! बेद ही तो कह रहा है-'प्रजायमानों बहघा विजायते” 
|] ~ ० 

से एव जातः स जनिष्यमाण:” । तो अवतार-वाद सिद्ध हो ही 
गया । विद्य तु-भ्ररिन श्रादिके हृष्टान्तमें यह याद रखना चाहिये 


कि-दुष्टान्त-दार्ष्टन्तमे कभी सार्व-सारूप्य कहीं हो भी नहीं सकता, 
किन्तु विवक्षित-एकदेशरमें ही साहदय हुआ करता है। यही बात 


श्री स्वा. शङ्कराचार्यने वेदान्तदर्शनके भाष्यमें स्पष्ट की है-'नहि 
इष्टान्त-दार्ष्टान्तिकयो: क्व्रचित्‌ कड्चिद्‌ विवक्षितांद मुक्त्वा सर्व- 
सारूप्यं केनचिद्‌ दर्शयितु श्क्यते। सर्वेसारूप्ये हि दृष्टान्त-दार्ष्टा- 
न्तिकमावोच्छेद एव स्यातू' (३।२।२०) सर्वसख्पतामें दृष्टान्तता- 
दार्ष्टान्तिकताका ही उच्छेद हो जावेगा । ग्रन्यत्र भी स्वामि- 
चरणने कहा है--'नहि हष्टान्त-दार्ष्टान्तिकयो रत्यन्तसाम्येन मवि- 
सब्यमिति नियमोस्ति’ (द्र. सू. भा. १। २। २१) । 


'चन्द्रवन्मुखम्‌' इस उपमा-रूप दृष्टान्तमें मुखका चन्द्रमा 
साथ सर्वसारूप्य नहीं हो जाता । नहीं तो, जितना बड़ा चन्द्रमा 
है, मुख भी उतना बड़ा होना चाहिये ?। चन्द्रमा ग्राकाझमें 
उदित हो, तो मुखको भी क़्या ग्राकाशमें उदित होना चाहिये ? 
चन्द्रमा रातके अन्धेरेको हटावे; तो क्या मुख भी घरमें रातके 
अन्धेरेको हटावे ? यहां-म्ुख श्रौर चन्द्रका सवं-सारूप्य नहीं हुआ 
-करता, किन्तु ग्राह्नादकत्वरूप विवक्षित-सादृश्यमे हृष्टान्त-दार्ष्टान्त 
'को समता मानी जाती है। सो यहां भो विद्यत्‌ वा अग्निके 
परमात्माके साथ हष्टान्त देनेमे, निराकारखूपमे सर्वव्यापक 
अग्नि वा बिजुलीका स्थान-विशेषमे प्रकट होने, और विशेष- 
देशमें विशेषरूपमें प्रकटता होनेपर भी उसकी सर्वव्यापकतामें 
बाघा न ग्रानेरूप इस विवक्षितांशका संघटनःवा समन्वय अर्थात्‌ 
समता हैं। यही हष्टान्त-दार्ष्टान्तका साम्य है। इसमें कुछ भी 
विषमता नहीं हैँ । 
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प्रतिपक्षी लोग भी तो परमात्माकी सर्वे-व्यापकताकोः 
झ्ाकाशसे उपमित वा दुष्टान्तित करते हैं। जैसे कि स. प्र. में “नो 
[परमात्मा] प्राकाशवत्‌ सवं-व्यापक, भरनम्त है' (११ समुःपु.१९५); 
पर घ्ाकाश भी भौतिक है, महाप्रलयमें उसका भी विलय माना 
जाता है । घटाकाश-मठाकाशरूपमें उसका भी उपाधिमें प्रवेश, 
दौड़-भाग, नाप-तौल ग्रादि हो जाते हैं। तब क्या प्रतिपक्षी उन 
दोनोंका सर्व॑सारूप्य बता सकते हैं ? वस्तुतः दृष्टान्त समभानेके' 
लिए होता है कि- विद्यु त्‌ वा अग्नि जो कि परमात्माकी एक 
शक्ति हैं, निराकारतामें सरवंव्यापक भी वे संघर्षादिकारणवश' 
स्थान-विशेषमें प्रकट हो जाते हैं। फिर भी इससे उनकी सर्वे- 
व्यापकतामें कोई क्षति नहीं आतो । एक स्थान प्रकट होकर वे 
न्यत्र भी प्रकट हो जाते हैं । प्रकटता वाले स्थल से भिन्न भी” 
सभी स्थलोमें उनकी सत्ता एकरस रहती है, इस प्रकार इन 
शक्तियोंके स्वामी विदद, अग्निस्वरूप परमात्मामें तो ऐसा. 
होना स्वतः सिद्ध है । भ्रतः प्रतिपक्षोको-'ग्रनन्तविरवमें एकरसः 
व्याप्त प्रभुका एक तुच्छसे शरीरमें आकर बन्द हो जाना ईश्वर- 
के सर्वव्यापकत्वका विनाश मानना होगा” (पृ.१४४) एतद्विषयक 
आपत्तियां निस्सार होनेसे खण्डित हो गईं। ऐसे दष्टान्तोंसे, 
परमात्माके अवतारकी.सिद्धि होनेमें प्रतिपक्षियोंका पक्ष कटता. 
है; इसी कारण वे लोग इनमें बाधाएँ खड़ी करनेकेलिए निस्सार , 
आापत्तियां खड़ी करते हैं, पर वे स्थिरमूल.न होनेसे स्वयं गिर,. 
जाती हैं । यदि वह शरीरमें नहीं समा सकता, तब वह्‌ शरीरके . 
्रल्पतमग्नंश श्रन्तःकरणमें प्रतिपक्षीके ्रनुसार कंसे समा जावा: 
है ? वेद-शास्त्र तो स्वयं इस हष्टान्तको देते हैं--'श्रग्नियंथंको : 
सुवनं प्रविष्टो रूपं-रूपं प्रतिरूपो वभूव ] एकस्तथा सवंभूतान्तरात्मा ` 
रूपं-रूपं प्रतिरूपो बहिश्च’ (कठोपनिषद्‌ २।५।९) उपनिषद्‌; 
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अवतार लोककल्याणाथं 


०.० 
ब्राह्मणभागान्तर्गत होनेसे वेद है--इस विषयमे क 
छठा पुष्प देखिये ; आलोक, 
धुराणोंने अवतारोंका जन्म पापोंमें लगे शापोंके 
माना है, न कि लोककल्याणकी भावनासे' (भ्रव. पः 
प्रतिपक्षीका पुराणोंसे विरुद्ध भरनर्गल-कथन है । ४५ 
खण्डन पुराणोंने हो कर दिया है; वहां मर्त्यलोकमें 
मुख्य-उद्देश्य लोककल्यारण॒क्रों हो माना है, ञ्ञापका प्र खा 
होत्रेपर तो उसका फल विष्णुको विष्णुलोकमें भी मित्र सकता ब, 
ज्ञाप देकर मनुष्यलोकमें भिजवानेका उद्देश्य विष्णुका ल क्या 8] 
रखा जाता था, यह सभी अवतारोंमें प्रत्यक्ष भी है। रे 
मत्स्यम्क्रुर्म-वराहादिने तथा राम-कृष्णादिने कितना लोका 
किया ?। ग्रवतारमें लोककल्याणाकी कारणाताको ्रतिक्ष 
बहुत ही मान्य श्रौदेवीभागवत-पुराण भी कहता है। इस वे 
आलोक?के इसी. पुष्पकेर५६-२५७ पृष्ठमें और श्रागे (२% | 
उक्त पुराणका प्रमाण प्रतिपक्षी देख सकता है। 
'इश्वरका श्रवतार कभी नहीं होता है, विष्णुका ही प्रक्रा 
हुआ करता है' (पृ. १३२) प्रतियक्षीका यह कहना तो पुराणा 
के ञ्जज्ञानके कारणा है । ब्रह्मा, विष्णु, महेश उसी परमातमा स. 
बतार हैं । इस प्रकारके प्रमाणा हम पहले भी दिखला कु ह| 
और आगे भी दिखलाने वाले हैं, फिर इन्हींके मनुष्य, पुः 
आदि रूपमें भी अवतार हुआ करते हैं। श्रवतारी और श्रवत 
ग्रौपंचा।रिक-भेद भले ही हो; परन्तु वास्तवमें कोई भेद नहींक्ा 
करते । विष्णुके श्रवतार विशेष-रूपमें इस कारण हुग्ना करते हूँ | 
विष्णुका विशेषरूपसे कार्य सृष्टिकां पालना है | सूष्टिके' पोषम | 
बांघाएँ आती हैं, उनका दूर करनेका कार्य भी विशेष करे मि। 
अगवान्‌का है । | 
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र इन श्रवतारोंका भक्ति, तप, वरदानग्रहण, यज्ञ, सन्ध्या, 
प्रयता माता-पिता बनाना आदि सभी (ग्व. पृ. १३२ ): 
fl लीलाकबल्यम्‌' (वे. २। १। ३३) लोकलीलामात्र, 
न होते हैं एक बड़ा आदमी छोटे वच्चेके सामने 
ता हैं, बच्चा उसे छड़ी मारता है, इससे वह बड़ा व्यक्ति 
अपना र जाना दिखलाता है | वह डर बनावटी होता है; तब 
र प्रतिपक्षी क्या यह्‌ समझेगा कि-वह्‌ बच्चेसे सचमुच डर 
र | इसी प्रकार अ्रवतारोंके नाट्यमें भी यह र समझना 
रहिये | भविति, तप ग्रादि लोक-शिक्षणार्थ होते हैं; जंसे कि- 
झ अन्यत्र गोताके तथा वेदके वचनसे सिद्ध कर चुके हैं। 
्रगे (२० ङ में ) देवीभागवतके प्रमाणसे भी बताएंगे ।. सो 
सवातनधर्मी-पण्डितोंको अपने सिंद्धान्तोंका सब पता है, यह तो 
इन बेचारे शरल्पश्रुत-प्रतिपक्षियोंको न तो वेदके ही श्रौर न ही 
पुराणादिके इन रहस्योंका पता है, और उस छत्तेमें, बिना सोचे- 
विचारे हाथ डाल देते हैं, और अपनी क्षुद्रपुस्तिकाग्रोमें$उल्टी- 
सोधो बात वेदों वा पुराणोंके नामसे लिख दिया करते हैं; ताकि 
इनके शब्दोंमें आँखके श्रन्धे, वा गांठके पूरे” इनके सहवगी इन्हें 
महा-पण्डित मान लें, और इनकी दूकानदारी चलती रहे &। 
किसी मन्त्रके कोई शब्द देखनेमात्रसे सनातनधर्मी विद्वानु 
समङृष्णादिका श्रवतार नहीं लिख वा मान लिया करते, किंतु 
सके पास वेद, स्मृति, पुराणादिके प्रमाण होते हैं। यह तो 
प्रतिपक्षियोंक चायक त्था स्वयं वे कर दिया करते हैं कि-तरु- 
परंमें उच्‌ प्रत्ययका द्वितीयान्त पद देखा, तो झट 'ताराखूय॑ 


पले (ऋभाशृ. शताब्दी पृ. ५०६) अर्थ कर लिया। 'द्वादश 


वः चक्रमेक में 'चक्र' देखा; तो हवाई-जहाज़का चक्र र्थ 
फेक लत फुल हा जज शब्दोंक्रा अ्रनुकरण है। 
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वेदमें ग्रवतार 
कर दिया। र (ऋहृभाश्च. शता. पृ. ५०७ / | सनातनवभियोंमें यह 
तनावट नहीं । उनके सिद्धान्त वेद-चास्त्र-प्रमाणित तथा युक्ति- 
योसे परिपुष्ट होते हैं । 


®. 3 
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वेद जब परमात्मासे प्रोक्त हैं, तब परमात्माका श्रपना तथा 
उसके श्रवतारोंका वर्णन वेदमें क्यों न संकेतित हो ? वेदोंका 
प्रादुर्भाव प्रतिपक्षो भले ही दो अरब वर्षोसि माने, पर परमात्मा 
तो दो ग्रं बासते नहीं पैदा हुआ । हम तो वेदोंको श्रनादि 
मानते हैं; उन्हें दो श्रब॑ वर्षोंसे बताना वेदोंकों आदिमान्‌ बताना 
है। परमात्मा भी अ्नादि है; उसके अवतार भी ग्रनादि हैं “घाता 
सथापृर्वमकल्पयत्‌', वेद भी अनादि हैं; तव वेदमें उनका संकेत 
क्यों न हो ? ग्रवतारोंकी भी जाति मानी जाती है; कयोंकि-वे 
्रत्येक-ऋल्पमें उसी रूपमें वेदोंकी भान्ति ग्राते हैं । जैसे कि उस- 
का संकेत 'न्यायसिद्धान्तमुक्तावली'में नृसिहावतारके विषयमें है। 
उसे वहां व्यक्ति न मानकर प्रत्येक-कल्पमें प्रकट होने वाला और 
तैजस-देव माना है। वहां नृसिहका उदाहरण उपलक्षणमात्र 
है। श्रत: वहां ऋषि, देव्‌, ्रवतार ग्रादिकी जाति ही मानी जाती 
है । वादी पौ. मु. च. (पृ. १०) में वेदस्थित ऋपिनामोंको 
उपाधि मानता है । जब प्रवाह-नित्य-इतिहास वेदमें वादि-प्रति- 
वादि-सम्मत है, ऋषि भो, देव भो, श्रवतार भी नित्य होनेसे वेदों - 
में संकेतित हैं; तब वेदमें ्रवतारवादमें भी कुछ श्रनुपपत्ति नहीं 
रहती । "ऋषीणां पुनराद्यानां वाचमर्थोऽनुधावति' (उत्तरराम- 
चरित १। १०) ग्रादिम-रृषि वेदोंकी वाणी पहले हो जाती है, 
वह पदार्थं पीछे ग्रपने समय पर होता है । 

राधा प्रकृति । 

१९ कुतक-कई बार विपक्षी घबड़ाकर राधाको प्रकृति बता देते 
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हें; यह भी उनका छल है। ब्रह्मवै- श्रीकृष्णं. भ्र. १५ में लिखा 
है कि-श्रीकृष्णने नानाःप्रक्रारसे राधाके साथ सम्भोग किया । 
वह विवरण प्रकृतिका नहीं है (प० ५६-५७) 


प्रत्यु-प्रतिपक्षीके 'पुराणोंके कृषण' के प्रत्युत्तरमें हमने 'आ- 
लोक'के छठे पुष्पमें 'भगवानु कृष्णका सुदर्शनचक्र' (पृ. ५१३ से 
६८७ पृष्ठ तक प्रायः १७४ पृष्ठोंमं) इस निबन्धसे विवेचन दिया 
था । उसमें प्रतिपक्षीके प्रत्येक-प्राक्षेका निराकरण हमने 
युक्ति-प्रमाणसे कर दिया था। प्रतिपक्षोने उसके बदलेमें 'ग्रवंता र- 
रहस्य' (१३६ पृष्ठोमें) प्रकाशित किया । उसमें प्रायः हमारी 
उपपत्तियोंका उद्धार न करके प्रतिपक्षीने 'परमतमप्रतिपिद्ध- 
मनुमतं भवति’ इस न्यायसे मान लिया है; श्रथवा यदि नहीं 
माना; तो उनका प्रत्युत्तर देनेमें सामर्थ्यं न होनेसे 'ग्रप्रतिभा - 
नामक निग्रहस्थानको अपना कर अपने गलेमें 'हार' को प्राप्त 
कर लिया है। यदि कोई निष्पक्ष-निर्णायक हो; तो वह ठीक 
निर्णाय कर सकता है। इस 'ग्रवताररहस्य में हमारी उपपत्तियों- 
को बिना काटे प्रतिपक्षीने वही पुरानी बातें दोहरा भरदी हैं। 
यह जो उसने ग्रब नया ग्राक्षेप किया है, उसका यह्‌ तात्पर्ये 
हुआ कि-ब्रह्मवैवतँगुराणा'ने तो राधाको प्रकृति कहीं नहीं 
कहा; पर हमारे प्रमाणोंसे उद्विग्न होकर 'ग्रालोक -प्रणेताने 
छलसे राधाको प्रकृति कह दिया' । ग्रब झ्राइये आलोक'- 
पाठकगणा ! यदि हम बब्रह्मवँवतं-पुराण' के पद्मोंसे राधाको 
“प्रक्कृति' सिद्ध कर दें; तब तो प्रतिपक्षी “घबराकर जवाब देनेमें 
चारों खाने चित्त होकर गिरा है” (प० ५०) इस श्रपनी उक्तिका 
स्वयं उदाहरण बन ही जावेगा, ग्रब पाठक ग्रसत्यवादी प्रति- 
पक्षीके पतनका यह कौतुक भी देखें।- 


AAAS 


. 'राघा प्रकृति थी, श्रीकृष्ण ब्रह्म थे! यह बात हमने प्रति- 
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पक्षीसे घबराकर नहीं लिखी, किन्तु बरवद 
किया था । जिस पुस्तकसे ग्राक्षेप किया ज ह 
विकता भी यदि वहां लिखी है; तो उसे भी मान 5 पो 
नहीं तो 'गर्घेजरतीय' न्याय उपस्थित हो जाता र क 
राघाकृष्णका शज्भार, जो वहां स्पष्ट याल ङ्क[रिक , म 
ब्रह्मवेवर्तसे दे देता है; पर जो उस पुराणने राधा-कृष्ण i | 
पुरुष बताया है, प्रतिपक्षो उसे छलसे छिपा दिया नल क 
छुनमें नाम Se दिया करता है; ठीक हो 
युढपादस्य ननु चर्मावृतेव भू: । यह असत्यवाद एवं |. 
की “श्रीदेवी भागवत” के कातलकषणोम कही इ 
श्रस्थि-मज्जामें प्रविष्ट है । तथापि हम चाहते हे किस 
विषयमें कुछ ज्ञान हो जाय। अतः फिर लिखते हैं।-- ; 


जिस ब्रह्मवैवर्तसे वह राधा-कृष्णके संयोगको व्यय 
बताता है, उसमें श्री राधा-कृष्णकेलिए स्पष्ट लिखा है-'शिवतोर 
शिवा, त्वं च मूलप्रक्ृतिरीशवरी ।' (४।६७।६१ ) ग्रहं (श्रीकृष्णः 
सवस्य प्रमवः (ब्रह्म), सा (राधा) च प्रकृतिरीश्वरी' (भे। 
५१) अब यहो बात प्रतिपक्षी अपने से बहुत मानित देवीमागतां 
देखे-'गणोश-जननी दुर्गा, राधा, लक्ष्मीः, सरस्वती । सावित्री 
सृष्टि-वियौ प्रकृति: पञ्चधा स्मृता’ (&। १ ।१) । राधा 
उत्पत्ति, राधासे रासक्रोड़ा, राधासे श्वृज्धार यह सभी अ 
मानित देवीभागवत (६।२। २७, ३६, ३७, ३८))ें भी प्रति । 
देखे, उससे सृष्टिका वणेन भी उसी अध्यायमें देखे। इस झु | 
प्रकति-पुरुषकी क्रीडाको हृदयकी श्रांखसे हीन प्रति| 
'व्यभिचार' कहता है। श्रीकृष्ण ब्रह्म हैं-यह तो ब्रह्मवं 
पुराणम स्पष्ट ही है। इसी कारणा उस पुराणका नाम ह| 


An eGangFff! है।॥/ उस राधा-प्रकृतिको भी उस प्राणमें ब्रह्मका वि | 
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२ ए बताया है- प्रकृतिमंद्विकारा च साऽप्यहु प्रकृति: 

! (७३ | ४७) । देवीभा. में भी कहा है-'उपाधितस्त्रिधा 
ह सा प्रकृतिः परा (४।१६।२३) इसोलिए र्षु 
में ब्रह्मखण्ड तथा प्रक्ृतिखण्ड यह्‌ दो खण्ड श्राये हैं। उस- 
दे कुष्ण गुणातीतं परं ब्रह्मऽच्यरुतं यतः' (१। १। ४) यहां 
खण्डमें श्रीकृष्णको ब्रह्म और प्रकृतिखण्डमें "राधा, लक्ष्मीः, 
स्वती । सावित्री च सृष्टिविधौ प्रकृतिः पञ्चघा स्मृता’ 
i । १ | १) राधाको प्रकृति बताया गया है। 
होसे बहुत सम्मानित श्रीदेवीभागवतमें भी राधापति 
श्रोकृष्णको परमात्मा कहा है-'सत्यस्वख्पं श्रीकृष्णं परमात्मान- 
मीश्वरम्‌’ (६। २। ८६ ) "कृष्णस्य परमात्मनः (६। ३। ५) । 
प्रकृति-पुरुष पति-पत्नी कहे जा सकते हैं; पर लौकिक नहीं, किन्तु 
दिव्य । पर समभानेकेलिए उसमें लौकिक रंगत दे दी जाती है। 


सो उन्हीं प्रकृति-पुरुषका रमणा एवं सृष्टिविधान उक्त 
पुराणमें बताया गया है-यथा त्वं (राधा) च तथाऽहं (कृष्णः) 
च समौ प्रकृति-प्रषो । नहि सृष्टिभंवेदु देवि ! द्वयोरकतरं विना’ 
(६७। ८०) इत्युक्तूवा परमात्मा च राधां प्राणाधिकां प्रियाम्‌' 
(८१) यहां श्रीकृष्णको परमात्मा और राधाको उसकी प्रिया 
प्रकृति बताया है। इसी बातको अन्य बहुत स्थलोंमें स्पष्ट 
किया है-'तेन राधा समाख्याता "`तेन प्रकृतिरीइवरी' (६४। 
७४) । इसी प्रकार प्रतिपक्षीसे बहुत मानित देवीभागवत" 
पुराणमें भी वर्णन है। 

प्रतिपक्षी जब पुराणसे पनी बात सिद्ध करनेकी सफल 
चेष्टा करता है; तब पुराणने जो राधा-कुष्णकी वास्तविकता 
(प्रकृति-परुषता ) बताई है; प्रतिपक्षी उसे क्यों छिपा देता है ? । 
पुराण-प्रोक्त उस वास्तविकताको छिपाना या न मानना-यह प्रतिपक्षीके 
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पक्षको निमू'लता-निराधारता बता रहा है। इन बातोंसे घबराकर 
प्रतिपक्षो इन इलोकॉको लोकदृष्टिसे छिपा लेता है, स्वयं भी 
उनसे श्रपनी श्रांखें मूद लेता है । यदि बिल्लीको देखकर कबूतर 
श्रपनी ग्रांखें बन्द कर ले; तो इससे वह कबूतर बच थोड़े ही 
जाएगा, बिल्ली उसे दबोच ही तो लेगी ! सो प्रकृति-प्‌ रुपके 
दिव्य-रमणको नीरसता देखकर उसमें सरसता लानेकेलिए पुराण 
गुडजिह्विका-न्याय ते लोकरञ्जनकेलिए उसका लोकिक-श्वद्धभा ररूपसे भी 
बर्णन कर देता है; नहीं तो शुष्क-विषय हो जानेसे कोई उसे देखे भी 
नहों। तभी तो उक्त-पुराणने कहा है-'कामिनां कामदं चव मुमु- 
णां ध मोक्षदम्‌’ (१। १।४४) प्रतिपक्षीने कामी होनेसे 


उससे कामको दुह लिया । मुमुक्षु-लोग वास्तविकता समझकर 
उससे मोक्ष दुहते हें । 


सो भ्रपनेले उत्पावित प्रकृति राधामें (जैसा कि प्रतिपक्षीने 
प्रव. र. (प. ५८) में बताया है-्राविरबंशरूव कन्यका कृष्णस्य 
वामपाइवंतः । तेन राधा समाख्याता पुराविद्धिद्विजोत्तमाः !” 
(ब्रह्मवे. ब्र. खं. ५। २५-२६) इसी प्रकार प्रतिपक्षीसे बहुत मानित 


देवी भागवत (६।२।२७)में भी है। तथा 'राषा कृष्ण, ड्ू-सम्भूता | 


भुक्तिमुक्ति-फलप्रदा । कृष्णस्वरूपा परमा सवंब्रह्माण्डपूजिताः 
(देवी. ६ १२।७६-८० ) में भी है।) भगवानूके रमणको जो सृष्ट्यर्थं 


होता है, उसे चाहे जेसा कह लो, लेकिन यहाँ श्रमेथुनयोनिता | 


होनेसे लौकिक-हष्टिसे, मँथुनयोनिके हष्टिकोणसे नहीं तोला 
जा सऊता । शतपथ, ब्राह्मणभागात्मक वेद है, श्रतः वह यजुर्वेद 
है, इस विषयपर 'ग्रालोक' का ६ छठा सुमन देखिये । उस 
(शतपथ) में सृष्टिका निरूपण करते हुए यही/ प्रकार बताया 
गया है । देखिये - 


तमव इदमग्रे आसीत्‌ पुरुषविधः (११ ।४।२।१,- 
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४२२ श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
बृहदारण्यक १।४। १) यहां परमात्माको सृष्टिकी ग्रादिमें 
पुरुषके समान बताया गया है। श्रब आगे देखिये-उसने क्या 
किया? । “स वै नैव रेमे, तस्माद्‌ एकाकी न रमते (उस श्रकेले 
को आनन्द न आया, इससे यह भी सूचित होता है कि-रमण 
'बैथुन' का नाम नहीं होता) स द्वितीयमे च्छन्‌ (उसने दूसरेकी 
इच्छा की) । स ह एतावान्‌ ग्रास, यथा स्त्री-पुमाएसौ संपरि- 
ष्वक्तो । स इममात्मानं द्वेधाऽपातयत्‌, (उसने अपने दो भाग 
किये) ततः पतिश्च पत्नी च ग्रभवताम्‌ | यह ब्रह्मवंवतपुराग- 
जैसी उत्पत्ति बताईं गई है, कया यहां ग्रपनेसे उत्पादित उस स्त्री- 
को प्रतिपक्षी उस परमात्माको पुत्री मानेगा; जैसा वह राधाके 
विषयमें कहता है ? प्रब आगे देखिये- 


:--*--* ता समभवत्‌, ततो मनुष्या ग्रजायन्त' (उससे 
संयोगद्वारा मनुष्य उत्पन्न हुए) (शत. १४।४। २। ४-५, 
बृहदा. ३। ४। ३) यहां उन्हीं दो राधा-कृष्ण-स्थानीय प्रकृति- 
पुरुषके संयोगसे मनुष्य-सृष्टि बताई गई है। फिर श्रागे बताया 
है-'सा ह इयमीक्षाञ्चक्रे-कथं नु मा जनयित्वा सम्भवति, हुम्त ! 
तिरोऽसानि (स्त्रीने सोचा कि-यह मुझे उत्पन्न करके मुझसे 
संयुक्त होता है, में भ्रपना रूप बदल लू'।) सा गौरभवदु वृषभ 
इतरः । स ता! समेवाभवत्‌ (वह गाय बनी और पुरुष बैल 
बना) ततो गावोऽजायन्त (६-७) (उससे ग्राय-बैल.पेदा हुए) 
एवमेव यदिदं किञ्च मिथुनमा पिपीलिकाभ्यः, तत्‌ सर्वम- 
स॒जत्‌' (शत. १४ । ४।२।६, बृहदा. ३। ४। ४) (इस 
प्रकार च्यू'टी तक सारी सृष्टि हुई) । 


अब देखिये-भ्रमेथुन-योनिके पारस्परिक-व्यवहारमें यहां 
मानुषी-हष्टिकोणको परमात्माने उपेक्षित कर दिया था । 
क्या यहां भी प्रतिपक्षी व्यभिचारकी चिल्लाहट करेगा, और 
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सब अपने ्रादि-पुरुषोंको वह व्यभिचारसे उत्पन्न हे - 
स्मृतिको साक्षी भी देखिये-'द्विधा कृत्वात्मनो हम 
भवत्‌ । भर्न नारी, तस्यां स विराजमसूजद्‌ विभुः Nh 
ग्रादि-पुरुषने श्रपने दो भाग किये, एक भाग पुरुष ही | । 
स्त्री । उस श्रपनेसे उत्पादित स्त्रीमें परमात्माने दिर; 
किया । क्या प्रतिपक्षी भ्रमेथुनयो निके युगलके संयोग ब 


इष्टिकोण रखकर व्यभिचार-व्यभिचार चिल्लावेगा?। * 

सत्यार्थप्र. [प. १२]के अनुसार बहुतसे युवानो 
किये गये । उनके मिथुनीभावसे सृष्टि चली । अब ३३ 
एकसे उत्पन्म होनेसे आपसमें कया लगे ? श्रौर त 


क्या व्यभिचार हुआ ? यह प्रतिपक्षी ही खुले-गलेसे को! 
तब प्रतिपक्षी इससे सारी सृष्टिको व्यभिचारोलब्न र, 
क्या ?। यदि वह यह कहे कि-श्रमँथुन-योनि बालो $ 
यानि वाली मर्यादाएँ नियमित नहीं होतीं; उनमें माग 
कोण नहीं रखा जा सकता; तब यहां भी प्रतिपक्षी फ़: 
कि-ब्रह्मवैवर्तानुसार श्रीकुष्णने राघाको वामपा्लो ई 
किया, यहां स्पष्ट श्रमेथुनयोनिता हुई; ग्रौर फिर ताह 
तथा मनुष्यमें दिव्य-श्रदिव्यताके बड़े भारी अनत हो 
अमैथुनयोनियोंके व्यवहारको मैथुनयोनिको तुलासे रह 
जा सकता। यहां पर यह वेद-पुराणकी एकवाक्यता छि| 
इसी विशेषताके कारण अरिमादिसिद्धि वशमें होने ल 
भी श्रीकृष्ण राधासे भी बड़े हो गये; श्रौर यहु क्रीड़ ड 
भी न दिखाई दी । हि 

अब देखिये कि-पूर्वोक्त ब्राह्मणभागात्मक वेके 
सृष्टि बतानेमें वहां लौकिक ज ह | 
बता दिया गया । यही पुरा । तब श्र 


र 
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| द्या गया है । 
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है. हटकर्ता परमात्माको भी व्यभिचारी कह देगा क्या? 


i कर दे ! पर यह रमण तो रहेगा हो; यह स्वा- 


विक हैं ग्रमैथुनयोनितावश दिव्य है, चाहे उसे समभानेकेलिए 
3 ही उसमें लौकिक-पुट भी दे दिया गया हो, ज॑साकि-पुराणमें 
र राधा ** ९ सृष्टिविधौ प्रकृति: पञ्चधा स्मृता’ 
(२।१। १) | ब पुराणका कहा हुआ सृष्ट्यर्थं राधाका 
होना हमने सप्रमाणा दिखा दिया गया, जिसे प्रतिपक्षी 
बुत करके छिपा रहा था; तेव हमने छल क्या किया ? क्या 
रं कही हुई बास्तविकता बताना छल होता है, भ्रोर उस वास्त- 
कताको छिपा देना '्र्येसमाजी-वेदिकधमं' हो ज्ञाता है ? जब 
प्रतिफक्षीसे श्राक्षिप्त पुराणने राधाकी पहलेसे ही प्रकृति बता 
खा है, भौर हमने उसे वहांसे ही उद्धृत करके उसे छठे-सुमनमें 
दिया; तब हमारी घबराहट क्या हुई ? । घबराहट. वा छल तो 
प्रतिपक्षीका है, जो इन बातोंका प्रत्युत्तर न देसकनेसे प्रत्यक्षको 
भी छिपाकर जनवञचन करता है । 


सो जैसे शतपथमें प्रकृति-पुरुषका रमण दिखाया है, वैसा ही 
पुराणमें भी । इस प्रकृति-पुरुषके रमणको जैसे गीतामें इस 
प्रकार वर्णित किया है-'मम योनिर्महद्‌ ब्रह्म (प्रकृतिः) तस्मिन्‌ 
भे दधाम्यहम्‌, (१४ । ३) तासां ब्रह्म (प्रकृतिः) महद्‌ योनिरहं 
बैन्रःः पिता' (४) इसी प्रकार पुराणामें राधा-कृष्णका रमणा 
भी यही प्रकृति-पुरुषका रमण है, केवल सरसता लानेकेलिए 
तौकिकतामें वशित किया गया है। पार्वती यदि जाम्बवती हुई, 
ते पाव॑तो,भी तो प्रकृति है-'शिवलोके शिवा, त्वं (राधा) च 
कगरहतिरीज्री! (६७ । ६१) । ,शिक्-विष्णुका: पुराणातुसार 


की 


तो प्रतिपक्षी उस परमात्माको भी सृष्टिके ्रधि- | 


भद '(बह हमने प्रुग्ाणोंके बहुतःप्रमाणोंसेः गतः दी्/“निarNoshi Collection Gujarat. ABBR MoS 
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में सिद्ध कर दिया है, श्रागे भी करना है) 'स मां पद्यति विदवात्मा 
तस्याऽहं प्रकृतिः शिवा” (देवीभा. ५। १६ । ३६) । ग्रौर जाम्व- 
वानु भी कोई साधारणा रीछ नहीं था; किन्तु देंवावतार 
दिव्य-ऋक्ष तथा कामरूप (इच्छानुसारी शरीर बना सकने 
वाला) था, यह वाल्मीकि-रामायणामें स्पष्ट है। 'पूर्वमेव 
मया (ब्रह्मणा) स॒ष्टो जाम्बवान्‌ ऋक्षपुद्धव: (१। १७। ६) 
इनकी श्राकृतिमें कामरूपतावश मनुष्य-वहुलता रहती है; 
इसी कारण उसकी लड़की जाम्बवतीको भी कामरूपतावश 
मनुष्य शरीर-धारिणी-होनेसे श्रीकृष्णसे विवाह भी हुआ। अतः 
इसमें प्रतिपक्षियोंसे उपक्षिप्त कोई दोष नं ग्राता । प्रतिपक्षीकी 
बुद्धि हो व्यमिचारमयी है, जिसे सर्वत्र व्यभिचारके अतिरिक्त 
कुछ सूभता ही नहीं । इस मूल-वातके सिद्ध होजानेसे प्रति- 
पक्षोसे किये जाते हुए सभी श्राक्षेपोंका प्रत्युत्तर हो गया। 
पूर्वापर छिपाझर श्राक्षे! करने वाले इन लोगोंके कथन पर 
विश्वास न,करके सदा इनसे सावधान रहना चाहिये । सो 
पुराणोंमें स्पष्ट लिखे हुए राघा-कृष्णाके प्रकृति-पुरुपत्वको छिपा 
देना यह प्रतिपक्षीका ही छल है, हमारा नहीं । यह विद्वान्‌ पाठ- 
कोंने समझ लिया होगा । ग्रव प्रतिपक्षीके कुछ प्रन्य ग्राक्षेप भी 
संगृहीत करके (जिनका वह भग्रत-सरकारसे जब्त 'पौरा- 
गिकपोलप्रकाश' [श्रोमनसाराम--<.3]| 3स्तकसे पूर्वके 
संगृहीत किये हुए श्राक्षेपोंक्री भान्ति इनका भी ग्रपनी नोटबुकरमें 
संग्रह करके अपने टरकट बना रहा है] परिहूत किये जाते हैं ।-& 


क पृ. २०६ पं. ८ में परिवर्धन-'आउवलायनगृह्य सूत्रके ऋषि 
-त्णमें “सुमन्तु ` ` भारंत-महाभारत घर्माचार्याः? [३। ४। ४] भारत 
` प्रोर महाभारत बो भिन्न-भिन्न प्रन्थोंका उल्लेख किया है : इस प्रकार 

बडे भारतमें समावेश हो जानेसे कुछ कालके बाद- 


४२६ श्रोसनातनधर्मालोक (७) 


६ विविध-श्राक्षेपोंका परिहार । 

अब प्रतिपक्षीद्ठारा स्त्री-शूद्रोंके यज्ञोपवीत एवं वेदाधिकार- 
सम्बन्धी तथा अन्य विविध विषयोंपर दिये गये कुछ प्रमाणा- 
भास उपक्षिप्त करके [जिनका उसने ग्रपनेसे पूर्वकी श्रार्य- 
समाजी पुस्तकोंसे संग्रह कर रखा है] उनपर संक्षिप्त विचार 
दिया जाता है। 

पावंतीका जनेऊ (?) 

(१) ग्राक्षेप-“ततः शेलवरः सोपि प्रीत्या. ढुर्गोपवीतकम्‌ । 
कारयामास सोत्साहं वेदमन्त्रे: शिवस्प च' [शिव. पार्वती. ४७। 
१] अर्थात्‌ तब शेलराजने प्रीतिपूर्वंक वेदमन्त्रोंसे उत्साहके साथ 
दुर्गा [पारवती (?) ]का जनेऊ कराया । यहां पारवती [?]का जनेऊ 
कराना लिखा है' ['शास्त्रार्थ-चेलेंज का उत्तर” पृ. ५] 


्रत्युत्तर-हमा रा थह शास्त्रार्थ विस्तीरांरूपमें पहले 'सिद्धान्त 
काशी” [संवत्‌ २००३] में आर्यंसमाजियोंसे हो चुका है, और 
उसीका संक्षेप 'प्रालोक' ग्रन्थमालाके ठृतीयपुष्पमें रा गया है । 
सो इन सब बातोंका प्रत्युत्तर उन्हींमें देखना चाहिये। कुछका 
समाधान यहां भी किया जाता है जब तक प्रतिपक्षी इलोकों. 
का कुछ अंश न छिपावे, श्रथवा गलत अर्थ न करे; तब तक 
उसके पेटमें पानी कैसे पचे ? ? और अपने पक्षकी दुर्बेलताको कैसे 
छिपावे ? उक्त इलोकका अन्वय इस प्रकार है-'शेलवरः प्रीत्या 
वेदमन्त्रेश्च श्ञिबस्य दुर्गोपवीतं कारयामास’ अर्थात्‌ शैलराजने 
शिवके विवाहके समय शिवका दुर्गोपरीत कराया । पर प्रतिपक्षीने 
उसे छिपाकर पार्वतीका जनेऊ कराना लिख दिया । 'झिवस्य दुर्गो- 
पबीत कारयामात' जो पाठ था, उसमें 'ञ्ञिवस्य' इस 'प्रत्यक्ष-विद्यमान- 
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पार्वंतीका जनेऊ (?) | 


RRR ह 
जन्ता छिपा लिया; उसका श्रर्थं किया ही नही । पाउ 
यही सत्यवादिता है ? क्या यह जनवञ्चना नहीं ? 
सो शिवका विवाहके समय दुर्गोपवीतका कराना लिखा 
यह एक पुराणकालकी कोई वैवाहिक-रस्म विशेष है, जनेऊन हें 
यदि जनेऊ होता; तो उसे 'दुर्गोपवीत” न लिखकर ज्ञप 
लिखा जाता। यदि शिवके 'दुर्गोपवीत' का श्रर्थ 'जनेऊ' होता 
तो क्या यह छिवके ब्रह्मचर्यश्रमका आरम्भ हो रहा था? हे 
जिव विवाहके समय श्राठ वर्षके थे ? जनेऊ तो ८ वंको रा 
होता है । बया विवाह-गृहस्थाश्रम तक शिवजीका यज्ञोपबीत त 
नहीं हुआ था ? जनेऊ तो व्र्मचर्याअमका श्रारम्भक होता 
यहां तो उनके ब्रह्मचर्याश्रमकी समाप्ति हो रही थी। 


इस कारणा स्पष्ट है कि यहां दुर्गोपवीत एक वैवाहिकरण 
थी, जो हिमालयने शिवकी क क्योंकि-विवाहके समय 
ग्रामधमें, कुलधमं करने पड़ते हैं जेसे कि ्राइवलायनगृहपूतर 
लिखा है-'्रथ खलु उच्चावचा जनपदधर्मा ग्रामधर्माइच ता | 
बिवाहे प्रतीयात्‌’ [१।७। १]। गारग्यंनारायणकी त | 
लिखा है-'कुलधर्मा श्रपि कार्या:' । इसी बातको सोचकर प्रतिपक्ष 
'शिवस्य - दुर्गोपवीत' यह शब्द ही छोड़ दिये। सो जसे रागे | 
गरुड-पुराणके वचनमें एक पवित्रे-कण्ठी पहरनेका वर्णन ग्रा | 
है, वैसे ही यहांपर भी .दुर्गोपवीत' नामक विशेष-कण्ठी विवाह | 
में पहरमेका वर्णन है, जनेऊ नहीं, बयोंकि-जनेऊका हमरा | 
श्रमके समाप्त कराने वाले विवाहमें पह्राना शास्त्रीय-व्यवसा | 
नहीं । - 
यदि यहां पावतीका जनेऊ होता; तो दुर्गाया को | 
कारयामास' होता; पर यहां तो 'शिवस्य' में षष्ठी है, पाव | 


नहीं । यदि “दुर्गाया उपवीतं' यह यहां विग्रह होता; तो समा 
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ee भ्रविमृष्टविधेयांश-दोष उपस्थित होता । 
। पशा. ह र्थे नहीं; और हो भी नहीं सकता; क्योंकि-पार्वती 
ही १९ जनेऊ माना जाय; कारण-विवाहुका ही वहां 
र तो या वार्वतीकी इस समथ ८ वर्षको श्रवस्या थी ? क्या 
„र्मे लड़कीका विवाह मानते हैं ? यदि प्रतिपक्षियोंके 
प र इस समय २५ वर्षकी थी; तब क्या लड़कियोंका 
पं जनेऊ कराना शास्त्रीय है ? इससे स्पष्ट है कि-प्रति- 
> इस पक्षमें बहुत ग्रतुपपत्तियां श्राती हैं; श्रतः उसका यह्‌ 
पृ निर्मुल है। अथवा वादितोष-न्यायसे र दुर्गाका भी जनेऊ 
ता जवे; तो वह देवयोनि थी । देवयोतिमें श्रलौकिकतावश 
दा मातुषिक-व्यवहा रोंसे विरुद्ध बा भी दीखा करते हैं, 
ते वे मनुष्योंसे अनुकरणीय नहीं हो जाते । अन्यथा प्रतिपक्षी 
व प्रादिके जो लोकविरुद्ध-व्यवहार दिखलाता है जिन्हें वह व्यभि- 
बर बताता है, क्‍या वह श्रपनेसे श्राचरणीय समता है? कभी 
इह? अ्मैथुनयोनि और मेधुनयोनि वालोंके व्यवहार कभी 
समान नहीं हो सकते । 
ूद्रोंका जनेऊ भर गरुड-पुराण.(? ) 


` [२] ्राक्षेप-गरुण [?] पुराणमें लिखा है-'कुशसूत्र॑ द्विजा- 
| तीनां, रज्ञां कौशेयपट्टकम्‌ । वैश्यानां चोरणां क्षौमं शूद्राणां 
| ब्शवल्कजम्‌। कार्पासं पद्मजं चैव सर्वेषां शस्तमीञ्वरः। ब्राह्मण्या 
| बतितं सूत्रं जिगुणं त्रिगुणी कृतम्‌? [ प्रा. का. ४३ । ६-११] यहां 
| प्रोंका यज्ञोपवीत सनका बताया गया है । पुराणकारने 
। सष्टशब्दोंमें ब्राह्मणी-सित्रियोंका कतंव्य बताया है कि-वे जनेऊ 
| बनाकर चारों वर्णोको दिया करें । इस पुराणकृ प्रमाणसे शुद्रों- 
॥ | ओ यज्ञोपवीत धारण करनेका पूर्ण अधिकार होना-स्पष्ठ़ है । 
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गरुड़पुराणमें शूद्रोंका जनेऊ (? ४२६ 
भी यज्ञोपवीतका अधिकार बताया है । जब तक प्रतिपक्षी 
पुराण-आदिका पूर्वापर न छिपावे; वा पुराणादिका नाम लेकर 
गलत बात न लिखे; तवतक उसे अपने आयंसमाजी होनेका 
आनन्द नहीं ग्राता। जव पुराणके वचनसे प्रतिपक्षीका तथा- 
कथित मत उसकी हृष्टिमें समथित होता हो; तब वह पुराणकार- 
का तथा पुराणका ही वचन बन जाता है। जव पुराण प्रतिपक्षीके 
मतका खण्डन कर दे; तव वह वचन पुराणकारका न होकर 
प्रक्षिप्त हो जाता है। इन लोगोंकी ऐसी प्रवृत्ति देखकर चित्त 
खिन्न होता है, और विचार श्राता है कि-ऐसे ्रसत्यवक्ताप्रोंको 
भी केवल श्रपने साम्प्रदायिक-भाई होनेके नाते उस सम्प्र- 
दायके व्यक्ति अपनी ग्रांखोंपर बिछाते हैं; और हम-जैसोंके 
सत्यव्यवहार वाले होनेपर भी अपने मतका विरोधी जानकर 
हमें घृणित-दृष्टिसे देखते हैं । | 
“ग्रालोक-पाठकोंते देख लिया होगा कि-हमने इस प्रतिपक्षी 
के कितने ग्रसत्यवाद तथा जनवञ्चन दिखाये हैं, लेकिन फिर 
भी ऐसे व्यक्तियोंको श्रपने ग्रसत्यवादपर खेद नहीं श्राता । हम 
डंकेकी चोट कहते हैं कि-गरुडपुराणने शूद्रोंको ग्रज्ञोपवीतका भ्रधि- 
कार कहीँ भी नहीं दिया । यह जो 'कुशसूत्रं द्विजातीनां वचन 
प्रतिपक्षीने गरुडपुराणका दिखलाया है; इसमें “यज्ञोपवीत' शब्द 
है कहां ? यहं तो उसमें विष्णुका तया शिवका पवित्रा गलमे 
पहनना कहा है, जैसे कि--श्राज भी वेष्णव लोग गलेमें कण्ठी 
पहरते हैं, कालभैरवका काला धागा श्रद्धालु लोग काशीसे 
लाकर अपने गलेमें पहरते हैं । यह यज्ञोपवीतसे प्रथक्‌ होता है । 
इसमें श्रधिकार-ञअनेधिकारकी कुछ भी वात नहीं होती । इस 
पवित्रे का फल यह लिखा है-पबित्रं वैष्णव तेजः सर्वपातक- 
नाझनंम्‌' (गरुडपुः आचारकाण्ड पूर्वखण्ड ४३ । ३४) धर्म - 


PI जीजी हब ल < 


| 
ion Gujarat. An eGangotri Initiative 


४३० 


I 35 ० 


कामार्थसिद्धघर्थं स्वकण्ठे घारयाम्यहम्‌' (३५) यह मन्त्र वहांपर 
उक्त पवित्रा पहरनेके समय बोलना पड़ता है, परन्तु यज्ञोपवीत 
पहरनेमें तो 'यज्ञोपवीतं परमं पवित्रं (पार २।२।११) यह मन्त्र 
बोलना पड़ता है। 'वृणीष्व पवित्राख्यं’ (४३। ३) पवित्र [४३ । 
२६, २९, ३१] इससे स्पष्ट है कि-इस कण्ठीका नांम 'पवित्रा' है, 
यज्ञोपवीत नहीं । 
गरुडपुराणके वचनमें कुशसूत्रका पवित्रा ब्राह्मणोंकेलिए 
लिखा है; तो क्या ब्राह्माणोंका जनेऊ कुशका होता है ? और वहाँ 
“कार्पासं चैव सर्वेषां’ लिखा है कि रुईका पवित्रा सब पहरें। पर 
मनुजीने कार्पासमुपवीतं स्याद्‌ विप्रस्य' [२। ४४] रुईका जनेऊ 
केवल ब्राह्मणोंकेलिए लिखा है; ग्रतः स्पष्ट है कि-गरुडपुराण- 
के उक्त वचनमें यज्ञोपवीतकी कुछ भी चर्चा नहीं। मनुजीने 
'शणसुत्रमयं राज्ञः' [२। ४४] सनका जनेऊ क्षत्रियकेलिए लिखा 
है, पर गरुडपुराणमें “शूद्राणां शणवल्कजंम” लिखा है। सो 
स्पष्ट है कि-गरुडपुराणके उक्त वचनमें शूद्रोंके यज्ञोपवीतका 
कहीं गन्ध भी नहीं । 
ग्रथवा-यदि वादितोप-न्यायसे प्रतिपक्षीकी ही बात ठीक 
मानी जावे, कि-पुरारामें ुद्रके यज्ञोपवीतकी ही बात है; तो 
"श्र तिस्मतिपुराणानां विरोघो यत्र विद्यते । तत्र श्रौतं प्रमाणं 
तु इयोः (स्मृतिपुराणयोः) द्वेधे स्मृतिवंरा’ (१।४) इस वेद- 
व्यासस्मृतिके वचनसे तथा “विरोधो यत्र तु भवेत्‌ त्रयाणां [श्रुति- 
स्मृति-पुराणानां] तु परस्परम्‌ । श्र्‌तिस्तत्र प्रमाणां स्याद्‌ द्वयोः 
(स्मृति-पुराणायोः) द्वैधे स्मृतिर्वरा’ (देवीभाग. ११ । १। २२) 
इस पुराणाके वचनसे गरुड-पुराणाका वचन स्मृति-विरुद्ध होनेसे 
वाघित हो जायगा । ग्रतः स्पष्ट है किं-गरुड-पुराणाके उक्त वचन- 
में जनेऊ की कोई चर्चा नहीं, किंतु एक डोरेक्या0वतहे. अस्तिः 
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पक्षीका उसे जनेऊ लिखना ग्रसत्यवाद एवं ज 
लिए श्रव्य भी गरुड़पुराणाके ही प्रमाण हैं। देखिये 
गरुडपुराणमें इसी डोरेकेलिए लिखा है E 
मर्या नाचिष्यन्ति पवित्रकं: । तेषां सांवत्सरी ५ तु 
भविष्यतिः [४३।५] इसका भाव यह्‌ है 88 झा 
वर्षा-ऋतुमें तो जरूर पहिने । 'विष्णावे दधिका २. हो 
मने तथा । नित्यं पवित्रमुहिष्टं प्रावृट्काले त्व र फ 
अर्थात्‌-विष्णुके पूजन श्रादिमें इस सत्रका पहनना जह; 
अन्य समयमें नहीं । पर यज्ञोपवीतकेलिए ऐसा नहीं के | 
समय पहनना पड़ता है। विष्णु-पूजाक बाद इस पिन रे | 
कर देना पड़ता है । देखिये-'सांवत्सरीमिमां पूजां सम्पाद्च i 
वन्मया । ब्रजेः पवित्रकेदानीं विष्णुलोकं विसजित:' [४३] तब : 
प्रतिपक्षी वाषिक पूजाके वाद यज्ञोपवीतको उतारकर फक का 
करता है ? | 
यह ४३ वें ग्रध्यायमें विष्णुपवित्रेका वर्णान है; गरव 
गरुडपुराणाके ४२ अध्यायमें शिवपचित्रा भी देखें। नित 
पवित्राणि स्थापयेद्‌ देवपाइवंतः' [ ४२ । १७] शिवलिङ्गे | 
कई पवित्रे रखने पड़ते हैं। तब क्या जनेऊ भी विष्णु त | 
शिवके पृथक्‌-पृथक्‌ होते हैं ? इस पवित्रो ब्राहमाते करा 
हुआ कहा है, सो यह यज्ञोपवोत केसे हो गया ?। कई डोरे भ 
वह कातती है; तो क्या वे यज्ञोपवीत हो जाते हैं ? ग्ब गछ 
पुराणका मत सुनिये, वह शूद्रको उक्त सुत्र तो देता है, पर | 
को यज्ञोपवीतका अ्रधिकार नहीं देता-- | 
'शुश्रूवेव द्विजातीनां शूद्राणां धर्मसाधनम्‌? (४६।४) | 
पर थूद्रोंकी केवल द्विजसेत्रा ही अधिकृत की गई है, गन 
श्रथवा भ्रध्ययन नहीं । तब वह यज्ञोपवीत कंसे पहरेगा | 
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श ee दवी बताई गई हैं, वैदिक-यज्ञ नहीं । द्विजोंको 
द्री न 
‘Co CU अ 
झगा ? ब्राह्मण, 
राण कहता है? BS 
? वर्यदग्ने जायन्ते द्वितीयं मौञ्जिबन्धनम्‌' [ ६४। २४] 
क्षत्रिय-विशस्तस्मादेते द्विजातयः' ( २५) यहां मौञ्जी- 


ह्मण नक्ष भिय.वैश्यों 
गह नेपबीत )संस्कार केवल ब्राह्मण, क्षत्रिय,वेश्योंका ही 


दधन ( थेस = नर 
हा है, श्रौर उसीसे उन्हींका द्विजत्व बताया गया है। 
की तो कोई उसमें चर्चा ही नहीं । “वेद एवं द्विजातीनास्‌' 


(२१ यहां तो वेदमें द्विजों का ही ्रधिकार बता कर बूद्रोंको वेदसे 
पृथक कर दिया गया हैं । 'ब्रह्म-क्षत्रिय-विट्‌-शूद्रा वर्णीस्त्वादया- 
लयो द्विजाः । निषेकाद्याः दमशानान्तास्तेषां ब मन्त्रतः क्रियाः 

[६३। १०] गहां तो प्रतिपक्षीसे मान्य गरुडपुराणने स्पष्टताकी 
प्रीमातीतता कर दी है | वर्ण चार बतलाकर श्रादिम तीन वर्णोकों 
है दिन रौर उच्हींको वेदाविकार दिया है। इससे शूद्र वेद एवं 
बेदाधिकारप्रद यज्ञोपवीत-सूत्रसे वञ्चित रहा । इसीको उक्त 
पुराणने अन्यत्र भी स्पष्ट कर दिया है-'गर्माष्टमेऽष्टमे वाब्दे 
ब्राह्मपस्थोपनाग्रनम्‌ । राज्ञामेक्रादशे, सैके विशामेके यथाकुलम्‌' 
[६४। १] यहां शुद्रोंका उपनयनमें श्रधिकार-राहित्य स्पष्ट 
होगया । स्वा.द.जोते भो सं.वि.में शूद्रोंको जनेऊ नहीं दिया । 


सत्रीक़ा जनेऊ वेदमें (?) ४३३ 


व्याघात हो जायगा । तब विष्णुपदित्रेको य॒ज्ञोप्रवीत कहता 
है प्रतिपक्षीका जनवञ्चन ही है । श्रव॒ उसकी शक्ति नहीं कि- 
उसे यज्ञोपवीत सिद्ध कर सके। वादि-प्रतिवादि-मान्य मनुजी 
तो शूद्रको ' यज्ञोपवीत देते नहीं; तब प्रतिपक्षी स्व्रमान्य मनु- 
स्मृतिको इस'विपयमें छोड़कर अपने श्रमान्य पुराणसे ही शूद्ंका 
यज्ञोपवीत ढूंढ़नेका उपहासास्पद प्रयत्न बयों करता है ? ~ : 
त्म स्त्रीका जनेऊ वेदमें (?) `; ६ 
`` (३) ग्राक्षेप-'भीमा जाया ब्राह्माणास्योपनीता' (ऋ. १०- 
१०९।४) इसमें ब्राह्मणकी पत्मोको उपनीता (यज्ञोपवीत धाररपु 
करने वाली) बताया है ।. (शास्त्रार्थ-चेलेड्जुका उत्तर १.) ।: 
` “'अत्यु-परहीं भी .प्रतिपक्षीका छल है । यहांपर “उपनीता' का 
ग्रथ “उपस्योविता' है; जनेऊ वाली नहीं; तभी तो इसी प्रकारके 
्रथवंवेद॑सँ: के -मन्त्रमें 'भीमा जाया ब्राह्मणस्यापनीता' । ५ । १७१ 
६) यहां 'अपनीता' शब्दै यदि श्रतिपक्षीसे दिये मन्त्रमें उसका 
“उपनयन की हुई” अर्थ -है+ तो यहां 'अप्रनयनकी हुई' अर्थ है; 
तर. इन्‌ दो परस्पर-विसद्ध मन्त्रोंका कया सामञ्जस्य हुभ्रा ? इस 
लिए स्पष्ट है, यहां 'लाई गई” और हटाई गई ग्र्थ है; उप 
नथनक़ा कोई गन्ध भी नहीं। जैसे स्त्रा.द.जोने “तस्तारं':में 
'तारं' देखकर 'ताराख्यं यन्त्र श्र्थ कर दिया था; वैसे ही प्रति- 
पक्षीते भी यहां “उपनीता' शब्द देखकर 'यज्ञोपवीत धारण 
करने .वाली” अर्थ कर दिया है। इस विषयमें विशेष-मीमांसा 


SR SPN 


i आलोक के तृतीथ-पुष्प (पृ. ६८-९९-१००)में देखिये : 
| 'ूष्णीमेताः क्रियाः स्त्रीणां विवाहश्च समन्त्रकः’ [६३ । १३.] क (?) ल 

हं ० स्त्रियोंकी क्रियाएं भी शरमन्त्रक कहकर उनका भी उप- cE पग मत भी सन्ध्या करती थीं 'सन्ध्याकालमना! 

॥! "पगम भ्रधिकाराऽभाव सूचित कर दिया | कंवल श्रपवादवश झ्या अबमेष्यति जावक’ _ (रामाः सुन्दर. १४ । ४७) 


ज्री-विवाहको .ही समन्त्रक कहा गया । तब उसी गरुडपुराणसे 


प्रतिपक्षी सत्ी-शूद्रोंका यज्ञोपवीत सिद्ध करे; तो यह तो वदतो- 
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४३४ श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


(प्रव. रह. पृ. ११७) । 

प्रत्यु -सन्ध्यामें वेदमन्त्रोंकी अनिवार्यता नहीं होती । यदि 
ऐसा हो, तो प्रतिपक्षीकी सन्ध्यामें जो कि 'झों वाक्‌-वाक्‌ तथा 
'ओं भू: पुनातु' तथा 'ओरं झु सुवः, स्वः, महुः, जनः' यह सप्त- 
व्याहूतियों वाला मन्त्र-यह तीन मन्त्र हैं, प्रतिपक्षीके किंस वेदके 
हें- यह उसे बताना होगा? यदि वेदसे न बता सके; तो निश्चय 
हो गया कि-वेदमन्त्रोंकी सन्ध्या होगो अधिकारियोंकेलिए; 
झनधिकारियोंकेलिए बिना वेदमनत्रोंकी; केवल भगवानुके ध्यान 
वा स्तुतिके अपनी देशभाषाके कई शब्द भी सन्ध्याशन्दवाच्य 
होते हैं। स्वा. दयानन्दजीने उपनयनरहित ठाकुर-महाशयको 
“रों नमः परमेश्वराय सच्चिदानन्दस्वरूपाय स्ंगुरवे नमः 
यही स्वनिमित-सन्ध्या करनेकेलिए कह दिया था । (देखो दया- 
बन्द-प्रकाश १२० पृष्ठ।) इस विषयमे अधिक-विवेचना “ग्रालोक - 
के ठनोयपुष्य (पृ. १२५-१२६-१२७-१२5)में देखिये । 

सत्री-शुद्रोंको वेद वा उपनयनका प्रधिकार (?) 

(५) प्राक्षेप-'यथेमां वाचं कल्याणीं? (यजुः २६। २) इसमें 
स्त्री, शूद्र वा चाण्डाल ही नहीं, मनुष्यमात्रको सम्पूर्ण वेद पढ़ने 
का ग्रधिकार दिया. हैः। (शास्त्रार्थे. पृ. ६) 

की ्रत्यु-यह उक्त मन्त्रका श्र्थ गलत है वयोंकि-यहां “वेद 
वाचं’ शब्द हो नहीं। तब उससे वेद-त्राणीका ग्रहण कंसे हो 
सकता है? वेदकेलिए तो 'वेदमाता' * " -द्विजानाम्‌' ( प्र. १६।७१।१ ) 
यह द्विजोंका भ्रधिकार ग्राया है, ग्रतः प्रतिपश्नीका पूर्वोक्त 
मन्त्राथं इस वेदके स्पष्ट-वचनसे विरुद्ध होनेसे गलत है। इस 
विषयमें मीमांसा 'आलोक' ठृतीयपुष्प (पु. १ से पृ. ५४ तक) में 
देखिये । 'न शूद्रजनसंनिघौ' (४। १०८) वेदानुवादक मनु-प्रादि 
घर्मशास्त्र शुद्रके समीप भ्रन्यको भी वेद पढ़नेका निषेघ करते हैं; 


-0. Ankur Joshi Collection Gujara 


प्रावृतां यज्ञोपवीतिनीम्‌ (?) 


(२। १७३ पौद्यमें) अनुपनीतको कमिक बे...) अनुपनीतको क्रमिक वेदमन्त्र | 


ty 

निषेध करते हैं, "स्त्रिया क्लीबेन च हुते भुः र्ग; 
क्वचित्‌’ (मनु. ४।२०६) “न वै कन्या पदि | 
[ विवाहिता स्त्री ] `" होता स्यादग्निहोत्रस्यः 
३६-३७) स्त्रयोंको वैदिक-होता बनना निषिद्ध ई ध ॥| 
नीत स्त्री-शूद्रको वेदाधिकार कंसे होगा ? ९। तव 

(६) श्राक्षेप-'पञ्च-यज्ञविधानं तु -शद्रर ष 
तस्य प्रोक्तो नमस्कारः' ( लघविष्ण मम हे न 
पञ्चयज्ञ वा नमस्कार करनेका पूरा धिकार दिया ह 

प्रत्यु-इससे शूद्रको वेदाधिकार केसे हो गया | लि 
इलोकोंका अर्थ करना भी खूब आता है ! लिख दियाजाए' 
करनेका भ्रधिकार दिया गया है, तो नमस्कार करनेमे झाः 
वेदाधिकारी हो जायगा । यहां तो यह अर्थ है किना 
मनसे शूद्र भी पञ्चयज्ञ करे--्रह्मयज्ञमें `हे 
पिठृयज्ञमें “पिवृभ्यो नमः' इस रूपमें पञ्चयज्ञ करे। इफ 
बेदाधिकारी सिद्ध नहीं हो जाता । इस विषयमें प्रधि 
आलोक' ठृतीय-पुष्प [पृष्ठ ३३३-३३५] में देखिषे । 

(७) ग्राक्षेप-'प्रावृतां यज्ञोपवीतिनीमानयन्‌' [गोभितः 
१। १९] यहांपर कन्याको जनेऊ पहिनाकर पिके निकट 
कहा है [पृ. ८] | 

्रत्यु-यह लड़कीके विवाह-प्रकरणाका वचन है।को/ 
वषंमें होता है; तब क्या प्रतिपक्षी ८ वर्ष वाली लड़कीका 
वैदिक मानता है? स्पष्ट है कि--उसका यह ग्रथ त 
प्रकरणानुसार भ्रर्थ यह है कि-वर अपनी वह्ुको एक व ६ 
है, और वह उस वस्त्रको यज्ञोपवीतकी भांति जे ह“ 
दुपट्टा पहनते हैं-उसे पहिनती है, यही ्यज्ञोपवीतिती 
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| | ` / श्ीसनातनधर्मालोक ( 
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॥ 2“ जीते भी यही माना हैं । जसे कि-संस्कारविधिपें 
भ ह हू. बनें लिंखा है-या प्रेकृ्तच' मन्‍्त्रेको बोलकेः बुक 
है ६ वे, और वह [वश] ` उपंबस्त्रको पेज्नोपबीतवत्‌ धारण 
ह ह ध] । औरं फिर. उसी वाघ्रुयवस्त्रको विवाहके बाद 
| ्ाह्मणको८दोन ` द देती है। स्प्रष्ट है कि-यह जचेऊ नहीं । 
कै "8 यमने ्रधिकृविवेचंना 'प्रालोक” ठृतीयःपुष्प [पृ ८५- 
| ५ ९९०-६१.९२-९३०९४-९५-९३०९७) में दिद 
EE) प्राक्षेप--द्विविधां: स्त्रियो त्रह्मवादिन्य:सद्योर्वध्वस्चः | 
9 तपत हत्‌ । ह उप 
| ` वाह कथञ्िदुंपनयने मां त्वो विवाहः कार्य? [मध्रवौचायं] 


ह कॉपर स्तरयोके: यज्ञोपवोत'' धारण कस्नैका'पूंा समर्थन हो 
९, SF 0 * 2 
सा गया ह. ६]। 


अह , प्रत्यु-ब्रह्मवादिनींको सॉरी श्रायु कुमारी रहना पड़ता है; 
| पौरवे प्रायः ऋषिक होत हैं । तब .विवाहितांका तौ. उपनयत 
मे$ तवा वेदाध्यय. सिद्ध त हु्.। वधघुओंको उपनयन तो कहा है; 
परवेंदोध्ययन नहीं; यहां 'उंपनयंन' भो यज्ञोपवीतवाचक नहीं, 
| ततु वाधुयवस्त्रव्ाचक्र,- है। इस `विषयमें :विशेष-विवेचना 
^ 'ग्रत्रीक'-हतीय "पुष्पे [पृ. '६६-७०-७१-७२-७३-७४:७५-७६-७३- 
हू. ७७६०-८१-८२-५३-८४-८४] में देखिये । स्त्रीनशषद्रोकें उप्रनयन 
| एवं बेदाधिकारमें .'्रालोक'का तृतीय पुष्प सम्पूर्ण ही पठन-योग्य 
ह, है| गिज्ञासु उसे मंगा लें [ल्य ३॥ ) ]।- 
कि परंस्परमें नमस्ते (१). ` ES 
| ; (©) भ्राक्षेप-परस्पंरमें 'नमस्ते' करनेकी आज्ञा वेदमेंदी 
i | भी जयेष्ठ :च. कनिष्ठाय चः नमः पूर्वजाय चापरजायःच' 
ह 8 १६। २६] यहांपर ‹ छोटे-बड़ोंको -तथा शूद्रादिः सभीको 


भ! “परे नमसते करना चाहिये’ यह आज्ञा है [शास्तार्थपु+ ४]. _ 
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ब 00 Es है कहां, भीर उसकी श्राज्ञा भी 

* । ३०) का त्य करके नानि कहा है; प 

विद्ेष्पसे 'विवेचना द? + 3... दी दै इस विपयमें 
5 विवेचना '्ालोक' ग्रन्थमाला १-२ पष्प. प्र. १३८- 

१४२, १५६-१५७, २०१-२६१] में देखिये । र 

“ 'गोमांसभोजन'का ग्रर्य । 

(१०) 'पञ्चकोटिगवां मांसं सापूपं स्वन्नमेव च' (ब्रह्म वतं. 
प्रकृति.६१ । ९=) यहां ब्राह्मण-्लोगोंका पांच करोड़ गायोंका 
मांस व मालपुवा खाना लिखा है' [पृ. ११] 
` अत्यु--मांसके साथःमालपुवेका कोई मेल नहीं । यह वचन 
श्रथरवेवेदसं० के भ्रपृपवान्‌ मांसवान्‌ चररेह सीदतु’ [१८ । ४। 
२०) इस वेदमन्त्रकी व्याख्या है; तो क्या वैदिकम्मन्य-प्रतिपक्षी 
वेदम भी यही अर्थ समझेगा ? यदि ऐसा है; तो उसे पहले बेद- 
पर ग्राक्षेप करना चाहिये, फिर वेदभाष्य पुराणोंपर । वस्तुतः 
यहां “मांस' का ब्रर्थं परमान्न [खीर] है, जसे कि-शतपथ- 

ब्राह्मण में लिखा है+-'एतदुं हु वै परममन्ताद्य यन्मां’ [११ + 
७। १।३) यहां "मांस" 'परमान्तःका नाम ग्राया है और प्र- 
मान्न' खीरका नाम होता है-'परमाननं तुः पायसम्‌? [श्रिमर. २। 
७१ २४]। इसलिए महाभारतके 'गृहान्‌ अभ्यागतान्‌ विप्रान्‌ 
अतिथीन्‌ परिवेषकाः । ` पक्वापक्वं दिवारात्रं वरान्नममुतोपमम्‌' 
[ज्लोश्‌० ६७.। २) यहां रन्तिदेवकी कथामें 'वराज्न' शब्द श्राया 
है; जो यहां “मांस' का 'पायस' अर्थ बता रहा है । पुवा ग्रौर 
खीरका मेल तो देखा गया है, मांसका नहीं । रत: उक्तस्थलमे. 
“पायस. अर्थ है। गोमांसका प्रयोग यदि प्रतिपक्षी देखना 
चाहे; तो अपने गुरुके श्रादिम-सत्याथंप्रकाशमें देखे, जहां लिखा 
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श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


है-'जो वन्ध्या गाय होती है, उसको भी गोमेधमें मारना लिखा 
है `` "`` जो मांस खाये थवा घु मादिकोंसे निर्वाह करे, वे भी 
सब अग्निमें होमके बिना न खाँथ' इत्यादि (१० समु. पृ. ३०३) 
इस विषयमें श्रधिक 'प्रालोक' के छठे “सुमन' (पृ० ४१७ से ४३६ 

पृष्ठ तक, तथा श्रन्य पृष्ठो) में देखें । 
(११) गाक्षेप-रविमणीकी झादीमें भयंकर वधशाला लिखी 

है (ब्रह्मवै० कृष्ण-जन्म° १०५) [पृ०-११] 

प्रत्यु-यह पशुहिसाका प्रस्ताव रुक्मीका था; जो अपनी बहन 
रुक्मिणीका विवाह शिशुपाल-देत्यसे करना चाहता था। तब 
उसके साथ 'दन्तवकत्र' आदि सैकड़ों दैत्यों तथा उनकी फौजने 
भी झ्ञाना था । रुक्मी भी आसुरी प्रकृतिका था; पर रुक्मिणीके 
पिता “भीष्मक धार्मिक थे, 'यैः संचरन्ति उभये भद्रपापाः' (श्रः 


१२। १।४७) इस मन्त्रके अनुसार भले-बररे दोनों प्रकारकीः 


प्रकृति वाले लोग प्रथिवीमें रहते हैं। सो वे (भीष्मक) अपनी 
लड़कीका विवाह दैत्यसे नहीं करना चाहते थे; श्रतः उन्होंने 
रुविमणीका विवाह श्रीकृष्ण-भगवानूसे स्थिर किया था (ब्रह्मवे. 
१०५ । ३४) मन्त्रीके साथ मन्त्रणा करके उनने श्रीकृष्णाके पास 
बारात लानेकेलिए सन्देसा भी मेज दिया था । (१०५। ६५) । 
उस समय भ्राकर श्रीब्रलरामने रुक्मीको हराकर बाँध दिया था, 
शिशुपाल, दन्तवकूत्रादिको मार-पीटकर भगा दियो था' (१०७। 
१-१६) तव रुक्मीका वैवाहिक-पशुहिसाका प्रस्ताव खटाईमें पड़ 
जानेसे वधशाला वहां नहीं बनी, किन्तु 'भक्ष्यपुणँ सुघोपमम्‌' 
(१०७। ३३-३४) 'भ्रमृतं क्षीरभोजनम्‌ के ग्रनुसार खीर खिलाई 
गई । इस विषयमें स्पष्टता 'आलोक' के छठे पुष्प (पृ. ४३२० 
४३३) में देखें । | 


$= 


झ्रइवमेधमें रानीका हय-संयोग (?) | 
० पयोमष्यव्या अं 5 | है 
॥ (१२) आक्षेप-सनातनधर्ममें नियोग-व्य :स्था है 
ने अपनी स्त्री कुन्ती-माद्रीसे नियोग करनेको कहा ( पजा, 
इससे महाभारतकालमें नियोगकी व्यवस्था थी? (६ मह भ 
नियोग-व्यवस्था' पृ० ११) ( पाते 
प्रत्युग्यह स्वा. द. वाला वेषयिक-नियोग नन 
देवताश्रोंके वरदानसे पाण्डवोंकी उत्पत्ति बताई गई हा 
नहीं । इस विषयमें “नियोग भौर मैथुन” झादि निक था 
के अ्रष्टम-पुष्पमें देखिये । वह पुष्प छप रहा है। शीघ्र ये 
होगा । bs 


ग्रहवमेध-यज्ञमे रानीका हय-संयोग (?) 
; १३ श्राक्षेप-'श्रशवरमेध यज्ञमें आपके महीघरजीडा | 
[शित विधिके अनुसार भगवान्‌-रामको माता कौशित्या ॥! 
झ्रादि रानियोंको 'हयेन समयोजयन्‌” लिखकर यज्ञमा, 
साथ पौराणिक-पण्डितोंने नियोजित . (संभोग) करा द 
{देखो वाल्मी. बाल. सर्ग १४).। स्त्रियोंके साथ घोड़े भे 
कराना, केया यह भी सनातनधर्म है ? आपके यहां परका, 
पैदायशकेलिए गर्भाधानके तरीके. भी विलक्षण परकाले 
ल्लाये जाते हैं। इस प्रकार जो पैदा होगा; उसकी ग्राकृति ह 
की होगी, या मनुष्येकी ? और घोड़ेका पुत्र होगा या मुझ! 
(दास्त्ार्थ-चैलेञ्ज पृ. १९-२०) | 
-,` प्रत्युत्तर-प्रतिपक्षीका आक्षेपका तरीका ऐसा गन्दा, फर 
एवं निलँज्ज तथा फिर पूर्वापर-प्रकरणाको छिपाने | 
ज़नवञ्चक होता है, जिससे श्रसभ्य लोगोंपर उसका प्रभा 
पूर्वापर-प्रकरणको न देखने वालोंको , भ्रम पड़ जावेकी ह 
रत्ना रहती है । यदि प्रतिपक्षी श्रश्‍वमेधके श्र्वका रिप 
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5 लता चाहता हो; तो 'श्रौमही घरका 'गणानां-त्वा' मन्त्रका 
' विबस्धे 'प्रालोक के पञ्चम-पुष्प (पृ. ७७१ से ८०६ पृष्ठ 
) में देखे । यहां उसका फिर दोहराना व्यर्थ है । संक्षेपसे 
| ५५ पंक्तियां' लिखंते हैं- 


| 
। द पा को होक पल ना 
। 


हा बाल्मीकि-रामायराका श्रतिपक्षीने “हयेन समयोजयन्‌? इतना 
देकर कौशल्या-अ्ादिका घोड़ेसे पौराणिक-पण्डितों द्वारा 


| वाभोग कराना- बताया है; इंस इलोकका ग्रघूरा अंश देकर 
प प्रिपक्षीने १४ वें सगेके ३३-३४ इन दो इलोकोंको प्री, तथा एक 
३) स्तोकको पौनी चोरी की है । इसी चोरीते यह लोग जनताको. ञ्रममें 
'| लवेकापाप कमाकर अपना पेट भर रहे है। वे प्रतिपक्षीसे छिपाग्ने 
हुए पद्य यह्‌ हैं- £ * 
[ह| . 'कौशल्या: तं हयं तत्र परिचर्थ (परिक्रम्य) समन्ततः । 
| हुपाणविशश्ञातत तरिभिः परमया मुदा' (१। १४। ३३) .इस पद्य- 
भः में कौशल्या-द्वारा तीने कृपाणसि, अथवा कृपाणके तीन वारोंसे 
[| प्रक्चका विशसन (हनन) कहा है, जेसे कि अंइंवमेधादि-यज्ञों में विधि 
पे) होती है तो क्‍या मरे हुए घोड़े के साथ .प्रतिपक्षी रानियोंका सम्भोग 
[| कराबेगा ? ऐसी विद्या क्या उसकी डाक्टरीमें: है? + अ्रथवा 
क्र, 'परमेश्वर्यकेलिए बेलसे, छेरीसे भोग करें [उपयोग लें]; (यजुः 
१ २१। ६०) इस स्वा. द.के भाष्यका उसके :दिशःदिमागपर प्रभाव 
झ| पा हुआ है ? । 
्रश्‍्वमेधके भ्रश्वके मारनेकी साक्षी न केवल रामायणामें बल्कि- 


# मंहाभारतमें भी है । देखिये-'ततः संज्ञप्य तुरगं विधिवद्‌ याज- 
र ऋतपा । उपासंवेशयन्‌ राजन्‌'! ततस्तां द्रुपदात्मजाम्‌’ (इवः 
द मेषिकपर्व ८६ । २) । यहां हतनका पर्यायवाचक शब्द 'सजञप्य 
f है, जिसका र्थ 'मारंकर' है। 'मारण-तोषरा-निंशामनेणु जञा 


(६११) मित्संज्ञक धातुश्रोंमें 'ज्ञा' का श्र्थ मारना सबसे पूर्व 
Hs... 
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लिखा है । यहांकी 'सिद्धान्तकौमुदी” की “तत्त्ववोधिनी” तथा 
वालमनॉरमा' टीकामें लिखा है-'पथुं संज्ञपयति-मारयतीत्यर्थंः' । 


स्वा. द. जीसे संग्रहीत धातुपाठके पृ. १२ में भी यह श्रर्य लिखा 


है । स्वा० द० जीके ही “आख्यातिक' भ्वादिगण (पृ० ८३) में 
भो ऐवा ही ग्रं लिखा है । यह वेदाङ्गी साक्षी है। श्रव 
ब्राह्मणमागात्मक-वेदकी साक्षी मी देखिये-'च्नन्ति बँ एतत्‌ पुम्‌, 
यदु एनं संज्ञपयन्ति’ (शतपथ. १३।२। ८। २)। 


"तवं जव श्रश्वमेधयज्ञक्ा भ्रदव, मृतक है, कोसल्याने उसे जबकि 
कृराणसे मार दिया, तव उस मृतक-ग्रश्‍्वसे कोसल्याका सम्भोग 
अर्थ कहाँसे निकल सकता है? कया पतिके मृतक हो जावेसे हो गई 
हुई विघवाएँ उस योगशक्तिरहित मृतक-पतिसे प्रतिपक्षोके मतमें सम्भोग 
कर सकती हैं ? रामायणका पूवेसे ग्रग्रिम पद्य यह है-पतत्रिणा 
तदा सार्धं 'सुस्थितेन च चेतसा। श्रवसद्‌ रजनीमेकां कौसल्या 
घर्मकाम्यया' (१४। ३४) सो यहां मृतक-प्रञ्वके साथ रात भर 
रहना घमकामनासे कहा है, रतिकामनासे नहों। प्रतिपक्षी यहां 
प्राचीन-रचनाग्रोंसे किंतना बलात्कार करता है ? 


' अगला पद्य यह है कि-“होताऽध्वर्य्‌स्तथोदुगाता हयेन समयो- 
जयन्‌ । महिष्या परिवृत्याथ वावातामपरां तथा” (३५) यहां 
Et महिषी तथा परिवृत्तिके साथ वावाताको वैसी 
त्रिके कारण मृतक-भ्रइवके साथ संयुक्त करते-(इकट्ठा बेठाने) 
का नामं क्या प्रतिपक्षी श्रसम्भावित-सम्भोग सिद्ध कर सकता है ? 
ग्रमेरिकामें कई स्त्रियोंका कुत्तेके साथ सम्भोग तो सुना जातां 


है, (देखिये इसपर श्री चतुरसेनशास्त्रीकी “ब्यभिचार' पुस्तक) 
और स्वा० द०के यजुवेदभाष्यमें 'बंलसे भोग' (शायद स्त्रीका हो) 


` औरः- छेरोसे भोग (शायद पुरुषका हो) भी सुना जाता है। 


स्थूल-गुदासे सांपोंका पकड़ना भी (यजुः २५। ७) स्वा०द०जीके 
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भाष्यमें सुना गया है; पर घोड़के साथ तो स्त्रियोंका प्रसम्भावित 
सम्भोग कभी सुना भी नहीं गया; तब मृतक-श्रश्‍्वके साथ सम्भोग 
तो उपपन्न ही कैसे हो सकता है? क्या प्रतिपक्षीका इतना 
दिमाग नहीं कि-यह उसे समझ ग्रा सके ? 

जब यही सिद्ध नहीं; झौर रामायणमें उसका कुछ गन्ध भी 

नहीं; तब ग्रइवसे गर्भाधान कराना; श्राकृति घोड़को होगी, या 
ग्न्य, ऐसी गन्दी बातें लिखना, प्रतिपक्षीके हृदयके कालुष्यको 
प्रकट करता है। ग्रथवा मालूम होता है" कि-पुराने आ्ायंसमाजी 
पुस्तकों 'पौरारिकपोलप्रकाश' ग्रादियोंसे उसने यह बात बिना- 
विचारे उद्धत कर ली है, रामायणका प्रकृत-स्थल कभी स्वयं 
पृष्ठ खोलकर देखा तक नहीं । ऐसी चोरियां करके जनवञ्चन 
करना यह प्रतिपक्षोका साम्प्रदायिक “विदिक-धर्म' मालुम होता 
है। विशेष जिज्ञासु इस विषयमें आलोक” का पञ्चम-सुमन 
मंगावें, ग्रौर उसके ७७१ से ८०६ पृष्ठ तक देखें । 
श्रीरामचन्द्रजीकी सर्वज्ञता । 

१४ ग्राक्षेप-पुराणमें श्रीरामचन्द्रजीका मज़ाक उड़ाते हुए 
वेदव्यासजीने उन्हें मूढ (सुखे) तक लिख मारा है ।--'सबंज्ञत्वं 
गतं कुत्र प्रझुशक्तिः कुतो गता । यद्‌ हेममृगविज्ञानं न ज्ञातं हरिणा 
किल' (देवी. ४ । २०। ३६) योऽपृच्छत्‌ पादपान्‌ मूढः कव गता 
जनकात्मजा । भक्षिता वा हृता चेव रुदन्नुच्चतरं ततः (४१) 
यहांपर पुराणकारने रामके ईरवरावतारका पर्दाफाश किंया 
है । वह यह नहीं मानता कि-रामचन्द्रजी नाटक खेलकर दुनिया 
को दिखाने आये थे । इससे सिंद्ध है कि-देवीभागवतकार राम- 
को सर्वज्ञ परमात्मा नहीं मानता था । (पृ. १९) 


अत्यु-देवीभागवतका जो वचन प्रतिपक्षीने दिया.है, इससे 
सिद्ध होता है कि-प्रतिपक्षी शास्त्रीय-शैली नहीं जानता, और 
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श्रीरामजीकी सर्वज्ञता 


पुराणका पूर्वापर भी कभी नहीं देखता। बहा 7 7 पूर्वापर भी कभी नहीं देखता। यहां तो देवीज्न _ ) 


प्रबलंता बतानी थी कि-श्रो राम सर्वज्ञ होते हुए भी स 
समय मोहमें पड़ गये। “सूढः' यह म्रुहृधातुका 'क्त' प्रय र 
है, जिसका अर्थ है कि-'मोहमें पड़े हुए' । सो 

शयित-प्रेम होनेसे उन्होंने मर्यादा-पुरुषोत्तमताबश्ञ तथा 
वतानुसार देवोकी मायाको प्रबलता दिखलानेकेलिए न 
अपना मोह दिखलाना था; जिससे अन्य पुरुष भी सी 
ऐसी ग्रापत्ति श्रानेपर उसकी खोज करें। जैसे कि-शरीमदभा 
पुराणामें इसी को स्पष्ट कर दिया है- ई 


'मर्त्यावतारस्त्विह्‌ मरत्यंशिक्षणं, रक्षोवधायैव न क 
"विभोः। कुतोऽन्यथा स्याद्‌ रमतः स्व ्रात्मनि, सीताज्ला 
व्यसनानीइवरस्थ' (५। १६। ५) अर्थात्‌ मनुष्यावतार मगे 
के शिक्षण होता है, नहीं तो भला गात्मा राम-परमेसर ए| 
को सोतृ-सम्बन्धी कष्ट कंसे होते ? यहीका यही पदच परति 
बहुंत प्रमाणित देंवीभागवतमें भी कहा है देखिये-(५।| 
१५-१६-१७); इस लिए वाल्मी. (३।६०। १० | 
भिरामी) में यह स्पष्ट कर दिया गया है-'एतत्‌ सबं लोकय 
नटनं भगवतः चितुस्वरूपस्य लोके “सर्वतो भार्या प्रियतमा | 
बोधयितुम्‌ । तदुक्तं भागवते-'नेदं यशो रघुपतेः सुरयाच; 
ऽऽत्त-लीलातनोरधिकसाम्यविमुक्तधाम्नः। रक्षोवधो जति 
मस्त्रपूगैर्यत्त॑स्य शन्नुहनने कपयः सहाया: (९ । ११७ 
(भगवानुके समान प्रतापशांली और कोई नहीं है, मिर 
बढ़. कर तो कोई हो ही कँसे सकता है ? उन्होंने तं 
प्राथंनासे ही यह लीलाविग्रह धारणा किया था। ऐसी स्विति 
रामकेलिए यह कोई बड़े गौरवकी बात नहीं है कि-उन् | 
शस्त्रोसे राक्षसोंको मार दिया; या समुद्रपर पुल बॉब ती।* 


| | 


Bie... 


श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


To RR 7777 5५ जि 
~क मारनेकेलिए बन्दरोंको सहायताकी भी आवद्य- 


र का थी ? यह सब उनका लीला-नाटय ही है।) 

' - गवते रामकी सर्वज्ञताका अभाव नहीं दिखलाया, हां, 
कहां है कि-उंस समय रामकी स्वेज्ञता कहां गई थी ? इस- 
टमकी ' सर्वज्ञता तो पुराणकारको अभिमत ही गई। इसको 

- उसी पुराणने माना है, उस श्लोकको ध्रतिपक्षोने चौरी 
न.व जनताके सामने नहीं आन दिया । वह यह है-'सर्वज्ञोपि 
वा म्वा रावणोन दुरात्मना । (४२० | ५० )यहां स्पं४-शब्दों- 
रामको सर्वज्ञ बताया है। शेष रामको आलोचना रेवीकी 
राकी प्रबलताको दिखलानेकेलिए 'यद्विवाहस्तदुगीतगानम्‌' 
क| इपव्यायसे श्र्थवाद है। देखिये वहांका निष्कर्ष-'कि ब्रवीमि 
| महाराज ! योगमायाबलं महत्‌ ! (क्या कहुँ महाराज ! योगमाया- 
| वीका बड़ा बल होता है, जिससे सारा ज॑गत्‌ भ्रममें पड़ जाता 
'ए| §) यया विश्वमिदं सर्वं आमितं भ्रमते किल’ (५१) सौ मनुष्याः 
प्र. तार होनेसे श्रीरामके भी जंगतुमें होनेसे उनका प्रेम .एवं. भ्रम 
। दिखलाना ही था। इन सब बातोंको : तिपक्षी छिपाकर यथार्थता- 
| मर्दा डालता है। देवीभागवत राम-कृष्णादिको विष्णुके. ग्रव- 
`| तार वताता है-इस विषयके प्य पहले दिये जा चुके हैं। विषु, ' 
| आावानृका ही सात्तविकरूप है; पर प्रतिपक्षी इन बातोंको 
| दाता है, जनताको ऐसे झूठे व्यक्तियोंपर विश्‍वास न करके 
ह सं भी ग्राक्षिप्त-स्थलोंको बड़ी सावघानतासे पूर्वापरःप्रकरण 
" के साथ देखना चाहिये, तंव सभी: भ्रम उनके दूर हो जाएंगे । 
भब हम यह दिखलाते हैं कि-_देवीभागवतमें पुराणकार. 
त वचनोंको प्रतिपक्षी प्रमाण मानकर बार-बार. 
ह लता । है-ग्रवतारकी वैसी चेष्टाएँ उस श्रवतारकी लीला- 
# ^¶ट्थि) मानते हैं, वास्तविक नहीं । प्रतिपक्षी अपने मान्य - 


* कि पह 
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पुराणका वचन कान खोलकर सुने -- 
'मानुबं जन्म (मनुष्यावतारं) संप्राप्य गुणा: सर्वेषि मानुषाः। 


भरवन्ति देहजा: कामं, -न देवा नामुरास्तदा' (४। ३५। ७) 


अर्थात्‌ मनुष्यावतारमें मनुष्य वाले व्यवहार करने .पड़ते हैं, देव- 
-ताग्रों जैसे नहीं । इसीको स्पष्ट करनेकेलिए व्यासजी कहते 
5हैं-- प्रशवद्‌ त्रिचचाराऽसी पइ्रमानो वने-वने । जानकीं न विवे- 
दाथ रावणेन हुतां बलात्‌ (४।२५। १२) अर्थात्‌ सर्वज्ञ भी 
राम श्रज्ञताका नाटच करते हुए सोताको ढूंढते फिरे । इसीको स्पष्ट 
कुरते हुए देवीभागवत-पु राणकार झौर भी स्पष्ट-शब्दोंमें कहते 
हैं-'मानुषं देहमाभित्य चक्र मानुषचेष्टितम्‌' (४ । २५ | २१) तथेव 
मानुषान्‌ भावान्‌, नात्र कार्या विचारणा' (२२) श्रर्थाल्‌ भगवानु 
मानुषी देह धर कर (मनुष्ययोनिमें श्रवतार लेकर) मानुषी चेष्टा ` 


ब्रा भाव करते हैं,'इसमें विचारकी कोई वात नहीं। प्रोर इससे 
. भी स्पष्टंतर वचन व्यासजीका देखिए -- 


ˆ“ -. “तथापि मानुषं वेहसाथितः:परमेइवरःः। कृतवान्‌ मानुयान्मावण्न्‌ 
-वर्णाश्चमसमन्वितान्‌ः (५॥:१.। १३). इसे अन्य. भी स्प्रष्ट करते 
हैं>'एब्रं ानुषदेहेस्मित्‌ मानुषं खलु चेष्टितम्‌’ (५। १। २०) प्र्थात्न्‌ 
प्रस्मेश्वर:मनुए्यावता रमें मनुष्योंबाले व्यवहार वा भाव करते हें। 


अहाँ -ब्यासज्जीने इतना स्पष्ट .कर दिया है, और प्रतिपक्षीक्रे 
चक्री रीढ़की हड्डी ऐसी तोड़ दी है कि-अब प्रतिपक्षीको 
_ज़ठंने. लायक नहीं रखा । अब यह इलोक हमने तो इस समग्र 


'नहीं.बना:दिये; किन्तु प्रतिपक्षीके देवीभागवत-द्वारा अवतारकी 
निन्दार्थं उससे ग्राक्षेप उद्घृत करनेके समय भी यह उत्तर-पक्षके 
इलोक थे; पर प्रतिपक्षीने यह समझ कर कि-मैं जो+कुछ लिख 


` दुंगाऽउसे सभी ब्रह्मवाक्य मान लेंगे; कोन सनातनी इतनी छान- 


ब्रीन करःइत हलोकोंको. उद्धृत करेगा-यह्‌ सोचकर इन इलोकोंको जन- 
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बञ्चनाथं जनदृष्टिसे चुरा लिया। यहां व्यासजीने स्पष्ट कर 
दिया है कि-परमात्मा मनुष्यावतारमें मानुषी-नाटक खेलकर 
दुनियां को दिखलाता है । वह रोता है, वह शस्त्रोंसे युद्ध कृरता 
है, शत्रुसे खेल खेलता है; नहीं तो भला शत्रु उसके श्रागे कुछ 
क्षण भी ठहर ही कैसे सके? उसके भ्रस्त्रोंको काट ही कंसे 
सकें ? इसी भाव को मार्कण्डेयपुराणकी दुर्गासप्तशतीमें इस 
प्रकार चित्रित किया गया है । देवता देवीकी स्तुति करते हुए 
कहते हैं-'हृष्ट्वा तु देवि ! कुपितं श्र कुटीकरालमुद्यच्छशांक- 
सहृशच्छवि यन्न सद्यः। प्राणान्‌ मुमोच महिषस्तदतीव चित्रं, 
के्जीव्यते हि कुपितान्तकदशनेन” (४। १३) इसमें क 
' अद्भूत बताया गया है। इस देवी-स्तुतिमें यह देवताश्रोंने देवी- 


का लीला-नाट्य दिखाया है। आशा है-प्रव प्रतिपक्षोकी शान्ति . 


हो गई होगो। "भजेत रामं मनुजाकृति हार' (८। १०। १८) 
में देवीभागवतने रामको हरि (परमात्मा) बताया है, तब प्रति- 
पक्षीका यह कहना कि-'रामको देवीभागवतकार परमात्मा नहीं 
मानता.था' (पृ. १९) जनवञ्चन सिद्ध हुआ जब कि-देवीभाग- 
वतकार श्रीरामको स्पष्ट 'हरि' (परमात्मा) कह रहा है। इसी 
प्रकार “रामं च भर्तारं परिपूर्णतमं हरिम्‌’ (९। ६।२२) यहां 
भी वही कहा है। इसी भांति ३।२८। ३१ में भी । 'सबंज्ञोसि 
महाभाग ! समर्थोऽसौ जगत्पते !' (३। २६। ५४) देवी भागवतके 
इस वचनमें रामको स्ंज्ञ, जगत्पति ्रौर समर्थ बताया है। देवी 
स्वयं रामको कहती है-'त्वया वै रक्षिता वेदाः सुराणां हितमि- 
च्छता' (३। ३०।४९) यहां रामको वेदोंका तथा देवोंका रक्षक 
और मत्स्यादि सभी ग्रवतारोंका धारण करनेवाला (३।३०। 
४८-४६-५०-५१-५२-५३-५४-५५) कहा है । इससे प्रतिपक्षोके 
ग्राक्षेप कट गये । प्रतिपक्षीका यह कहना कि-'देवीभागबतकार 


श्रीरामको सवंज्ञता 


रामको सर्वज्ञ परमात्मा नहीं मानता था 7 मानता था! (पृ. १६) बे 


वउ्चनाथ है। 'प्रवतार'का भ्र्थ ‘उतरना' है, हष / 
मत है । स्वा. दयानन्दजी ने ानतनिवार की 
परमात्माको प्रथिवी एवं श्रन्तरिक्षसे उत्तर ज्योति 
ज्योति) माना है, सो जब वह ऊपरकी ज्योत्ति नौचेके 
में प्रवतीर्ण (प्रकट). होता है; इसीसे उसका नाम ५, 
कहा गया है । सो यह कथन हीन-बुद्धिता नहीं। इसे न 
कर इस पर ग्राक्षेप करना ही हीन-बुद्धिता है। स 
ग्रवतारके विषयमें प्रतिपक्षीने पोछे एक ग्राक्षेष 
कि-'इस पापमथ युगमें धर्मकी रक्षार्थ अवतार क्यों. त 
हाता; इसपर याद रखना चाहिये-कि-श्रवतार तो प्रपने निए 
समय पर होता है। कल्को श्रवतारकी कलियुगके भरन्ते होने | 


` बात है; पर बीच बीचमें भगवान्‌की विभूतियां भाया करती हे 


पापको शिथिलतार्थ प्रयत्न किया करती हैं। त: इस बिए 
प्रतिपक्षीको चिन्ता करनेकी कोई श्रावश्यकता नहीं। 
पार्वतीका मल (गणेश) सवंपूञ्य ? 

१५ आक्षेप-(क) पार्वतीके जिस्मका मैल और अग 
पुतला तो साक्षात्‌ श्रछूत माना जाना चाहिये । शरीरके मन 
छूकर भी हाथ धोने पड़ते हैं, पर मलका वही पुतला (गणे] | 
परमपवित्र वा सर्वपूज्य बना दिया गया है। (ख) जब पुतन 
सर कट गया; तो फिर उस घड़ पर बही कटा हुम्ना सरं| 
नहीं जोड़ा गया ? किसी आदमीका सर क्यों न जोड़ा गया! 
देवता एक घड़केलिए मनुष्यका सर भी क्‍यों न वता फे! 
मनुष्यके धड़पर हाथीके सरकी कलम लगाकर इन देवतामी| 
अपनेको हास्यंका पात्र बनाया है । कया ऐसी विलक्षण र | 
वाला भी देवता पूज्य माना जा सकता है ? (“शिवणी 
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fi | 


श्रीसनातनधर्मालोक. (७): 
हल 


ह ह २३). ` ० 7 र - ; 
म क न माने वाला प्रतिपक्षी शंरीरकीः मेले 
प्रथु-(क) छ है, और उसे छूंकर हाथ धोना मानता हैँ 
करो मर हैं कि-कुछे कुछ अ्रस्पृश॑यता मानेने तो लंगा, कदाचित 
खे ल करनेके लिए ही मव छुमोलूत मानके लगे 
पुाणपर फर तो उसे चांहिये कि-चं।ण्डाल; पुककेसं, ' आंदिजो 
गाही । म हैं, उनकी ,अरसंपृश्यता भी 'माने,'ग्रौर उन्हे 
ft शुद्धि करना मान लेः। यदि:वह इंस विषयमे ` 
ह ग्राज्ञाको नहीं मानना : चाहता;. तो भ्रमते: प्रम- ` 
्ास्त्रोंकी 


क) 
ब्रिलक्षण 


अत्र-ऋंषषिकी शास्त्रीय-शआज्ञा तो मान लेः! स्वा.'द:जी चाण्डालः ` 
मोत 


दिको प्रेस्पृश्य मान गये हैं । प्रंकरणावरा' उनके कुछ: उद्धरण देः 
के उचितं होगा । , 7 ४ आर अल 
: {द्र धोण्डॉलादि नोच भङ्की-तमार दिका ने लाना; क्‍यों 
कि-चाण्डालफा शरीर दुर्गन्धके परमाणुप्रोंसे भरा का 
प. १०पृ. १६६) यहां स्वामीजीने भज्जी-चमार श्रा दिः अन्त्यजाः 
हो गोच माना है, श्रौर उनके शरीरको अस्पृश्य माना है। ” ~ ` `, 
:. (द्रा) 'तव ऊट-पटांग भांषा बनाकर जुलाहे प्रादिनीदरःलोगों , 
ब्ोसमझाने लंगा' (११ समु. पृ. २२८) यहां स्वा.द:जीनें जुलाहे 
्रादोंको नीच माना है । अप पा 
` (इ) 'थार्योके घरमें [शूद्र] जब रसाई बनांचें, तब मुख बांधके' 


| कारें, क्योंकि-उनके मुखसे उच्छिष्ट और निकला 'हुआ' इवास 
| भौ्ननमें न न पड़े ” (१० स.-पृ. १६६) यहां क्षुद्रोंके इवांसको भीः 


रे शुद्ध माना है, कितनी छुप्राछूत है! यहां स्पष्ट है:कि+ 
हभ जाति-शूद्र है, अतः वणेव्यवस्था भी जन्मसे हुई । यदि 
का नाम यहां 'बुद्र' होता; तो उसके सांस भला. कंसे अशुद्ध 

'चाते? तब इन जन्म-शुद्रोंके हाथसे स्वामी रायोः, (द्रायः 
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समाजियों जैसे डा. श्रोराम आर्य) की रोटी केसे बनवाते हैं ? 

रके हाथोंके यूक्षम-छिद्रोंसे निकले हुए प्रशुद्ध-परमाणु 
आरयोकी रसोईको, रोटीको प्रदुद्ध न कर देंगे? । तभी तो स्वा. 
द. जी को लिखना पड़ा कि-बुदके पात्र तथा उसके घरका पका 
ईभा श्रन्न आपत्कालके बिना न खावें' (स. प्र. १३ पृ. १६६) 


इसीलिए स्वा. द. श्रपना रसोइया शूद्र न न रखकर ब्राह्मण ही रखा 
करते थे | 


( ई) वेदाङ्गप्रकाश (सामासिक) में स्वामीजीने "जिन शूद्रो- 
के भोजन करे पीछे मांजेसे भी पात्र शुद्ध न हों, बे श्रनिरवसित 


कहलाते है” (२। ४। १०) (पृ० ४७) शूद्रोंकी कितनी श्रशुद्धता 
बताई है ? | 


(उ) मा स्म कमण्डलू शूद्राय दद्यात्‌’ (स्त्रेशताद्धित ४। १। 
७१ पृ० २५) में शूद्रको कमण्डलू देनेका भी निषेव कर दिया 
अन्य छुआदूत क्या हो? 

(ऊ) श्रीमददयानन्दप्रकाश (सङ्गठनकाण्ड नवम सर्ग पृ० 
३६७) के अनुसार स्वा. द. जीने कृपारामजीसे यह्‌ सुनकर कि- 
“घोष-महाश्षयके घर पर भङ्गिन पाचिका (रोटी पकाने वाली) 
हैं, इसलिए उसका भोजन पीछे लौटा दीजिये, मद्राराजने उसी 
समय घोषमहाशयका थाल लौटा दिया?! देखिये कि-स्वा० द० 
जी छुआ्नाछृतके कितने पक्षपाती थे कि-कृपारामके कथनमात्रसे 
कालीमीहन-घोषका भोजन लौटा दिया और फिर उनसे पूछने 
तककी आवश्यकता भी नहीं समको, चाहे, घोषजीने स्वा. द. 
जीके यह कहनेपर कि-'आपका भोजन ग्रहण करनेमें मुझे केवल 
इतना ही सङ्कोच है कि-श्राप लोगोंके यहां भङ्गी भी भोजन बनाते 
हैं! उत्तर दिया था कि-हम लोग किसीके भी हाथसे खानेमें 
स. घ. २६ 
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४५० श्रीसनातनधर्मालोक (७ ) 


SN DT i कक 
कोई हानि नहीं मानते; परन्तु कर्ममें ऐसा नहीं आता । घोष महा- 
शयके इस कथनपर भी विश्वास न करके कृपारामकी ही बात 
मान ली। 

(ऋ) जैसे भन्त्यजोंके दुर्गन्‍्धके सहवाससे पृथक्‌ रहने वाले 
अच्छे हैं; जैसे अन्त्यजोंकी दुर्गन्धके सहवाससे निर्मल बुद्धि नहीं 
होती' (स० श्र० १२ पृ० २८६) इस उपमासे स्वामीने श्रपना 
छुआझूत-प्रेमित्व स्पष्ट कर दिया है। 

(ऋऋ) 'वायुस्पर्शाय चाण्डालं परासुव । चाण्डालरुग शरीरा- 
गतो वायुर्दु्गन्धत्वान्न सेवनीयः । वायुके स्पर्शके अर्थ भंगौको दूर 
कीजिपे । भंगोके झरीरमेसे प्राया वायु दुर्गन्ध-युक्त होनेसे सेवने- 
योग्य नहीं होता' (यजुर्वेदभाष्य ३०। २१) यहां स्वामीने चाण्डाल- 
का म्र्थ भङ्गो किया है, और भङ्गीके शरीरको प्रस्पृश्य माना है। 


(लृ) “जिन नीच-स्त्रियों को छूना नहीं [लिखा], उनको श्रति- 
पवित्र वाममागियोंने माना है। जेसे--श्ासत्रमे रजस्वला परादि सित्रयों 
के स्पन्ञका निषेध है, उनको वाममागियोंने श्रतिपवित्र माना है। 
सुनो इनका इलोक भ्रण्डबण्ड-- रजस्वला पुष्करं तीर्थ, चाण्डाली 
[मंगिन] तु स्वयं काशी । चमंकारी (चमारी) प्रयाग: स्यादु रज- 
की मथुरा मता । अयोध्या पुक्कत्ती (कञ्जरी ) प्रोक्ता । 


` यहां स्वा० द° जीने रजस्वला आदिको शास्त्रानुसार भ्स्पृश्य 
माना है। वे स्त्रयां स्वामीने उक्त रलोकानुसार यह गिनाई हैं- 
रजस्वला, चाण्डाली (भंगिन), चमंकारी (चमारिन), रजकी 
(बोविन), पुक्कसी (अन्त्यजा) । इस प्रकार स्वा० द० जीने 
छुदाछूतको शास्त्रीय भाना है। इत सबसे स्पशं, सम्बन्ध तथा 
भोजनादि-सम्बन्ध नहीं माना, छुवाछूत और कया होती है?। 


$Y 
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पार्वतीका मल पूज्य ? | 


मल (मैल) को अछूत तो प्रतिपक्षीने भे 
बने हुएको भी प्रतिपक्षीने अछूत सूचित कर ही लिया, श 
प्रतिपक्षी सुने कि-शास्त्रानुसार मल १२ होते याह 
मसूडःमज्जा-मूत्र-विड्-प्राण-कर्ण विट्‌ । ला 
द्वादशते नृणां मलाः' (५। १३५) यहांपर मनुजीने ३ धर 
माना है। शुक्रको छूकर प्रतिपक्षो भी अपनी तदि के 
उसे छूकर हाथ ध।ना तो दूर,.बल्कि स्नान भी किया ता 

तब यदि श्रम्बाके मल (उबटन-जिसे कहीं र । 
माना गया ।} से बने पुतलेको सर्व {ज्य करनेमें रिकी 
है; रौर वह उसे श्रछूत बनाना चाहता है; तब पनी 
अस्पृश्य मल (शुक-शोणित )से बने पुतलेको प्रतिपक्षी तथा झा! 
समाज यदि ऋषि, महर्षि तथा सर्वपृज्य एवं स्पय गाता 
दिव्य अम्वा-देवताके दिव्य-उबटनका दिव्य-पुतत्ा सझ 
सर्वपूज्य क्यों न हो ? । | 


~~ 


मनुजीने उक्त पद्यमें लिखा है-नृणां मा: (१।।३| 
्रर्थातु यह मनुष्यके मल हैं; और उनकी शुद्धि मनुं 
लिखी है; इससे सिद्ध हुआ कि-देवताश्रोंके मल, मल (र 
नहीं माने जाते । मनुष्योंका श्रण्डकोष अपवित्र माना ब 
पर ब्रह्मका अण्डकोष ब्रह्माण्ड अस्पृश्य नहीं माना जाता। छू 
शिइनको प्रतिपक्षी भी श्रस्पृश्य मानता होगा, पर प्रतिके? 
सार शिवका शिइन-शिवलिङ्ग श्रपवित्र नहीं माना जाता।छू, 
के शुक्रको श्रपवित्र माना जाता है, पर परमात्माके भुन ई 
सभी पीते हैं । जब कि-गायके मल-मूत्र ग्रपवित्र न मागे ब 
उल्टा शोधक माने जाते हैं, घोड़ेकी लेंडी-लीदसे तो प 
्रार्यसमाजियोंको तपाकर शुद्ध करता है (यजुः सवा. 6 


अस्तु । 4 
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श्रीसनातनधर्मालोक(७) 


>> तथा शुङ्ग मस्म आदि रूपमे व्यवहृत होते हैं; तब देवता- 
की मैल ग्रशुद्ध कँसे हो सकती है ?। दिव्यका मैल भी 
बी होता है, भौर न ही व्यर्थ होता है। 
व) शेष श्राप है-उस पहलेके कटे हुए सिरको ही उस 
पर क्यों न जोड़ दिया गया, इसपर यह जानना चाहिये कि- 
वीके शूलसे जो सिर कटेगा, वह्‌ वहां पड़ा थोड़े ही रहेगा ? 
र किसी अन्य लोकमें उड़ जाना स्वाभाविक है; तब वह 
ली कहाँ मिलना था ? उसकेलिए प्रसिद्ध है कि-वह कृष्णपक्ष- 
ही चतर्थीके चन्द्रमाके पृष्ठ भागमें जा पड़ा, इसीलिए कृष्णपक्षकी 
खुर्धीमें गऐोशपूजा मनाते हैं। इस श्रोर विचार किया भी 
हीं गया। चन्द्रके पृष्ठभागमें जाना इससे दुरूह भी सूचित कर 
दिया गया है । 
शेष है हाथोका सर जोड़ना; इसपर यह याद रखना चाहिये 
कि-वह पुतला मनुष्य तो था नहीं कि-उसकेलिए मनुष्यका सर 
बनाया जाता, जैसा कि प्रतिपक्षीने आक्षेप किया है, मनुष्यका 
पिर तो उस विशालकाय-देवताके धड़पर पूरा ही न ग्राता । 
स दिव्यके लिए दिव्यता अ्रपेक्षत थी; सो एक दिव्य-हाथीका 
पर ही उसकेलिए उपयुक्त समझा गयां । इसमें कई रहस्य भी 
निकलते हैं । एक यह कि--वह दिव्य था, बड़ी आ्राकृतिका था; 
अतः उसके लिए यही गजशिर उचित समका गया । दुसरा यह 
करि-इसको गणनायक बनाना था । गणनायककेलिए हाथी 
वाता सिर चाहिये- यह भी उसमें सिद्ध करना था । यह रहस्य 
दि प्रतिपक्षी जानना चाहे, तो 'श्रालोक' के पञ्चमःपुषपमें 
क स्वरूपका परिचय” (पृ. ८०९ से ८२७ पृ० तक) 
| 


ह्‌ प्रतिपक्षीको धन्यवाद है कि-उसने यह सन्देह उपस्थित 


गरोशका कटा सिर जोड़ना ४५३ 
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नहीं किया कि-सर कटनेसे वह पुतला मर क्यों न गया ? और 
हाथीका सर घड़पर जोड़ा ही कंसे जा सका ? श्राजकल इस 
विषयमें विज्ञानने भी कुछ उन्नति की है। “वीर-अ्र्जुन देहली' में 
२५-९-५८ को यह रूसकी खबर प्रकाशित हुई थी-“एक कृत्तेका 
सिर दूसरे कृत्तेकी गर्दनपर जोड़ दिया गया। मास्को २४ सित- 
म्बर। 'मास्को-ईवर्निग' के अनुसार रूसी-वैज्ञानिक कल 
एक कुत्तेका सिर एक ब्रन्य किस्मके कृत्तेकी गर्दनपर लगानेमें 
सफल हो गये । पत्रने लिखा है-दो सिरों वाला ठोक-ठाक हे; 
और उनके दोनों सिर खाते-पीते हा 

शतपथ-द्राह्मणमें घोड़ेके सिरको दघीचिके घड़से जोड़ा गया; 
इस विषयमें हम पहले (पृ. ३७१-३७२ में / कह चुके हैं। दिव्य 
होनेसे सर कटने पर भी मृत्यु सम्भव नहीं थी। इसमें जरासन्ध- 
के शरीरके दो फांकोंका जोड़ना भी ऐतिहासिक-प्रमाण है। यह 
भी प्रदन प्रतिपक्षीने नहीं किया कि-मलका, जीवित पतला कंसे 
बन गया ? इस पर यह याद रखना चाहिये कि-दिव्यका मैल 
भी व्यर्थं नहीं होता । इसी कारण विष्णुके कणां के मंलसे मच्रु- 
कंटभकी तथा हनुमानुके पसीनेसे मकरध्वजकी उत्पत्ति हुई । 
शतपथब्रां. (१२।७। १। ३-५)में भी नाक-कानसे कई उत्प- 
त्तियां बताई गई हैं । 

सम्भोंगसे देत्यको मार डालना (?) 

(१६) आक्षेप-'मेढे वज्तास्त्रमादाय दानवं तमश्ञातयत्‌' 
(मत्स्य. १५५। ३७) श्रर्थ--महादेवने उस दानवकी मायाको 
जानकर उपस्थेन्द्रिय पर वज्ञास्त्रको रख कर, उसके सङ्गसे आडि- 
दैत्यसे रमण (भोग) करके उसको मार डाला । इस प्रकार शिवजी- 
महाराजे अपने ही पुत्र अन्धके लड़केका विचित्र ढंगसे वध 
करके उसके वंशका नाश कर दिया” ('शिवजीके विलक्षण बेटे? 
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प्रत्यु-भ्रन्धककी उत्पत्ति पावंतीके हांथोंसे निकले तथा 
ुद्रके ललाटारिनसे सन्तप्त मद-जलसे हुई । देवताका कोई अंश 
भी व्यर्थं नहीं होता । ग्रतः यह श्रयोनिज उत्पत्ति हुई; पर वह 
उत्पन्न हुग्रा-हुभ्रा करालमुख, भीषणा, क्रोधी, ग्रन्धा एवं काले 
रंगका, विक्ृताकार दैत्यरूपमें था (शिव पु. रु. सं. ४२। १६); 
तब उसे सन्तानहोन हिरण्याक्ष-देत्यको दे दिया । पर वह देत्य 
कई कुकाण्ड करने लगा, पार्वती पानेकेलिए उसने युद्ध छेड़ 
दिया । तब ऐसे ्रयोनिज-कुपुत्रको यदि शिवने मार डाला; और 
फिर उसका भी पुत्र प्राडि-देत्य अपने पिताका बदला निकालनेके 
लिएपार्वेतोकी ग्रनुपस्थितिमें पार्वंतो बनकर महादेवको धोखा देने 
राया; तब उसका भो वध आवश्यक था । इससे यह भी शिक्षा 
मिलती है कि-प्रपना व्यक्ति भी यदि दैत्य सिद्ध हुआ है; ओर 
दैत्यों वाले कुकृत्य करके शत्रुता क॑रं रहा है, तो उसका भी 
किसी भी प्रकारसे “पि चायं पुरा गीतः श्लोको वाल्मीकिना 
भुवि । पीडाकरममित्राणां यत्‌ स्यात्‌ कर्तव्यमेव तत्‌' (महाभारत 
्रोर्णपवे १४३। ६७-६८) इस राजनीतिसे वघ कर देना चाहिये । 
पर यह प्रतिपक्षो-मालूम नहीं-दैत्योंके वधसे महादेवसे क्यों 
चिढ़ता है? क्या देत्य जो कुछ भी करें; वह्‌ उनका श्राचरणा 
ठीक समभता है ? ग्रन्धक पारवती छीनना चाहता था; तब महा- 
देव क्या उसे न मार कर उसे चुपचाप पार्वती लेने देते ? पता 
नहीं-प्रतिपक्षीका देत्योंसे प्रेम कबसे हुआ; और क्यों हुआ ? 
गीतामें देवी एवं श्रासुरी दो प्रकृति हैं, वादीको पुराणोंपर क्रोध, 
उनके प्रणेतासे परुष-व्यवहार करना (उन्हें गन्दी-गन्दी गालियां 
देना), अन्य सबको तुच्छ समकना, और श्रपने आपको बड़ा 


ग्राडि-देत्यका वध 
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ग्रागको बड़ा ज्ञानी समझना, प्राचीन-ग्रन्धोके ¬ 
ताइ-मरोड़ करना, और उसमें ग्रविद्यमान भी बाल 
प्रक्षेप कर देना, इत्यादि (गीता. १६ । ४) प्रकृति बी र 
देवीभागवतोक्त कलि-लक्षण उसे क्यों अ्रच्छे द 
'या यस्य प्रकृतिः स्वभावजनिता केनापि न त्यज्यते 
कारण तो कहीं नहीं ? र 
प्रब मेढ वज्ञास्त्रमादाय दानवं तमशातयत्‌' (मत 
३७) इस उपक्षिप्त पद्यमें 'महादेवजीने अपनी उपस्थे 
बज्रास्त्रको रख कर उसके सङ्ग रमण (भोग) करके स 
मार डाला' इसमें “उसके सद्भः रमण (भोग) करके' यह Sh 
शब्द पुराणके इस उपक्षिप्त पद्यके किस पदका श्रय हूं ? जब हि 
इस पद्यमें कहीं लिखा नहीं; तब वेसे बनावटी अ्रथोंका बीग 
प्रक्षेप कर देना यह क्या असत्यवाद और जनवज्चन नहीँ? न 
विषयमें हम इसी पुष्प [पृ. १३७-१३८-१३९] में स्पष्टता अ 
चुके हैं । , 
[ख] का्तिकेयकी उत्पत्तिमें दिव्यतावश विचित्रता स्व 
विक है, ग्रत: उसे षाण्मातुर कहते हैं; शिवकी शक्तिके भी नि 
होनेसे शिवके शुक्रमें भी दाहादि विचित्रता दिखलाई गई 
कई विद्वानु कातिकेयको कृत्तिका का ग्रपत्य देखकर कृतता] 
'एतदु वा श्रन्ने क्षत्रं यत्‌ कृत्तिकाः’ [कृष्णयजुः तैत्ति. बर.॥ 
१।२। १] अग्नतिका नक्षत्र होनेसे श्रौर कृत्तिकानकषां| 
श्रग्निमय ६ तारे होनेसे इस कातिक्रेयको षाण्मातुर बह | 


“उसी अग्निका सबको ताप हुग्रा-इत्या दिरूपसे उक्त कथाको वर 


करते हैं । शेष वणान ग्रालंकारिक समभते हैं! | 
- [ग] शुक्राचार्यं तो पहलेसे ही थे, पर उनके ङ्गे गि 


समझचेका अभिमान रखना, शास्त्रीय-अङ्लात (रज़नेप रु क्षी| पंप... Gujarat} An 2००१ त्र चार-भावसे पुत्र कहा गया है, वास्तविकता की 
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र ब्रिषयमें पहले प्रकाश किया ही जा चुका है कि- 
ृ्यतावश देवताओंका कोई मल आदि भी व्यर्थ नहीं होता; 

र उसमें कोई उत्पत्ति हो जाती है; तब दिव्यतावश इसमें 
रः ई क्या ? मन्त्राभिमन्तरित जल एक कलशमें रखा गया 
जलके पानसे इन्द्रके श्रद्ध-अ्रद्भसे कई उत्पत्तियां बताई 
ईं । देखिये शतपथ-ब्राह्मण-[१२ । ७। १। १-९]। ऐसे ही 


बलवांभिमन्त्रित जलके पीनेसे उसकी शक्तिकी भ्रनिवायंतावश 
ˆ बुबनाइवसे भी बिना-गर्भाशयके मान्धाताकी उत्पत्ति हो गईं थी, 


बे प्रतिपक्षोने अपने किसी ट्रेक्टमें आक्षिप्त किया है । यह बात 
प्रतिपक्षी अपने बहुत ही मान्य देवीभागवत [७।३।५५-५६-५७- 
१८-१६-६०-६१-६२-६३] में भी देखे । यह सब विचित्रताएं 
प्रलकी शक्तिविरोषके परिणाम हैं; जैसे कि प्रतिपक्षीके बहुत 
र्य देवी-भागवतमें भी कहा है-'गर्भे दधार नृपतिस्ततो मन्त्र 
बलांदथ' [७।६। ६०] जिनका श्रश्रद्धा करनेसे तात्पर्यं ज्ञात 
नहीं होता, किन्द्रु श्रद्धा करनेसे ही उनके सत्य-रहस्थ ज्ञात होते 
ह-श्दया सत्यमाप्यते' [यजुः १९ । ३०] इस वैदिक-नादके अव- 
सम्बनसे ही यह उपपत्तियां समभमें ग्राती हैं । 

मरनेके बाद तुरत पुनजन्म [?] 

१७ श्राक्षेप-आ्त्माका एक शरीरको त्यागकर दूसरा शरीर 
धारण करना, तत्काल पुनर्जन्म होना ही शास्त्रीय-सिद्धान्त है । 
[र] इणजलायुकाका उदाहरणा देते हुए ब्रुहदारण्यक-उपनिषद्‌ 
[४।४) में लिखा है-जैसे जोक पानीमें एक तिनके-परसे दूसरे- 
पर जाते समय प्रथम-तिनकेको तभी छोड़ती- है, जब वह दूसरे 


' तिनके पर पैर जमा लेती है । इसी प्रकार जीवात्मा एक शरीर 


तागकर अ्रविलम्ब दूसरे शरीरको ग्रहण कर लेता है | [ख] महा- 
भासमें भी लिखा है-'प्रायुषोन्ते प्रहायेदं क्षोणाप्रायं कलेवरम्‌' । 
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सम्भवत्येव युगपद्‌ योनी नास्त्यन्तरा भवः [वनपर्व. १८३ | ७७] 
मरने पर जीव उसी क्षण दूसरे शरीर [योनि] में प्रगट होता है। 
अशाभरकेलिए ग्रसंसारी [विना शरीरके] नहीं रहता है । [ग] 
गीतामें भी कहा है-'वासांसि जीर्णानि यथा विहाय, ****** °° 
अरन्यानि संयाति नवानि देही’ [२।२२] इन प्रमाणोसे जब 
जीवात्माका पुनजंन्म तुरन्त हो जाता है; [घ] तो फिर उसका 
पिठुलोकमें भूखा-प्यासा रहना आदि मानना सर्वया मिथ्या 
बात है, श्रतः तदर्थं मृतकश्राद्ध भी व्यर्थ है [मृतकश्चाद्ध पृ. १२] 


रत्युत्तर-प्रतिपक्षी जो भी प्रमाण देता है; जनवञ्चना्थं 
उसका पूर्वापर छिपा दिया करता है । ्रथवा दूसरे ग्रार्यसमाजी- 
ट्रैक्टोंस वह बात बिना पूर्वापर-प्रकरण देखे उनपर विश्वास 
करके गद्गद होकर, अपना पक्ष पुर्णतः सिद्ध हुआ समझ कर 
उद्धत कर दिया करता है । 

इनमें बृहदारण्यकके वचनका मृत्युके प्रनन्तर जो देह तंयार 
रहता है, उसके ग्रहणम तात्पयं है, इस लोकके शरीर-ग्रहण (ुनजेन्म 
लेने]में नहीं । वह पारलोकिक सूकम देह-ही है, चाहे वह देवता [दिव- 
लोक] का हो, वा पिठ [पितृलोक] वा गन्धर्वादिका । उसे भी 
एक-प्रकारसे पुनर्जन्म कहा जा सकता है । मृत्युके बाद जीदका 
इस लोकम पुनजन्म एकदम नहीं होता । स्वा. द. जी भी “सविता 
प्रथमेऽहन्‌' [यजुः ३६ । ६] इत्यादिसे कमसे कम १२ दिनोंके 
बाद जीवका पुनजेन्म मानते हैं, फिर उसे बादलोंमें, सब्जियोंमें 
रहकर तब शुक्रमें प्रवेश करके गर्भाशयमें आना गमिप्रेंत करते 
हैं । उसमें प्रतिपक्षीके अनुसार 'ठृणजलायुका” न्याय नहीं 
घटता । मरनेके बाद पारलौकिक सुक्ष्म-शरीर तो तत्काल मिल 
जाता है; प्रतः उक्त उपनिषदुवचन वहीं सार्थक है। परलोकमें 
उसे पिढृलोककी प्राप्ति हो; तो पिठ्शरीरकी प्राप्ति होती है। 
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देवलोककी प्राप्ति हो; तो देवःशरीरकी प्राप्ति होती है, यह 
पारलौकिक, मनुष्यदेहसे भिन्न (विलक्षण) झरीरोंकलिए है। 
बृहदारण्यकका जो वचन प्रतिपक्षीने दिया है, उसी पारलोकिक- 
शरीरकी स्पष्टताका जो प्रस्तुत-प्रमाणके साथका वचन था, उसे प्रति- 
पक्षीने लोकद्ष्टिसे छिपा दिया है । वह यह है-'एवमेव प्रयमात्मा 
इद शरीरं निहत्य, भ्रविद्यां गमयित्वा, अ~नन्थदु नवतरं, कल्याण- 
तररूप कुरुते, पित्र्यं बा, गान्धर्वं वा, देवं वा, ब्राह्म वा, श्रन्येषां 
वा अ्रूतानास्‌' [४। ४ | ४] । यहां मृतकका तत्काल मिलने वाला 
पारलोकिक-शरीर पितूलोकका वा देवलोकका पितू-देवादि शरीर 
बताया गया है। इससे मृतकका पित्र्य-शरीर होनेसे पिठुलोकमें 
जाना सिद्ध हो गया; उसीकेोलिए मुतक-पितृश्राद्ध भी प्रयोजनीय 


हो गया | पिठलोकका वर्णान यजुर्वेद-शतपथब्राह्मण [ १४ | ४। 


३।२४,३। ७। १।२५] में स्पष्ट है पर प्रतिपक्षी इसे छिपा 
दिया करते हैं। 


एक ब्रार्यसमाजी-विद्वान्‌्का मत | 


यदि प्रतिपक्षी हमारी बात न माने, तो इसपर हम उसे एक 
श्रायंसमाजी-विद्वानुके युक्ति-प्रमाणसे मिले हुए विचार सुनाते 
हैं । श्रीगद्भाप्रसादजी M. 8. (कार्य-निवृत्त मुख्य-न्याथाधीश 
टिहरी, जयपुर) 'सावंदेशिक' (देहली) पत्र (सितम्बर-अक्टू- 
वर १६४६ के ग्रद्धों) में “मृत्युके पश्चात्‌ जीवको गति” लेखमें 
लिखते हैं-'मैंने 'भृत्थु और परलोक' एक ग्रन्थ देखा, जो कि स्व. 
श्रोनारायण-स्वामीजीका लिखा-हुग्रा है। उसमें श्रीस्वामीनीने 
इसी मतको माना है कि-मृत्युके बाद आत्माको तुरन्त ही दु+रा 
शरीर धारण करना होता है। इसकी पुष्टिमें कंबल एक प्रमाण बृह- 
दारण्यक-उपनिषद (४। ४। ३ कण्डिका )का उनने दिया है-'ठ्ण- 
जलायुका' (पृ. 5६ ) । श्रीनारायणा-स्वामीजीकी. अपं 
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एक आर्यसमाजी विद्वानुका सत 


5 Maremma... ` 
योग्यताका श्वद्धापूवेक मान करते हुए भी मुझको | 
है कि-उक्त उपनिषद्के प्रमाणसे उनके मतका समर्थन पाक, 
**“तृणजलायुकाका जो हष्टान्त दिया गया है, बह पंत ष 
एकमा लागू हो सकता है। उसका यह भाव लेना रा ग 
कि-एक शरीरसे दूसरे शरीर ही में जाता है। दो | 
रीर शब्दका प्रयोग है “इदं शरोरं निहत्य’; परन्तु तरे | 
जानेकेलिए 'ब्राक्रम' शब्द श्राया है, 'अन्यमाक्रममाक्रम्य कि 
उपसहरति' । यह भाव भी हो सकता है किमू [ 
छोड़कर प्राणमय लोकको जाता है । 


में बृहदारण्यककी पूर्वोक्त कण्डिकासे श्रगली कइत; | 
लिघना उचित समभता हूँ, जिससे स्पष्ट होगा कि-उक र 
षद्से दूसरे मत [मृतककी परलोक-पिकृलोकादिमे जाने] # | ॒ 
श्रधिक पुष्टि होती है'। “तदु यथा-पेशस्कारी पेशसो मात्रागह । 
ग्रन्यदु नवतरं कल्याणतरं रूपं तनुते, एवमेव श्रयमात्ाह 
शरीरं निहृत्य अविद्यां गमयित्वा अन्यद्‌ नवतरं कह्याणत॥ । 
कुरुतें-पित्र्यं वा, गान्धर्वं वा, दैवं वा, प्राजापत्यं वा, ब्रह 
्रन्येषां वा भूतानाम्‌’ (४।४।४)। जैसे सुवर्णंकार ह 
लेकर दूसरा नया अतिशय-सुन्दर रूप बनाता है, इसी पराए ' 
आत्मा इस शरीरको नष्ट करके (जन्मान्तरकेलिए) नया कण १ 
कारी रूप बनाता है, पितु वा गन्धं वा देव वा प्रजापति वा | 
वा अन्य भूतोंका । *** | 

इस प्रकार पूर्व-जन्मके सूक्ष्म-शरीरको उन्नत करे |" 
उसे नये देहकेलिए अधिक उपयोगी बनकर [निं ह] 
मृतकके बन्धुग्रोंको पितृयज्ञ-श्राद्धादि करना पड़ता है 'प्रालोक म 
जीवात्मा दूसरा नया देह धारण करता है। वह श्री 
साधारण-मनुष्यका हो, अथवा पितर, गन्धर्वे, देव। प्र, 
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ब्य तोका । पितर, गन्धर्वं, देव आदि 
(की | 


र ुष्योसि ऊपर जीवोंकी न्य श्रवस्थाश्रोंके नम हैं 


NE थी बहुदा, उप.के ३ ब्राह्मणको ३३ कण्डिकामें सविस्तर वर्णन 
| ९ ततत. उप.की ब्रह्मवल्ली में भी लगभग उसी प्रकार 
| #र है if सबकी श्रानन्दमात्रा पुथक्‌-पृथक्‌ बताई गई है 
| ल लेता] । श्रीस्व. नारायणास्वामीजीने पूर्वोक्त मतके 
न तो जर कोई प्रमाण “मृत्यु और परलोक'में नहीं दिये । - 

र राक्ता सार--जहां तक मेरी जानकारी है, इस विषयमें 


तन्दके ग्रन्थोंमें उनका मत कहीं प्रकट नहीं होता। 
| का युक्तियोंके आधारपर मेरो समभमें 
है! र द्वान्त युक्त प्रतोत होता है कि-जीव मृत्युके बाद साप्रारणा- 
त त्ाहु्ठसमय तक ध्रन्य लोकोंमें रहकर अपने सूक्ष्म-शरीरका 
| योषन करके उसको दूसरे जन्म और देहकेलिए श्रधिक उप- 
हे गरी बनाता है, श्रौर फिर नया शरीरधारण करनेकेलिए गर्भमें 
प्रा है। यह वेद और शास्त्रोंकी शिक्षाके किसी प्रकार विरुद्ध 
मही र्यत उपनिषदों की शिक्षाके अनुकूल है। इससे पुनर्जन्मके 
ह पद्रतमें कोई बाधा नहीं पड़ती और स्वगं-नरकके भतकी 
[छः सके साथःएक प्रकारसे अनुकूलता हो जाती है। थियोसाफ़ी- 
भो. वाश्रग्ररविन्दके मतके बिलकुल श्रनुकूल है” [सावं- 
रसिक पृ-३६९-३७०-३७१-३७२] 
| अब प्रतिपक्षोको आर्यसमाजके मान्य विद्वानुके मतका 
४# गदर तो करना चाहिये, याद. वह शास्त्रकी बातें नहीं मानना 


| १हा। जब कि प्रतिपक्षी महाभारतके प्रमाणामें जीवकी'' 


हे सीक्षण दूसरी योनिमें प्राप्ति मानता है. तो पिद वा देव- 
(हि प्राप्त होने पर परलोक-स्थितिवश पुनर्जन्म उसका सिद्ध 
(हह बाता ह्‌ पितृयज्ञ-भाद्ध उसमें सहायताकारक होनेसे उपयोगी 


) ) 


मर 
ME) 


होता ही है । मनुष्य-धरीर भी वह कर्मवश तत्काल ग्रहण कर ले, 


ता उसमें नित्य-पितर, वसु, रुद्र आदित्य उसे उस श्राद्धका फल 
शाइनानुसार पहुंचाते हैं, इसमें कोई श्रनुपपत्ति नहीं ग्रातो । 


(ख) महाभारतका जो प्रतिपक्षीने 'ग्रायुषोन्ते प्रहायेदं 
( ३। १५३।७८ ) वचन दिया हैँ, उसके ग्रागेका पाठ उसने 
जनवञ्चनाथ छिपा बिया है। वह यह है-एपा तावदु श्रबुद्धीनां गति- 
एकता युधिष्ठिर ( १८३ । ८१ ) अर्थात्‌ यह साघारण॒-गति तो 
'मू्लोकी होतो है । “प्रत: परं ज्ञानवतां निबोघ गतिमुत्तमाम्‌ (८१) 
इसके वाद ज्ञानियोंको जो उत्तम-गति प्राप्त होती है, उसे 
सुनो । 'क्मभूमिमिमां प्राप्य पुनर्यान्ति सुरालयम्‌ [२६] श्रर्थात्‌ वे 
स्वर्गादि-देवलोकोंमें जाते हैं। ग्रागे इस बातको स्पष्ट कर 
दिया है-तेषामथं चैव परश्च लोकः (६२) स्वर्ग परं पृष्यकृतां निवास 
करमेण संग्राप्ययथ कर्मभिः स्वैः' (१८३। ९६ ) इससे सनातन- 
घमका पक्ष पुष्ट होता है। 


(ग) गीताका भी जो प्रतिपक्षीने प्रमाण दिया है, उसमें भी 
लिखा है-'तथा शरीराणि विहाय जीर्णान्यन्यानि संयाति नवानि 
देही” (२। २२) इससे भी सनातनधर्मके सिद्धान्तकी पुष्टि होती 
है कि-जीव ग्न्य नवीन देहोंको प्राप्त होता है । सो देव, पितरों 
आदिके भी तो शरीर माने जाते हैँ, हां, वे पाथिव-तत्त्वकी 
प्रल्पता तथा जल, तेज, वायु ग्रादि तत्त्वोंकी मुख्यता होव्नेसे 
मनुष्य-शरीरकी अपेक्षा सूक्ष्म होते हैं। तभी तो गीतामें “यान्ति 
देवव्रता देवान्‌ पितृ यान्ति पितृ-ब्रता:' (६। २५) 'प्राप्य पृष्यक्षतां 
लोकान्‌ उषित्वा शाश्वतीः समाः’ (६ । ४१) शते तं भुक्त्वा स्वगं- 
लोक विशालं क्षीणो पुण्ये मर्त्यलोकं विशन्ति’ (६॥ २१) इत्यादि 
वचनोंमें परलोकमें भी नियत-समय तक पिठलोक आदियें ` 
निवास माना गथा है, परन्तु प्रतिपक्षी जनवञ्चनार्थ अ्रसत्यवाद- 
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का अवलम्बन करके इन वचनोंको लोक दृष्टिसे छिपा देता है। 
(घ) इस विषयमें शास्त्रोंमें प्रमाण यत्र-तत्र भरे पड़े हैं । वेदमें 
ही 'पितू णां लोकमपि गच्छन्तु ये मृताः” (अथर्व. १२।२।४५) यहाँ- 
पर मरे हुमओरोंका पितूलोकमें जाना कहा है। इसी प्रकार अधा मृता: 
पितृषु सम्भवन्तु’ (ग्थवंः १८। ४। ४८) यहां भी मृतकोंका 
पितृलोकमें जाना सूचित किया है । वैदिकम्मन्य प्रतिपक्षी वेदके 
इन वचनोंको छिपाता है। पितूलोकमें हमारे एक मासका एक 
दिन होता है; और ग्रमावास्या पितरोंका मध्यान्ह होता है, इस 
विषयमे 'प्रालोक' का चतुर्थं पुष्प देखिये । श्रतः श्राद्धमे उनको 
प्रतिःञअमावास्याको भोजन दिया जाता है । इसीलिए यजुरवेद- 
शतपथब्रा. में कहा है-'भ्रथैनं पितरः प्राचीनावीतिनः सव्यं 
जानु भ्राच्य उपासीदन्‌। तान्‌ अब्रवीत्‌ [प्रजापतिः], सामि-मासि 
बोऽ्न, स्वधा वः, मनोजवो वः, चन्द्रमा वो ज्योतिरिति’ (२। 
४। २। २) इससे सनातनधर्मके 'श्राद्ध'-सिद्धान्तकी परम-पुष्टि 
हो रही है; पर प्रतिपक्षो शास्त्रोंके इन वचनोंको छिपाकर अपनी 
र एवं भ्रपुणां बातें जनताके सामने उनके वञ्चनार्थ रखता 
l 
(ङ) ठाकुर-भ्रमरसिंहजी ्रार्यपथिक'ने अपने 'दो- 
शास्त्रार्थ’ पृ. ३१) में जो यह लिखा है कि-'पं. श्रखिलानन्दने 
“मृताः पिठृषु सम्भवन्तु’ में 'अमुताः' का श्रकार उडाकर “श्रमृताः' 
को 'मृताः' हो बना रखा है, इसको चोरी कहें, डाका कहें, ब्रह्महत्या 
कहें, वेदहत्या कहें, यह है महापाप । 
परन्तु यहां स्वथं ्रार्य-पथिकजीने वेदहत्या की है । रधा में 
“प्रथ' शन्दके अर्थमें 'ग्रन्येषामपि हश्यते’ (पा. ६। ३। १३७) 
- इस सूत्रसे दीर्घं हुआ-हुआ है । यहां 'श्रके छेदका कोई अवसर 
नहीं । यहां “मृताः' पद है, यह सायणभाष्य वाले ग्रथर्ववेदके 
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'मृता: या प्रसृताः’ ? 


ल 
दका कः 


यह है-'अध। मूताः । पितृषु । सम्‌ । भवन्तु? (१६ ।, | 
४] 


तब इसमें 'अमृता:' छेद हो ही नहीं सकता । इस 
समाजके मान्य स्वा. विश्वेश्वरानन्द-नित्यानन्दजीकी ' र 
सुची' [पृ-१८३, तीसरा स्तम्भ, २० वीं पंक्ति] देख लें । ४” 
ऐसा पद १८। ३ । ५३ में तो है-दिवा श्रमृता मादयन्ताए' by 
१८। ४ । ४८ में नहीं । इसमें 'पितू णां लोकमपि छु i | 
रे मन्त्र म 
(अथवं. १२।२। ४५) इस सन्त्रकी साक्षी भी इस पहन 
उक्तमन्त्रकी पदपाठकी साक्षी तो हम दिखला हो चु ह 
पाठकी इतनी महत्ता है कि जिस मन्त्रका पदपाठ न हे ३ 
मन्त्रको 'खिल' माना जाता है। उक्त मन्त्रका घनपाठ, क 
आदि भी साक्षिस्वरूप देखा जा सकता है। उनमें भी म 
है, “भ्रमृताः' नहीं | सायण-भाष्यमें “अमृता:' मसेन 
ऐसे छेदका वहां कोई श्रवसर भी नहीं है। यदि साया 
बात प्रतिपक्षी मानें; तब मृतकश्राद्ध भी उन्हें मानना फ़ 
क्योंकि-सायणाचार्यने सैकड़ों मन्त्रोंमें मृतक-श्राद्पक बा 
की है, इस मन्त्रमें भी मृतक-पितरोंका अमृतत्व (दिव) गो 
जाना उसने माना है; अमृता का श्रर्थ उसने 'नीकिता/ढई 
किया, न वैसा उसमें श्र्थ हो ही सकता है । इससे कोई 
पक्षिसम्मत जीवित-श्राद्धकी सिद्धि नहीं हो जाती। (हु 
लोकमपि गच्छन्तु ये मृता:' (अ्थवं १२। २। ४१) यहो 
मन्त्रमें 'मृताः' पद होनेकी बड़ी प्रबलसाक्षी है । 'बीबो ए 
चरति स्वधाभिः? (ऋ. १। १६४। ३०) इत्यादि ती 
मृतक-श्राद्ध स्पष्ट है। इसमें सायणभाष्य भी देखा जा एम 


श्रीश्रमरसिहजी-द्र्यंसमाजीने जो श्रधा मृता ५५ | 
में > [; . र 
वन्तु’ [१८।४ । ४८] में 'मृताः' के स्थान अगुः “| 
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ह 


की 
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| एृष्टिधम्थ त्रिविधा 
| त्च तथा परे' [५ । २० । ३८-३६] अ्रतः उसमें उन्हींको 
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ल्न है है, वह केवल मृतक-श्राद्वसे अपने 

लए ही है। अव यह उनका प्रयाम विफन्र हो जानेसे 
व राढ वैदिक सिदध हो ही गया; और इस ग्राक्षेप्ता प्रति- 
“मत भी अवंदिक सिदुध हो गया । 


दत्व 


'ृतकश्रादुधखण्डन' नामक दर-पुस्तिकामें मृतकःश्रादृध- 
में प्रतिपक्षीने जो अन्य श्राक्षेप किये हैं, उनका 'ग्रालोक' 


हवं भौर म सुमनमें प्रत्युत्तर देख लेना चाहिये । श्राद्धमे 
` (िक्षीसे आक्षिप्त मांसका विषय सत्रकेलिए न होकर देश- 


प वा पात्र-विशेषके कारण हैं, और के ह्‌ 'मांसपार्टी” वालों- 
इंतिए है । वह घटिया पक्ष है, उत्तम नहीं; क्योंकि-उससे सीमित 
रंत दिलाई गई है। जबकि हिन्दुजातिमें शाकभक्षी भी हैं, मांस- 
श्लौ भी; कलक ्रार्यसमाजमें भी 'घासपार्टी और 'मांसपार्टी' 
हैतब मांसभक्षी भी अपने कर्तव्यको न छोड़ देवें; ग्रत: उन्हें 
प्रंतामा्य-मांसकी अभ्यनुज्ञा न होकर विशेषमांसकी श्रभ्यनुज्ञा 
वैगई है; उन देशोंके ब्राह्मणादि भी उसका प्रयोग करते हैं; 
लौमागवतमें ब्राह्मणोंके भी तीन भेद बताये है-'त्रिधात्वात 
ब्राह्मणास्ततः । सात्त्विका राजसाश्चैव 


बुलाया जाता है; श्रथवा पिठृयज्ञके ग्रग्निमें भी होनेसे वह 


| आहुति अरग्निमें हो जाती है, परन्तु मुनियोंके श्रन्नको उसमें 


वौतम दिखाकर उत्तरपक्षमें रखा गया है-'सत्यमृत्तरः पक्ष: 
पिति. उ.२।४) देखिये वह उत्तर-पक्ष मनुस्मृतिमें 'प्रानस्त्यायैव 


| भते मुन्यन्नानि च सर्वशः (३२७२) यह अलग अन्तिम चतुर्थ- 


गद इसीलिए मांसपक्षके बाधनार्थं बनाया गया है। एक लकीरके 
बिम बड़ी लकीर खींच देनेसे पहली लकीर स्वतः ` छोटी रौर 
शपत हो जाती है । सुनियोंके भ्रर्‍्नके सर्वान्तिम उत्तरपक्ष होनेसे 
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श्राद्ध शब्दका श्रथ ४६५ 
शेप मांसादि-पक्ष बाधित हो जाते है । ग्रन्य स्मृतियोंत्री 
व्यवस्था भी सबंमान्य-मनुस्मूतिके '्रनुसार होती है। श्रत: प्रतिपक्षी- 
से ग्राक्षिप्त मांसपक्षका भी समाधान हो गया । 


Sn 
TST »० 


( ) प्राक्षेप--(क) श्राद्धका वास्तविक गर्थे 'नीवित- 
गुरुजन, भ्रपने बड़ोंकी यथोचित सेवा--शुश्रूषा करना! है न कि 
'जियत पितासे दंगमदंगा। मरे पिता पहुँचाये गंगा ॥ -जियत 
पिताको दीनी न रोटी। मरे पिताको खीर ब्रौर ब्रोटी' 
(पृष्ठ १८) 

(ख) 'जनिता चोपनेता च यर्‍्च विद्यां प्रयच्छति । ग्रन्नदाता 
भयत्राता पञ्चैते पितरः स्मृताः' (चाणक्यनीति ५। २२ ) इससे 
्रादरणीय जीवित माता-पिता तथा गुरुजन श्रादिके लिए “पितृ?- 
शब्दका प्रयोग होता हैं । मृतक-व्यक्तिकी ग्रात्माके लिए 'वितर'- 
शब्दका प्रयोग गर्ष-सा हित्यमें कहीं भी नहीं हुश्रा' [पृ.२-३.४) 

प्रत्यु--(क)'श्राद्ध' शब्द परिभाषिक होता है । यदि यौगिक 
माना जावे. तो ऐसा कौन-सा कार्य है जो श्रद्धा-पूर्वक नहीं किया 
जाता; तो क्या प्रतिपक्षी सभीको श्राद्ध कहता वा मानता है? 
प्रतिपभी स.प्र.को श्रद्धासे पढ़ता है, तो क्या वह स्वा.द.का मृतक- 
श्राद्ध करना मानता है? 'पौराणिकपोलप्रकाश'से वह श्रद्धासे 
अपनी समभमें पराणोके खण्डक वचन भ्रपहुत करता है; तो क्या 
मनसारामजीका वह मृतक-श्राद्ध करना. मानता है ? वह अपनी 
ट्रैक्टमाला बड़ी श्रद्धासे निकाल रहा है; तो क्या अपना श्राद्ध कर 
रहा है? प्रतिपक्षी यह भी बतावे कि जो उसने :श्राद्ध' शब्दका 
अर्थं किया है कि 'जीवित-पितरोंकी सेवा' सो यह ग्रर्थं उसने 
“श्रादुध' शब्दके किस-किस श्रक्षरका किया है ? अथवा उसकी 
कल्पित इस परिभाषामे शास्त्रोय-प्रमाण क्या है ? जीवित माता-पिता 
स. घ, ३० 
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की सेवा तो शास्त्रीय है, पर उसका नाम श्राद्ध' नहीं होता; 
क्योंकि इसमें कोई प्रमाण नहीं । 


प्रतिपक्षी जीवित-गुरुजनोंकी सेवा क्या सदा अ्मावास्याको 
करता है, जैसाकि शतपथन्रा. (२।४।२।२)में कहा है ? उसके पास 
इसकी शास्त्रीय-उपपत्ति क्या है ? अथवा धग्राश्विन कृष्ण-पक्ष- 
में करता हैं श्राद्धे शरद: (पा.४। ३। १२)' उसके पास इसकी 
क्या सङ्गति है ? जब उसके पास कोई शास्त्रीय वो वैज्ञानिक 
उपपत्ति नहीं; तब यह उसका पक्ष भ्रशुद्ध तथा अशास्त्रीय एवं अवे- 
ज्ञानिक हुआ | यदि अन्नदाता श्रादिको वह्‌ पिता मानता है, तब 
क्या उनकी सम्पत्ति(जायदाद)का मालिक बनता है? यदि नहीं, 
तब वे उसके पिता कंसे हुए ? यदि कोई मूर्ख-पुरुषः ग्रतिपक्षीको 
भयसे बचावे; तो क्या वह उसे पिता मानकर उसका श्रादुघ 
करेगा ? जो कि उसने जीवित-पितासे दंगा तथा मरे पर श्राद्ध- 
करनेका आक्षेप किया है, सो सनातन-प्रमंका यह तो ग्रादेश कहीं 
लिखा नहीं कि-जीवित-पितासे दंगा किया करो ! वह तो कहता 
है कि-जीवित माता-पिताकी खूब सेवा करो और उस सेवाका 
स्तर इतना बढ़ाया कि उसकी मृतकतामें श्राद्धका विधान कर 
दिया; पर प्रतिपक्षी अपने जीवित तथा मृतक सभी सनातनी 
बाप-दादों पर उन्हें 'पोप-पाखण्डी' कहकर डण्डे बरसाता है, 
उन्हें गालियां देता है । स. घ. में ऐसी कुशिक्षा नहीं है। 

व्यक्तिगतरूपमें किसी कुपुत्रका विशेष-कारणावश जीवित- 
पितासे झगड़ा रहे, यह सम्भव है, पर यदि वह पिता मृतक हो 
गया है; तब यदि पुत्र उसका मृतक-श्राद्ध करता है; तो यहं 
शास्त्रानुकूल करता है-'सुबहका भूला शामको घर श्राजाए; तो 
वह झूला हुआ नहीं कहलाता' । वह ऐसा करके श्रपनी मुर्खंता- 
का प्रायश्चित्त करता है । रामायणमें श्रीरामजीने :रावणके 
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स्वा.द.का श्राद्ध 


मरने पर विभीषणको कहा था किरणा 
नः प्रयोजनम्‌ । क्रियतामस्य संस्कारो ममाप्येष ण hy 
१०९ । २५,११३ । १००) अर्थात्‌-वैर मरने तक | 
बाद नहीं । सो अब वह पूरा हो चुका; श्रव इसके है 
करो। इसी प्रकार उक्त-आक्षेपका परिहार हो भो मृत; 
पुरुषोत्तम रामचन्द्रजीने भी मृतक-पिताका श्राद्ध-त भ 
'ग्रानयेंगुदिपिण्याकं चीरमाहर चोत्त॑रम्‌। हत गया पृ 
गमिष्यामि महात्मनः (२ । १०२ | २०) 'एतत्‌ ते हे शो 2 
विमलं तोयमक्षयम्‌ । । पितृलोकगतस्याद्य मदृत्तमर्पतिछत । 
'ऐँगुदं बदरैमिश्रं पिण्याकं दर्भसंस्तरे। न्यस्य रामः कि 
वचनमन्रवीत्‌'(२९) इदं भुङ्क्ष्व महाराज ! प्रीतो यदसा | 
यद्ञः पुरुषो भवति तदद्नास्तस्य देवताः’ (२। १०२।३ 
प्रकार महाभारतादिमें स्पष्ट है । ्रथववेदसं.का १४ वां बाह: 
पिद्मेघ-सम्बन्धी मन्त्रोसे भरा हुआ है । पि हि 
“पिलु' शब्द मृतक-पितरोंका वाचक होता है; वह मनुषो 
भिन्न योनि मानी जाती है । 


प्रतिपक्षी भी मृतक स्वा. द. का अपनी दयानन्द 
्रन्धमालाएं निकालकर उनका तर्पण तथा मृतकश्रइ है 
कर रहा है.। मृतक-दयानन्द जो शरीर था; वह तो लम 
अब उसका उससे क्या सम्बन्ध ? फिर भी जो कि-बह छ 
मृतक स्वा. द. की सेवा कर रहा है, यह मृतक-श्राह्षाहै 
.एक प्रकार है । इससे वह मृतक स्वा. द. के त्माव पर 
ही तो समझता होगा । नहीं तो उसे स्वा. दः के मृतक हे | 
से उनसे-सब प्रकारका सम्बन्ध तोड़ देना चाहिये! बग] | 
मृतक-दयानन्दसे पना सम्बन्ध नहीं तोड़ता, तब तक पर्ण | 
उसका पिण्ड नहीं छूट सकता । फिर वह मृतक-श्राद्धका ह्मा] । 


$ 
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न को परहारुविरुदधता कर रहा है ! 
) . र्स्ममाजी-लेखक कोई सतक बनाकर मृतक-स्वा. द. को 
| वह पुस्तक समर्पित करत हैं l देखिये इस पर गुरुऊुल-कांगड़ो 
र + लातक शरीचन्द्रमणि-पालीरत्नके निरुक्तभाष्यकी भूमिङ्गा । 
| दयानन्दः तादी के अवसर पर श्रायप्रतिनिधि-सभा पञ्जाबने 
है ऋषितर्पणके उद श्यसे वेदामृत प्रकाशित' किया था। कितना 
डबल मृतक-श्राद् है!!! सारी ्रार्यसमाजों, (दयानन्द-कालेजों, 
॥ ~ ातन्द-ग्ाश्रमों, दयानन्द-मठों, विरजानन्द-श्राश्रमों आदिको 
\ 
| 


Ss मन अककम 


(९) हवत कर तथा आर्येसमाजके वार्धिकोत्सवोंमें 'ऋषि-लंगर' खोलकर 
क (यहां ऋषिसे मृतक स्वा.ब. का लंगर स्पष्ट है) भ्रपने म॒तक-ऋषिके 
ह नामपे दृसरोंकी खीर-पुड़ी वा श्रन्न खिलाना | मृतकके नामसे गुरुकुल 
| बा डी.एवी. कालेजमें कमरा बनवाना, यह सव ग्रायंसमाजका 
$ बढ़ा डबल मृतक-श्राद्ध है, ओर वह ग्रायंसमाज दूसरोंको 
हि मृतक-श्राद्से हटवाता है, यह तो “याज्जीबमहं मौनी' न्यायकी 
|| चरितार्थता हो गई। 
र (ल) यह ठीक है कि-जीवित-पिताका नाम भी पिता होता 
] है; पर श्रादधकर्ममें 'पितृ” शब्द चैदिक (भ्रा्ष) साहित्यमें 'मृतक' 
| दक है, जो पितृ (चन्द्र )लोकपें गया है। वेदमें स्पष्ट कहा गया 
४ त लोकमपि गच्छन्तु ये मृताः' (ग्रथ. १२।२।४५) 'प्रधा 
| MR सम्भवन्तु’ ` (ञ्ज. १८।४। ४८) इत्यादि वेदिक- 
त मृतक जो हमारे पूर्वज लोग पितृलोकमें जाते है; उन 
: नाम 'पितरः' होता है। यह मनुष्यसे एक भिन्न योनि 
5 जिनको 'देवाः, पितरो, मनुष्याः' (अथवं. १०। ६। 
) ५ १।१०।२६, ११।१।५, १० | ६। ३२) इत्यादि बहुत 
र भिन्न-योनि वाला कहा है । इस कारण पञ्च- 
र्‌ तृयज्ञ को भनुयज्ञ' से भिन्न कहा है। नहीं तो 


_दसरे आर्यसमाज विद्वानृकामत ' ` ४६९ 


'पिता' के भी मनुष्य होनेसे उनमें उसका ग्रहण हो जाता । पर 
यह्‌ भिन्न होमेसे यहांसे मृतक होकर पितृयोनिमेँ गये हुए पितु- 
पितामह आदिका वरांन सिद्ध होता है; इस विययमे विशेष- 
वरन 'श्वीसनातनघर्मालोक'के 'मृतक-श्रादृधसिद्धि' (३०० पृष्ठ 
के) निवस्धमें है | 

(ग) पृ. ४५७ में हमने 'ठुणजलायुका” न्यायकी ग्रालोचना 
करते हुए भृतकका पितु(चन्द्र)लोकमें जाना बताया था । इस 
विषयमें कृ. ४५८-४६० में 'एक ्रार्येसमाजी-विद्वानुका मत' भी 
उद्धत किया था। पिलुलोक चन्द्रलोकमें ही हुआ करता है, जैसे . 
कि-सिद्धाश्तदिरोमणि गोलाव्याय त्रिप्रश्‍नवासना १३ वें पद्ममें 
कहा है-“विधूध्वेभागे पितरो वसन्ति’ । उन्हीं पितरोंकेलिए 
“पिण्डपितृयज्ञ (मृत्तकथाद्ध) करनेकी आवश्यकता पड़ती है; उसी 
पिण्डके भक्षणसे स्त्रीको गर्भ भी हो जाता है । उसमें हम ग्राये- 
समाजमें प्रसिद्ध-विद्वान्‌ श्रीरघुनन्दनशर्माकी 'वेदिक-सम्पत्ति' 
(अथे सँ.) के पृ. ३६० से 'पुत्रेष्टियज्ञ' से कुछ उद्धरण देते हैं। 
इससे भी हमारे ही पक्षकी कि-'मृतक लोग एकदम जन्म न 
लेकर चब्द्रलोक ग्रादिमें जाते हैं, उनकेलिए श्रादूध किया जाता 
है सिद्ध होगी; ग्रौर प्रतिपक्षी-ग्रार्यस्माजीके मतका खण्डन 
होगा ।- 

यह सभी जानते हैं कि-जितने मनुष्य मरते हें, वे या तो 
सूयलोकको जाते हैं, या चब्द्रलोकको । जो मोक्षको पाते हैं, और 
ग्रादागमनके चक्करसे छूठ जाते हैं; वे सूर्यलोकको जाते हैं; परन्तु 
जो कर्मवश' फिर लोटनेकेलिए आते हैं, वे चन्द्रलोक को जाते हें । “ये 
वै चास्मास्लोकात्‌ प्रथास्ति, चख्रमसमेव ते सें गच्छन्ति’ (कौषी- 
तकी उप.) । चन्द्रमा वीर्थका देवता है । चन्द्रलोकसे जीव मनुष्य- 
लोकको आते हें+तत्‌ पितुलोकाज्जोवलोकमभ्यायन्त®' (शत..१३ |॥ 
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४।७।६) और किरणों-द्रारा मनुष्यके वीय॑में प्रवेश कर जाते 
हैं-'अस्मिंश्चन्दरे अधिवद्धरण्यं तेनायं कृणवद्‌ वीर्याणि’ [अथर्वे. 
& | २७। १०) मनुष्यवी यसे स्त्रीके गर्भमें ग्राते हैं, इस प्रकारसे 
पुनजन्मका सिलसिला जारी रहता है' (पं. २५-३०) इस 
प्रकार 'वैदिकसम्पत्ति' में आगे मृतक-पितरोंको . पिण्ड देनेका 
प्रयोजन झपनी जैलीसे बताया है, वह वहीं देखा जा सकता है। 
इससे सिद्ध हुआ कि-मृतकजीवका जन्म एकदम नहीं हो जाता, 
किन्तु चन्द्रलोकादिमें कुछ समय पिठृयोनिमें रहकर फिर आकर 
होता है, उन्हींकेलिए श्राद्ध है; सो वृणाजलाथुका न्यायका.तात्पर्य 
तुरत मानुषी-पुनजेन्ममें नहीं है; किन्तु पिठ-देवादिक शरीर लेने 
मे है, तब प्रतिपक्षीका ग्रभिप्राय खण्डित हो गया ।. 

(१९) भ्राक्षेप-कौश्रों और पितरोंमें वया सम्बन्ध है ? श्राद्धों- 
में कोग्रोंको जो विष्ठाभोजी हैं, विशेषकर भोजन क्यों दिया 
जाता है ? क्या कोग्रोंको पितरोंका दलाल माना जाता है ? 
अथवा सनातनी-त्राह्मणोंकी तरह वे भी पितरोंके सोल-एजेण्ट 
हें? (पृ. २३) 

्त्यु-श्रादृधमें ग्रास गायको भी दिया जाता है, कया प्रति- 
पक्षी उसपर भी प्रश्‍न न करेगा कि-विष्ठा खाने वाली गायको 
क्यों खिलाते हो ? प्रनोंका श्रन्त तो हो नहीं सकता। कौएके 
साथ कुत्तेको भी ग्रास दिया जाता है, पर प्रतिपक्षीने उसपर . भी 

उक्त प्रश्‍न नहीं किया सो इसपर अब वह संक्षेपसे सुने ।- 
वेदानुसार यमराज पिठ (मृतकोंके) पति हैं; तब पिवृश्राद्ध- 


के समय यमदूतोंको भो खिलाया जाता है । 'यमस्य दूतौ चरतो : 


जनां अनु” (श्र. १८। २ । १३) 'थौ ते श्वानो यम ! (ऋ. १० । 
१४। ११) यहां कुत्तेका वर्णन है । बोघायनीयगृह्मशषसूत्में 
'दक्षिंणस्यामुत्तरवेद्यां इवभ्यां हृबिनिवेदयते' {१। २१ । ११) यहां 


जे दे 


स्वा.द.काकोए-कुत्तेको ग्रास 


यमके दूत कृत्तेको हवि दी गई है। इस प्रकार जे 
(मृत्युके देवता) का दूत माना है-'इदं यत्‌ कृष्ण: ग ङ 
(अ. ७। ६६१२) । तः का) 
इसके विषयमे वाल्मीकि-रामायणामें लिखा है- 
राजाको संवर्त-ऋषिने यज्ञ कराया था; तब स्ताः म 
उपस्थित थे । वहां राक्षसराज-रात्रणा ्रागया । रः क 
देवताग्रोंने पक्षियोंका रूप धारणा करके अपना वचार द ष 
उसमें यमराजने कौएका रूप धारणा किया (वाल्मी, ७ कथा| (= 
५ )। रावणके चले जानेपर देवताओंने अपने स्वर सरग 
उन पक्षियोंको वर दिया । उनमें यमराजने कौएकेलिए का, 
'ये च मद्विषय-(यमलोकमें) स्था वे मानवाः [पितरः] he 
दिताः । त्वयि भुक्ते (भुक्तवति) सुतृप्तास्ते भविष्यनि इ 
न्घवाः' (२७) अर्थात्‌ ऐ कौग्रा; तुम जब बलि खा तोरे 
यमलोकस्थ पितर दृप्त हो जाएंगे । इसी कारण काका 
शास्त्रानुसार है । | 


यदि प्रतिपक्षी इस विषयमें हमारी वात नहीं मानता; तो फरो 
मृत-पितर स्वा. द. का श्रादूध करनेकेलिए उनकी अपनी वाते 
मान लेगा । स्वामीने स. प्र. (पृ. ६२) में पितृयज्ञके साथ की. 
वैश्वदेव बताते हुए मृत-पितरोंके नामसे क्योंकि-इस सामे 
पितर कभी जीवित-पितर नहीं हो सकते, देखो श्रातो | 
चतुर्थं-पुष्प (पृ. ३४१-४२) “पितृभ्यः स्वधायिभ्यः स्वधा ग 
(संस्कारविधि पृ. २१३) । 'शरों पितरः भुन्धध्वम्‌' (संसार 
पृ. ११८) इस मन्त्रसे श्रपसव्य होकर (जनेऊ दाहिने कमो 
करेके) दक्षिणकी ओर मुख करके अन्नका भाग रखाया है, 
जलसे तर्पणा कराया है, श्रन्तमें 'इवभ्यो नमः,'`'बायसेसो ग 
कुत्ते, कौवे आदिको ग्रास देवे' कहकर. उन्हें बलि देनी हि 
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22०2 प्रकार संस्कारविधि (गृहाश्चमप्र. पृ. २१३) में स्वामीमे 
है। इ है-'कुत्ता, चाण्डाल, काक श्रौर कृमि इन नाम्रो घृत- 
लिखा लवशानन पुथिवीमें धरे, और उस-उसत (कुत्ता-काक़ 
रादि) को देना चाहिये । ऋभाभृ. में भी स्वामीने लिखा है-- 
ऋताः" "काक आदि पक्षियों और चींटी आदिकेलिए भी भाग 
प्रतग-अलग बांट देना, और उनकी प्रसन्नता करना' (शताब्दी. 


_- पुपर) | मनुस्मृतिमें तो यह स्पष्ठ लिखा ही है-शरुनां च पति- 
तानां च** "वायसानां कृमोणां च शनर्कंनिवंपेद्‌ भुवि’ (३।९२ )u 


राशा है-ग्रब स्वामीजीका कोग्रा विष्ठा-भोजी नहीं रहा होगा 4 


बैतरणी-तदीका त्रिविष्टपमें: वणान श्राता है; परं 'तरिविष्टप' 
यह तिब्बतका नाम नहीं, जंसाकि प्रतिपक्षीमे सिंखां है । यह 
तो स्वर्गलोकका नाम है । इसपर हम ्रन्यत्र लिखें चुके हें । ओ 
'कि-आद्धादिके दिनोंमें कनागतों ' (कन्यागतं-धू्येकें दिनों) में 
क्षौर ्रादि नहीं कराई जाती; उसमें कारंण यह है कि-'ततः 
शेषाणि कन्याया यान्यहानि तु षोडश । क्रतुभिस्तानिं- तुंल्यॉमि 
पितृभ्यो दत्तमक्षयम्‌' (सूर्यसिद्धान्त १४। ६) कन्योगत-सूर्यके 
दिनों [कनाग्रतों को पितरोंकेलिए यज्ञका दिन (पितृयज्ञ) माना 
है। तो यज्ञ-दीक्षितको ब्रह्मचारी रहना पड़ता है, और उन्न 
बरह्मचयमें “दीक्षितो दीर्घवम्ुः' (अथवं. ११। ५। ६) घुण्डम 
रादि नहीं कराना पड़ता; “दीघंइ्मश्रु' का श्रर्ध स्वा. द. जीमै 
सं.वि. (पृ. ६८) में 'डाढ़ी-मूछ आदि पञ्चकेशोंको धारण 
करने वाला ब्रह्मचारो होता है” यह किया है । मुण्डन करनेके- 
लिए नाई (शुद्र) का स्पर्श भी होना हुआ; सो यज्ञमें ठीक नहीं 
होता । यज्ञमें तो शुद् से सीधी बातचीत करना भी बित है “न वे 
ःसवंणोव संवदन्ते, ब्राह्मणेन वा एव, राजन्येन वा, वैश्येन 
ग तेहि यज्ञिया” [श्रो न यज्ञियः, तस्मात्‌ तेन सह:सीक्षाईं न 
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संवदेत्‌-वह आगे स्पष्ट दै] (शतपथ ३। १। १। १०) । रजककों 
वस्त्र देनेमें उनका कई गन्दे वस्त्रोंसे योग होनेकी सम्भावना 
रहती है, इधर रजकके भी श्रशुद्ध (स.प्र. ११) होनेसे यज्ञमें उस 
से घुल हुए वस्त्रका भी निषेध है । इत्यादि बहुत कारणोंसे क्षौर 
अदिका पितृयज्ञमें निषेध किया गया है। दूसरा-रजकके वस्त्र, 
नाईसे हजामत-यह सब श्यू गाराय॑ होते हैं, पर पितृयज्ञमें मृतक- 
कर्म होनेसे शोकावेशमें श्र गार करना उचित मी नहीं जंचता । 
इस विषयमें विशेष-विवरण श्राद्ध विषयमे किसी पुष्पमें लिखा 
जाएगा । उसमें छोटे-मोटे सभी प्रश्‍न समाहित कर दिये गये हैं 

श्रीदेवीभा गवतपुराणके प्रमाणं | ५३ 


२० प्रइन-आपके प्रतिपक्षीने अपने ट्रेक्टॉमें देवीभागवत- 
पूराणके बहुतसे प्रमाण दिये हैँ; इससे प्रतीत होता है कि-उस- 
से भ्रायंसमाजके पक्षकी सिद्घि है। ्राप कया देवीभागवतको 
पुराण मानघे हैं? कई विद्वान्‌ उसकी गिनती महापुराणं 
न करके उपपुराणामें करते हैं । श्राप भी वैसा मानिये । यदि 
आप इसकी भी पुराणोंमें गणना करते हैं; तो पुराण १९ हो 
जाए'गे, और इस झापके प्रतिपक्षीसे अभिमत इस पुराणके 
माननेसे सनातन-वर्मके पक्षकी हानि होगी, इसमें बड़ी भयानक 
ब्रिरुद्ध-बातें लिखी हैं; श्रत: इसका मानना ही बन्द कर दीजिये, 
घ्रौर इसको घोषणा निकाल दीजिये । (तटस्थ) 

रत्यु-्यह ठीक है कि प्रतिपक्षीने देवीभागवतके ब्रहुतसे 
प्रमाण दिये हैं; इससे प्रतीत होता है कि-वह देवीभागवतको 
अपने पक्षका समभता है। वस्तुतः प्राचीन-साहित्यका का कोई भौ 
पुस्तक ध्रतिपक्षोके मतका नहीं। इसलिए यह लोग उन ग्रन्थोंके 
ूर्वापरनप्रकरणको प्राय: छिपा कर ओर कहां झब्दोंकी तोड्‌-मरोड़ कर- 
के संस्कृतज्ञामसे रहित जनताके सामने उन वचनोंको रख कर 
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झपना निर्वाह करनेकी चेष्टा करते हैं । हम प्रतिपक्षीसे दिये गये 
हुए देवी भागवतके वचनोंका पूर्वापर दिखलाकर वहां-वहां समा- 
घान कर चुके हैं । कुछ यहां भी कर देते हैं, जिससे साधारण- 
जनताको भ्रम न रहे। इससे प्रतिपक्षीका पक्ष सर्वंथा विच्छिन्न 
हो जायगा । 


(क) प्रतिपक्षीने डंकेकी चोटसे कहा था कि-“रामावतार 
विष्णुको पापोंमें लगे शापोंका दण्ड भुगतनेकेलिए हुआ था, उस 
का उद्देश्य लोक-कल्याण नहीं था” (२०) पर देवीभागवत स्पष्ट 
कहता है-'एवं युगे-युगे बिष्णुरवतारान्‌ ध्रनेकञ्ञः । करोति घर्म- 
रक्षा ब्रह्मणा प्रेरितो भृशम्‌’ (४। २। ३७) यहां व्यभिचारार्थ 
न कहकर भगवान्‌-विष्णुका अवतार ब्रह्माको प्रेरणासे धर्मरक्षार्थ 
कहा है । 'ततस्तेनाथ शापेन, नष्टे धर्मे पुनः-पुनः । लोकस्य च 
हितार्याय जायते मानुषेष्विह' (४। १२। ९) यह भी व्यासजीका 
अपना वचन है; इसमें उन्होंने ममुष्यावतारको लोकहितार्थं बताया 
है । “कारणानि बहुन्यत्राप्यवतारे हरेः किल’ (४। ३।१) यहां अव- 
तारोंके बहुतसे कारणा माने गये हैं, केवल श्ञापका फल भुगतना उस- 
में कारण नहीं होता । वह तो उसमें ्राकस्मिक-निमित्त हो जाता 
है, वास्तविक-कारण नहीं । वास्तविक-काररा तो उसमें लोक- 
कल्याण ही होता है; जिसे पुराणकारने पूर्व कह दिया है, और 
पदे-पदे स्पष्ट भी कर दिया है । नहीं तो मनुष्यावतारमें ग्ने श्रौर 
द्यलोकसे इस लोकमें उतरने (प्रकट होने )तथा देवत्वसे मनुष्यत्व- 
में भ्रवतरणको झावश्यकता ही कया थी ? शापका दण्ड विष्णुलोकमें 
मिल जाता, मनुष्यलोकमें जानेकी श्रावश्यकता ही नहीं थी । 

यहां आता “तौ हि कृष्णार्जुनौ जातौ भूभारहरणाय च' | (देवीभा. 
४। १७ । २३) पृथिवीके भारहरणार्थ है। भभुभारहरणा'का भाव 
है-परथिवीसे पापियोंको नष्ट करके, दैत्यों वा उसकी प्रकृतिवालों- 
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को दूर करना | क्योंकि वो पकित “ 
होता है। पहाड़ों और समुद्रोंका भार पृथिवी नहीं भाग 
५ 


कि-नेषधचरितमें सूचित किया है-'तेन 


दुमैनं गिरिभिनं समुद्रैः [५ । ८८] इससे भतिपक्षीका 


गया । शेष पृ. २५३-२५७ में देखिये। 
[ख] “क्या कोई पौराशिक-बिद्वान्‌ 


मानने वालेको देवीभागवत [५। १। ४७-५० 
है” [७ म पुष्प पृ० २५३] यह प्रतिपक्षीकी उक्ति है 


पक्षीको जानना चाहिये कि- देवीभा.के उक्त स्थले 


'मन्दौपि दुःखगहने गर्भेवासेतिसंकटे । न करोति 
कर्थं कुर्यात्‌ स चक्रभृत्‌’ [४८] अर्थात्‌-'मूर्ख प 


° 


वासकी मति कंसे करेगा ?' 


५ 


| 


भा 

यह रि 

है कि-रामांवतार स्वेच्छासे लोककल्याणकेलिए ता र 
i 


। पर 8 


मति 


रुष भी म 


गर्भवासमें मति नहीं करता, तब भला नित्यमुक्त 
॥ १९ 

| 

| 


¦ 


आज तक सभी शास्त्रोंमें मुक्तिको परमपुरुषार्थ ता 
सदाकेलिए निवास माना गया है; पर प्रतिपक्षीके ऋषि झम 
को पसन्द नहीं करते । वे कहते हैं-'मुक्तिमें जाना, बहा al | 
ही भ्रच्छा है । क्या थोड़ेसे कारागारसे जन्म-कारागार दग | 
प्राणी वा फांसीको कोई श्रच्छा मानता है ? ब्रह्मे लय हेता फ 


इब मरना है [यहां स्वामीने मुक्तिको सारे जन्मका बेसल 
फांसी वा सबृद्रमें डूब मरना कहा है'] [स. प्र. पृ. ११] 


च इशेयं मातरं च' [ऋ. १ । २४। १-२] 'जो सदा-मुक्त प्‌ 
हमको झुक्तिमें आनन्द भुगाकर पृथिवोसें पुतः माता 


सम्बन्धे जन्म देकर माता-पिताका दर्शन कराता हैं [| 
१५०] इन अपने वचनोंसे स्वा. द. जी जत्म-मरणाके वर्क 
तथा सुक्तिसे पिताके मल [द्वादशैते नुणां मल्लाः’ मनु. १।।॥ 
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ty 2 
“| समाल पेटमें आना ग्रच्छा एवं वेदिक 
के इ तथा माता दे. भा. के प्रतिपक्षिसम्मत 'मन्दोपि दुःखगहने 
| शह । न करोति मति’ इस वचनके गरनुसार 
ke) बाते प्रतिपक्षीके समित शब्दोंमं `मूखं’ हुए या नहीं, 
प; पे शिष्य शब्द नहीं- किन्तु प्रंतिपक्षीसे समर्थित शब्द हैं) जो 

| (7 i इच्छासे वेदका श्र्थ पलटकर मुक्तिसे माताके विष्ठा- 
क ह he पुनर्जन्म द्वारा बलात्‌ ग्रान चाहते हैं-यह बताना 
३) ङो काम है । पुनर्जन्म परमपुरुषार्थं हो गया । 
® प्रजापति विष्णु तो भला विष्ठामल-समाकुल कौसल्या एवं 
Tl तीके गर्भमें कँसे रहें, वे तो "प्रजापतिश्चरति गरभेऽन्तरजाय- 
छि बा बहुषी विचायते’ (यजुः ३१। १९ ) के अनुसार तथा ब्रह्माबं- 
; ादिःुरांणोंके पहेले कहे अनुसार गर्भेमं बिना उतपन्न हुए हौ 
| तावंसमयसें वायु निकल जानेपर बाहर प्रकटभात्र हो जाते हें; 

| जतः वहां कोई दोष नहीं आता । इसलिए उनके शरीरको 
के भैतिक नहीं माना जाता (भाग. १। १४। २) । 
की शेष है स्वैच्छासेवि ष्णुद्वारा श्रवतार घारण करना; वे तो 
॥ उपने भक्तोंकी इच्छा-पूर्तिकेलिए तथा देवकार्यकेलिए अवतार 
® बारण करते हैं। जैसा कि-देवीने स्वयं विष्णुको कहा थाः 
ए, 'वताराः सुविस्यााः पृथिच्यां तव भाभशः । भविष्यन्ति घरायां 
॥ दै माननीया महात्मनाभ्‌' (३।१३ । ४३) ताभिर्युक्तः सदा 
है करिणो ! दुर्कार्याण माधव ! साधयिष्यसि (४६) स्वेच्छासे 
"| मना कोई ऊपर (अपनी त्रिपाद-महिमाचाले य.लोक डः 
"| (३।३))े एकफाद महिमाचाले झूलोक (यजुः ३१ । ३)में श्रव 
। तरण'कौच चाहता है ? 

नो कि देवीभागवतका प्रतिपक्षिप्रोक्त वचन है, उसमें तो 
भाव है कि-'जानीहि त्वं महाराज ! योगमायावशे जगत्‌' 
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(५३) ्र्थात्‌-भगवान्‌ भो अपनी माया-शक्रितके वरावर्ती होते 
हैं“ विष्णुं हरः शक्रो न ब्रह्मा न च पावकः। न सूर्यो 
वर्णः, क्तः स्वे स्वे कार्ये कथञ्चन । तया [शक्त्या] युक्ता 
हि कुरति स्वानि कार्याणि ते सुराः' (देवी. १। ५। ३८-३९) 
अर्थात्‌ सभी देवता श्रपनी झक्तिसे हो काय कर सकते हें, शक्तिसे होन 
नहीं ।' शक्तिसे हीन 'शिवोपि शवतां याति'(१।। ३१) “शक्ति- 
हीनं तु निन्द्य स्यादृ वस्तुमात्रं चराचरम्‌' (३३) इसी कारण 
भगवानको भी सभी सम्प्रदाय सर्वशक्तिमान्‌” कहते हैं कि-वे 
भी अपनी शक्तिके वश रहते है । 


वह शक्ति भी वस्तुतः उनसे भिन्न नहीं है; क्योंकि-शक्ति 
और शक्तिमान्‌ भिन्न नहीं रहते, रोर न ही उनमें भेद रहता 
है । स्वथं देवी भागवत यद अमेद बतलाता है-'सा च [शक्तिः] 
ब्रह्मस्वरूपा च नित्या सा च सनातनी | ययाऽऽत्मा च तया दशक्ति- 
यंथाऽग्नो दाहिका [शक्तिरभेदेन] स्थिता” (६ । १॥ १०) अर्थात्‌ 
जेसे प्रग्मिमें दाहिका शक्ति उसमें ग्रमेदसे रहती है, वसे ही 
शक्ति देवोंमें । 'प्रत एवं हि योगीन्द्रः स्त्री-पुंमेंदो न मन्यते 
(११)स्वयं देवीका भी यह वचन है-'सदैकत्वं न भेदोस्ति सर्वदैव 
ममास्य च | योऽसौ साहमहं यो ऽसौ भेदोस्ति मतिविश्वमात्‌” (३। 
६। २) 'जले शीतं, यथा वह्नौ शरौष्ण्यं, ज्योतिदिवाकरे' (१६) 
ये विभेदं करिष्यन्ति मानवा मूढचेतसः । निरयं ते गमष्यिन्ति 
विभेदात्नात्र संशयः' (५४) इससे शक्ति तथा शक्तिमान्‌का 
श्रापसमें ग्रभेद सिद्ध होता है, केवल व्यावहारिकताकेलिए उपा- 
घिभेद बताया जाता है। लोहा होनेपर भो व्यवहारकेलिए उसे 
'कुह्लारा कहा जाता है। वस्तुतः जल होनेपर भी व्यवहारके- 
लिए उसे 'बफं' कहा जाता है। वस्तुतः मट्टी होनेपर भी उसे 
व्यवहारार्थं 'घड़ा' कहा जाता है। तब प्रतिपक्षीकी (अव. पृ. 
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&७-६८-६६-१००-१०१ में) कही हुई सभी आपत्तियां पूर्वापर- 
प्रकरण छिपा देनेसे केवल जनवञ्चनार्थ हैं । पुराणामें वैसे वचन 
शक्तिकी महत्ताके प्रकाशनार्थं हैं । 
सर्वेशक्तिसात॒की सामर्थ्यं भी तो शक्तिके ही कारण होती है; 
अतएव शक्तिको महत्ता सभी देवोंका, बल्कि देव-देवका 
भी शक्तिके अधीन रहना स्वतः-सिद्ध है; तब उसपर उपालम्भ 
क्या ? शक्ति सबका करण (क्रियामें प्रकृष्टोपकारक) होनेसे 
उसे यदि उपाधिभेदसे सबका मुखिया बताया जाता है; तो इसमें 
आइचयंकी कोई बात नहीं । यहां आपातदृष्टिको-जिसमें 
दोषका ग्रध्यास होता है-छोड़ कर दूरदशिताका दृष्टिकोण 
अपनाना सब शङ्काग्रोंका समाघानकारक सिद्ध होगा । 
'केनोपनिषद्‌'में भी यही शक्तिकी महिमा प्रकट की है। 
यक्षके सामने श्रग्नि आया, परन्तु वह तृणको न जला सका; 
कयोंकि- उसकी शक्ति खींच ली जानेसे उसमें नहीं रही थी, 
(३।६) । वायु आया, वह ठृणको न उड़ा सका (३ । 
१०) । इसके बाद इन्द्र ग्राया; यक्ष अन्तहित हो गया। इसके 
बाद इन्द्र हैमवती-उमा (शक्ति) से मिला--'स तस्मिन्नेवा- 
काशे स्त्रियमाजगाम बहु शोभमानामु उमां हैमवतीम्‌' (३। १२) । 
उसने समाया कि उसी देव-देवकी शक्ति ही तुममें काम कर 
रही है, उस शक्तिका आकषण होने पर अग्नि भी नहीं जला 
सकता । उसी वेदके ब्राह्मणाभागान्तर्गत इस उपनिषदुका देवी- 
भागवत-पुराण विस्तीर्णं एवं रोचक भाष्य है। देभा. (१२।५)में 
वही केनोपनिषद्‌ वाली कथा ग्रा भी गई है ¦ , 
(ग) जो कि प्रतिपक्षी विष्णु-ग्रादिका परस्पर भेद कहता है, 
उसपर वह दे.भा.का ही वचन देखे-'एका मूतिस्त्रयो देवा ब्रह्म- 
विष्णु-महेश्वराः। रजः-सत्त्व-तमोभिश्च संयुताः कर्मकारकाः । 
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देवताग्रोंमं उपाधिभेद 

तेवां मध्ये हरिः श्रेष्ठो माधवः पुरुषोत्तमः । ह 
क सर्वकर्मसु (१।८।४-५) 'साऽऽद्या शक्ति: ए र 
स्मन्‌ या प्रतिष्ठिता । दाहबक्तिस्तथा वल्लौ भै हे ष 
का” (३०) इनमें शक्ति श्रौर शक्तिमानूका अभेद मरा 
बरुहिणो(ब्रह्मामें) सृष्टि शक्तिश्च; हरौ पालनश्कषिता > | 
शक्तिइच सूर्ये शक्ति: प्रकाशिका” (२८-२६) । हे 


डि इन सकी ३३ 
शक्तिका ही चमत्कार दिखलाया गया है। स्वयं ला ष 
हरका अभेद बताती.है-'यो हरिः स शिव: साक्षाद्‌ यः A 


झिव-पुराणादिमें विष्णुकी; तथा विष्णुपुराण नि 
निन्दाके क्वाचित्क वचन जो ग्राते हैं; वे मर 
लिए हैं कि-कभी वे किसीके, श्रौर कभी अन्य किसी ६ 
उपासक बनते-हटते रहेँ; तो “संशयात्मा विनशर्यात' (गीत. | 
४०) के वे उदाहरण बन जावेंगे । उनके संरक्षणा म 
इृष्टिवालोंमें श्रनन्‍्यनिष्ठता लानेकेलिए शिवभक्तकी शिवो, 
विष्णुभक्तकी विष्णुमें भक्ति स्थिर रखनेकेलिए आज 
भिन्न देवके निन्दार्थवाद बताये जाते हैं; पर जो हु 
ग्रभेददर्शी हैं, केबल उपाधिभेंद माना करते हैं, वारसा 
नहीं मानते; वे किसी भी देवकी पूजा करें। वे संत! 
होनेसे कोई भी हानि प्राप्त नहीं क रते । वे जानते हैं कि 
के हट जानेपर उपाधिभेद स्वयं हट जाता है, वहां गरोव 
पर्यवसान हो जाया करता है । | 


देखिये-मार्कण्डेय-पुराणाकी दुर्गासप्तशतीमें शुभ 
युद्ध करनेकेलिए-ब्रह्माशी (८ । १५), माहे i 
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हि मारी (१७ ), वैष्णवी (१८), वाराहो (१९ » नारसिंही (२०) 


(२१) ग्रादि शक्तियां भी श्राई थीं । निशुम्भ मारा गया, 
ऐर भी | ग्रकेला शुम्भ देत्य बच गया, कहने लगा कि-देवि | 

रोके बल-बूतेसे लड़ रही है, अभिमान न कर; तब देवीने 
हा-कवाह जगत्यत्र द्वितीया का ममापरा” (१०। ५ ) में एक 
; सरी मुझसे भिन्न यहां कौन है ? यह ४ सब मेरी विभू- 
यां (उपाधियां) थीं ।' वे सब उसीके शरीरें प्रवेश कर गई, 
देवी एक ही रह गई । 


(नृसिह-रूपसंहारपर पुनः स्पष्टता) 


[ब] [श्र] देवीने कहा-“अहं विभ्रत्या बहुभिरिह रूपैयंदा 
स्थिता । ततृ संहतं मर्वक॑व तिष्ठाम्याजौ स्थिरो भव” [१०। ८] 
र्ात्‌-श्रव तक में उपाधियोंमें श्रनेक-रूपोंमें ठहरी थी, उन सब 
को मने ब्रपनेमें संहृत कर (समेट) लिया है; मैं एक ही हैं'। यही 
बात लिङ्गपुराण वा शिवपुराणामें शिवद्वारा अपने तेज, केवल 
साबिमेदसे भिन्न, नृसिह-्तेजको श्रपनेमें समेटनेमें भी 'तेजस्ते- 
जसि शाम्यतु' [उत्तरराम. ५। ७] इस न्यायके उदाहरणामें 
+| विवक्षित है, जिसे प्रतिपक्षीने न समक कर “नसिह-अ्रवतारवघ' 
र रासप किया है । देवताग्रोंका शरीर पाथिव नहीं होता कि 
| हटना उनमें न घट सके; किन्तु देवताश्रोंका शरीर तजस बा 
¦¦ भव्य होता है। इसी विलक्षणाताके कारणा उनमें श्रणिमादि- 
5¦ भिदि वे ध्रपने शरीरको छोटा कर देनेमें भी समर्थ हो जाते 
¦ & भ्रन्तर्धान हो जाते हैं, प्रकट हो जाते हैं । एक-इुसरेके शरीरम 
# तीन हो जाते है। पाथिव-शरीरों वाले मनुष्योंमें यह बातें ्रल- 

| गता सम्भव नहीं होतीं, हां, योगी लोग श्रपनी समाधि एवं 
४ पिभयद्धारा ग्रपने शरीरके पाथिव-पर माणुरोंको कम करके और 
| "ग बायुके परमाणुग्रोको बढ़ाकर श्रणिमादि-सिद्धि प्राप्त करके 


| 
| 
| 


स्वा.द.जोकी श्रणिमादि सिद्धियां ४८१ 
फिर देवताओं बाळे व्यवहार कर सकते हूँ, सर्वताधारण नहीं । 

_ [था] ग्राकषेप्ता प्रतिपक्षियोके नेता स्ता, द. जी भी अपने 
वेदभाष्यमे योगियोंके विशेष-चमत्कार मान गये हैं । देखिये [क] 
योगिजन योगाभ्यासके पूर्ण नियम करते हुए --- --गराकाञ्च 
श्रौर पृथिवीको चढ़ जाते हैं, ्रर्थात्‌-लोकान्तरांमे इच्छा-पूर्वक चले 
जाते हैं” (यजु: १७ । ६८) (ख) 'योगके श्रङ्गोंके श्रनुष्ठान, 
संयम, धारणा, ध्यान, समाधिमें परिपूर्ण में पृथिवोके त्रीचसे 
आकाझमें उठ जाऊ" '" (भावार्थं) जब मनुष्य अपने ग्रात्माके 
साथ परमात्माके योगको प्राप्त होता है; तव श्रणिमा-प्रादि सिद्धि 
उत्पन्न होती है । उसके पीछे कहाँते न रुकने वाली गतिसे श्रभीष्ट 
स्यानोंको जा सकता है! (यजुः १७। ६७) । (ग) “जो योगी पुरुष 
तपः-स्वाध्याय-ईश्वरप्रणाधान आदि योगके सावनोंसे योग 
(धारणा, ध्यान, समाधि, संयम) के बलको प्राप्त होता और 
प्राणियोंके शरीरमे प्रवेश करके, श्रनेक शिर, नेत्र आदि ग्रङ्गोंसे 
देखने ग्रादि कार्योको कर सकता है । श्रनेक पदार्थोका सेवन कर 
सकता है (यजु:० दयानन्द-भाष्य १७ । ७१ ) 


(इ) जब ऐसा है, तव इस तैजस आदि झरोरकी विशेषताके 
कारण देवताओंमें परस्पर तेजका ग्रादान-प्रदान एवं भ्राकषंण- 
विकर्षण सम्भव हो जाता है। तैजस-वायव्य आदि ्रयोनिज 
शरीर लोकान्तरों (देवलोको) के देवोंमें होते हैं । इसकेलिए 
प्रतिपक्षो वादिःप्रतिवादि-मान्य न्यायदश्ञन-वं्ेषिकदर्शनादिके 
प्रमाण देखे । न्यायदशँनमें लिखा है-तत्र मानुषं शरीरं पाथिवम्‌ | 
““**-* ग्राप्य-तैनस-वायव्यानि लोकान्तरे (मनुष्य-लोकसे भिन्न 
देवलोकों में) शरीराणि? (३। १। ३८) अर्थात्‌ मनुष्य-शरीर तो 
पृथिवीका होता है, पर लोकान्तरस्थ देवोंके शरीर ज़ी 


ss 3 
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तैजस या वायव्य होते हैं। योगियोंकी भी इसी विशेषताको 
बताते हुए न्यायदशंनमें कहा है-योगी खलु ऋद्धो प्रादुभूतायां 
[अशिमा आदि सिद्धि प्राप्त होनेपर) विकरणधर्मा {विशेष 
सामर्थ्यंवाल! होकर) निर्माय सेन्द्रियाशि शरीरान्तराणि तेषु-तेषु 
युगपद्‌ ज्ञेयानि लभते’ (३।२। १६) । वेशेषिकदर्शनमें कहा है- 
“तत्र शरीरं द्विविधम्‌-योनिजम्‌, श्रयोनिजं च' (१४।२। ५) | 
स्वा०्द०जीके बहुत मान्य भ्रशस्तपादभाष्यमें कहा है-'तत्र श्रयो- 
निजम्‌ [शरीरम्‌] ्रनपेक्ष्य शुक्रशोणितं, देव-ऋषीणां शरीरं धर्म- 
विशेषस हितेभ्योऽणुभ्यो जायते’ । (पृथिवीनिरूपण) । विशेष- 
रूपसे यह विषय प्रतिपक्षी 'आलोक के छठे पुष्प (पृ० ६३४ 
६३५-६३६-६३७-६३८-६३६-६४०-६४१-६४२-६४३ नादि) में 
देखे, जिसका प्रत्युत्तर देनेमें 'अवताररहस्य'में असमर्थ होकर 
(पृ० ५० में) प्रतिपक्षीने हमें 'सनातनघर्मको दूसरी बड़ी तोप' 
उपाधि देकर हमारे उत्तरोंके प्रत्युत्तर देनेमें भ्रपना 'चारों खाने 
चित्त होकर गिरना” अपने मुखसे ही प्रकट कर दिया है; उसे 
धन्यवाद हो । ग्रस्तु । ; 


(ई) इन बातोंको न समभकर 'नृसिह-्रवतारघध' ट्रेक्टमें 
तद्विषयक आ्राक्षेप करना प्रतिपक्षीका दार्शनिक ज्ञान न होना ही 
है। कई साधारण साईकल होते हैं, कई सकंसोंके बने हुए 
विशेष । सकंसोंके साईकलोंसे जो कार्य हो सकते हैं; वे जन- 
सामान्यके साईकलोंसे नहीं हो सकते । इसलिए दिव्य-शरीरोंमें 
सानुषी-शरीरसे विलक्षणता होनेसे उनमें प्रतिपक्षीका मानुषी-शरीरों 
जैसी शङ्का करना उसकी अ्ल्पश्रुतता है । इससे उसका “नुसिह- 
अवतारवघ' ईक्ट खण्डित हो गया। पाथिव शरीर ऊपरसे गिरे, 
तो उसे बड़ी चोट लगेगी; पर यदि तैजस वा वायव्य शरीर ऊपर 
से गिरे; तो उसे चोट नहीं लगेगी । पार्थिव शरीरको काटा जाय; 


| 


T 


j 


नृसिह-तेजका संहार 


तो उसे बड़ा कष्ट होता है; उसोका प होता है; उसीका नाम र | 
तैजस आदि शरीरोंमें ऐसा नहीं होता ।- जैसे न हैत ५ 
कोई काट ले; तो उसे ददं होता है; पर रबड़की को हो 
बाहुको कोई काट ले; वा अलग कर ले; तो वहा... 
कोई कष्ट नहीं होता; न उसका नाम काटना ही सप घ 
किसीके दांतोंको उखाड़ दिया जाय तो कितनी है | 
है; पर कोई किसीके सुखें जड़े हुए डेटिस्टसे वर “है 
निकाल दे; तो उससे न तो कोई तकलीफ होती है ` [ 
दांतोंका उखाड़ना ही कहा जाता है; वैसे भ EE 
तृसिहके पार्थिव-शरीर न होनेसे, तेजस-शरीरमे पा 
से विलक्षणता स्वयं समझ लेनी चाहिये । यहां ते क 
दूसरेके द्वारा खींचना न समझकर शिव-विष्णु (नह के 
बश प्पने ही डेंटिस्ट वाले दान्तोंको मुहसे Ry 
हष्टान्तित कर लेना चाहिये । श्रब इस विषयमे प्र्न 
हष्टान्त भी देख लेना चाहिये- | 


(उ) देवीके शरीरमें अन्य-देवियोके शरीरोंका प्ले 
पहले माकंण्डेयपुराणासे जो लिख चुके हैं, इसमें को है 
दरीरकी तंजसता ही कारण है ।इसी प्रकारका नृप्तिहरुफा#ई 
भी वहांपर विवक्षित हैं, जिसे प्रतिपक्षीने प्रज्ञानवश्ञग्र/ 
किया था । पूर्व-उद्धरणानुसार दुर्गासप्तशती में वारराष्हौ,बए 
वाराही, माहेश्वरी श्रादि देवियों (शक्तियों) का भी गाह 


® 


'घुराणकी देवीने संहार कर दिया था; तो प्राकृत 


अल्पज्ञ प्रतिपक्षी क्या उन्हें मार देना मातेगा ? गह] 
अपनेसे भिन्न हुए तेजको फिर श्रपनेमें उपसंहृत कर दे 
से श्रभिन्न कर देना ही यह होता है । उसे लौकिक प्राह 
भले ही 'वध' कह ले, परव स्तुतः यहां संहारका भाव 
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नक्र, दूसरे उपाधि-भेदसे भिन्न हुए भ्रपने ही तेजको ग्रपने- 


ष | राही ईी-योनियोम विवक्षित होता है । वास्तविक-वध 


बाधिवशरीरोंमें ही साना जाता है, तैजसोंमें नहीं । 
त 


(ङ) जैसे प्रस्ताव वा निबन्धमें पांचवां अवयव 'उपसंहार' 
करता है, उसमें पर्व विषयका भ्रन्त होता हैं । वहां “रन्त शरोर 
2) शब्द जो लौकिक 'वध' शब्दके वाचक हैं, प्रयुवत् तो 


होते हैं, पर पार्थिवता न होनेसे वहां वस्तुतः विषयका मारना श्रथ 
3 


होता, किन्तु झपने ही बिखरे विषयोंका एक स्थानपर समेटना, 


संक्षेप करना; वा अभेद करना ही हुश्रा करता है; वैसे नृसिहतेज 
के महादेव-द्वारा ्राकर्षणमें भी यही रहस्य है। वहां भले ही 
(त, संहार, वध आदि शब्द थ्रावें, पर तृसिह, कर्म, वराह 
्रादि अवतारोंको प्राकृत, पाथिव-शरीर न होनेसे (जिसका 
्रीमद्धागवतमें “भ्रस्याऽपि देव ! वपुषो ` ` ` स्वेच्छामयस्य, नतु भूत- 
स्यः (१। १४। २) “जन्म कमं च मे दिव्यं’ (गीता ४। ६) 
संकेत दिया गया है) वहां वस्तुतः वध नहीं होता है; किन्तु 
्रपने ही उपाधिभेदसे भिन्न तेजका पुनः अपने तेजमें समेटना ही 
रथं होता है। जैसे कि-दुर्गासप्तशतीमें देवीने नारसिंही आदि 
देवियोंको शुम्भ-देत्यके 'बलावलेपादु दुष्टे ! त्वं मा दुर्गे ! गवं- 
मावह ।भरन्यासां बलसाश्रित्य युध्यसे याऽतिमानिनी' (१०। ३) 
इस उपालम्भ देनेसे अपने शारीरमें समेट लिया था, 
पिसे वहां 'ततः समस्ताः ता देव्यो ब्रह्माणी-प्रमुखा लयम्‌ । 
पपया देव्या: तनौ जग्मुः एकंवासीत्‌ तदाम्बिका (६) "ग्रह विभूत्या 
बभिरिह रुपयंदा स्थिता । तत्‌ संहृतं मया-एकेव तिष्ठामि’ 
(१०। ८) लय, संहृत श्रादि शब्दोंसे कहा है, वहां वस्तुतः 'वघ' 
रभ नहोकर भेदमें ग्रभेद श्र्थ ही विवक्षित होता है, जिसे देवीते 


कहकर स्पष्ट कर दिया है क्ि-'एकंबाहं जगत्यत्र द्वितीया का 
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ममाऽपरा। पश्यैता दुष्ट ! मय्येव विशन्तयों मदू-विभूतय:? (१४। 

यहां देवीने स्पष्ट कह दिया हैं कि-मैं एक हैं, हा ता ठ 
शक्तियां यीँ; भ्रब मुझमें प्रविष्ट (विलीन) हो गई हैं; श्रर्थात्‌ श्रमेद 
हो गया है, इस प्रकार शिवमें शिवधु. वा लिंगपुराणके अनुसार 
तृसिहनामक महारैवके श्रपने तेजका महादेवमें श्रमिन्न कर देना 
ही वहां ग्रभिप्रेत है, मारना नहीं । 


(ऋ) प्रतिपक्षी भ्रल्पश्र्‌त होनेसे, वा पुराणामें अश्रद्धाल 
होनेसे यदि फिर भी न समझ ना सके, तव र he 
रौर भी हष्टान्त देते हैं । कहते हैं कि-श्रलवर, जयपुर, कद्मीर 
हैदराबाद आदि रियासतोंका भारतमें विलीनीकरण हो गया, अथवा 
बिलय हो गया; तो क्या प्रतिपक्षो यह कहेगा कि-भारतने इन 
रियाकतोंको मार, डाला ? नहीं, यहां ग्रमेथुनयोनिता होनेसे 
भारतके ही श्रद्धा जो .रियासतें बिखरी पड़ी यां, उन्हें भारत॑में उपसंहृत 
कर दिया; भेदवाद हटाकर भारत जैसे एक कर दिया गया; वेसे ही 
महादेव (महान्‌-देव)की ही हिरण्यकशिपुके मारणार्थ पृथककी 
हुई नृतिहरूप-भ्रपनी.. शक्तिको उस महानु देवने फिर अपनेमें 
विलीन कर दिया। अ्रव कहां गया प्रतिपक्षीका नृसिह-श्रवतार- 
वघ' य उसका भी गब इस लेखनी-वञ्जसे संहार हो गया । 
इस विषयमें पहले हम सूत्ररूपसे (पृ. १६६-७०-७१-७२मे) कह चुके 
हैं, उस सूत्रका यहां कुछ भाष्य हमने कर दिया है, कुछ भर 
भी करते हैं-- 


(ऋ) अन्य यह भी वात है कि--काव्यमय रचना होनेसे 
ऐसे स्थलोंपर श्रालङ्कारिकता भी प्रयुक्त की जाती है। जैसे 
कि-कादम्बरीमें राजा भूद्रककेलिए लिखा है-'ताम्नैव' यों - 
निर्िन्नारातिहृदयों विरचित-नरसिहरूपाडम्बरम्‌, एकविक्रमाकान्तं 
सकलभुवनतलो विक्रमत्रयायासितभुवनत्रयं हसति स्मेव वासुदेवस 
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अर्थात्‌ राजा शूद्रक विष्णुभगवानु पर हंसा करता था, क्योंकि शु- 
द्रकनेतो अपने नामसे हो इन्रुझरोंकी छाती फाड़ डाली थी; पर विष्णु- 
को तो शत्नु-हिरण्यर्काशपुको मारनेकेलिए नृतिहावतारका श्राडम्बर 
घारथ करना पड़ा था । शूद्रकने एक ही विक्रम [अद्वितीग-बल ] से 
सारे भुवनोंको ग्राक्रान्त कर लिया था; पर सिक तो तीन 
विक्रम [वामनावतारमें तीन पाँव रखने) से तीन भुवनोंको तक- 
लीफ देनी पड़ी; तब क्या प्रतिपक्षो यही समझता रहेगा कि- 
खजा शूद्रक विष्णुपर कह-कहे लगाकर हँसा करता था; ग्रौर 
उसके नामने शत्ुभ्रोंकी छांती सचमुच ही फाड़ डाली थी ? नहीं, 
इसपर सभी समर जाया करते हैं कि यहाँ झ्ालड्भारिकता है, केवल 
अर्थवाद वा म्रतिशयोकिति से राजा शूद्रककी श्रन्य-राजाम्रोंकी 


अपेक्षा भ्रतिशयित-प्रशंसा कर डाली गई है। इतना भेद है कि- 


ग्राज कलके, श्रालंकारिकोंका ढंग अन्य प्रकारका होता है, और 
प्राचोन कवियोंकी आलंकारिता अन्य ढंगकी होतो थी । ग्राजकल- 
का झलंकार वा व्यङ्ग्य शीघ्र समभमें श्रा जाता है, पर 


प्राचीन-क्रालका अलंकार साधारण-पुरुषोंकी समभमें शीक्र 


नहीं ता है। 


[चृ] इस प्रकार 'भ्रमुक राजाने अपने पिछले राजाको वा 
अन्य राजाभ्नोंको तो खत्म ही कर दिया', इस प्रकारके. वाक्य 
प्रयुक्त हुआ करते हैं, तो क्या यहां उनका.यह श्रर्थं किया जायगा 
कि-उस राजाने दूसरे राजाग्रोंको मार ही डाला ? युद्धमें मारना 
भी होता है, पर यहां तो यह भाव होगा कि-दूसरे राजाग्रोंकी 
ग्रपकीति कराकर "संभावितस्य चाकीतिमंरणादतिरिच्यते” 
[गोता २। ३४] उस राजाने उन्हें मार दिया और आप यशसे 
ग्रम्‌ हो गया । इस प्रकार यहां शिवने श्रपनी शक्तिसे नृर्सिहको 
शक्ति समाप्त कर दी, मानो उसे मार डाला, उसकी खाल वा 
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'बध' का तात्पयं 


सिर उतार डाले, यह ले मी मला 
सतक 


सकता है । 

[ए] यह भो कहा जाता है कि-'उसने तो 
मूछें उखाड़ लीं, उसने उसकी खाल ही उखाड़ ली फ 
खा ही गया, उसकी हुट्टियां भी उसने चबा डाला पै} 
के वाक्य मुहावरे-रूपमें प्रयुक्त हुआ करते है, इसे शि 
ग्रपमान हो इष्ट होता है। E) 

[ऐ] लक्ष्मणको कालकी प्रतिज्ञावज दुर्वासा-मुनिक् के 
गुप्तमन्त्रणाके समय अन्दर आनेसे श्रीरामने मार ही जञा 
पर 'त्यागो बधो वा विहितः साधुनां ह्य भयं सममू [वा षृ 
१०६। १३] लक्ष्मणको श्रपमानके साथ बाहर निरात र 
बहां उसका वध माना गया; तभी तो इससे श्रीरामकी गे 
प्रतिज्ञाका भङ्ग नहीं समझा गया । | 

[श्रो] महाभारत [करंपवं] में गाण्डीव-घनुषकी निदा 
हुए युधिष्ठिरको अर्जुन जब अपनी प्रंतिज्ञावशञ मारने दोग, ३ 
भगवान्‌ कृष्णने वस्तुस्थिति समभकर श्रजुनको कहा ह 
'तु'' कह देना उसका शास्त्रीय'वध' हुश्ना करता है (स 
अजु नने वेसा ही किया, यही युधिष्ठिरका 'बघ' सममा 
सभी तो अजु नका प्रतिज्ञाभङ्ग न माना गया-इस कं 
स्पष्टता 'ग्रालोक के छठे पुष्पमें 'गोघ्न-संज्ञापर विचा[| 
३४७ आदि] मं देखनी चाहिये । इसी प्रकार यहां वीस 
अपमान भी नृसिहका वध समका जा सकता है। शिवके पा 
में शिवको विष्णुकी अपेक्षा बड़ा बनाकर नृसिहका ग्रप्रा।| 
वहां पूर्वोक्त-रीतिसे 'वध'रूपमें वशित हो सकता है मैं 
पक्षके अनुसार वास्तविक वध नहीं समझा जा 
पर एतदादिक-ज्ञान साहित्यमें सर्वाज्जीण परवशा 


i 


। 
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४. प a ३ अमान, 
त्तिकी उपासनासे होता है, केवल ग्भिधा- 


नि 


तावृ पलों 
त ब्यठग रने वालों, तथा केवल खण्डनात्मक हष्ट्ि- 


सना के 
तिरी लोको यह वैदग्ध्य नसीब नहीं हुआ करता । यह 
द ` उष्टिकोण है । अब कुछ शास्त्रीय-हष्टिकोण भी देख 
हिति 
pe 
क रौ] 'निरुक्त'में कहा गया है-'एकस्य ग्ात्मनोऽन्ये 


वाः परत्ङ्खाति भवन्तिः [७।४। ९] 'इतरेतरजन्मानो भवन्ति 


: |७।४। १२] 'कर्मजन्मानः, ग्रात्मजन्मानः,' 
[s ।४। १३-१४] {आत्मा एव एषां रथो भवति, आत्मा भ्ररवः, 
राला ग्रापुधम्‌, आत्मा इषवः, झात्मा सवं देवस्य-देवस्य' 
[७।४। १९] श्र्थात्‌ एक देवताके श्रात्माके दूसरे देवता श्रङ्ग 
हा करते हैं। देवताका रथ, भ्रायुध, बाण, वाहन सब उसी 
देताका भात्मा ग्रथवा भ्रद्ग हुआ करते हैं; सो अपने भ्रङ्गका 
मके ब्रङ्गकी भान्ति अपनेमें विलीन होना, अन्तभूंत हो जाना 
कोई ्राक्षेपयोग्य बात नहीं हुआ करती । 
` [ग्नं महाभारत-युद्धमें किसी योद्धाने श्रीकृष्णभगवान्‌पर 
नारायणास्त्र चलाया था, श्रीकृष्णने नारायण होनेसे उस अरस्त्र- 
को ब्रपने वक्षमें ले लिया था | इससे श्रपना ग्रङ्ग होनेसे उन्हें 
कोई चोट नहीं पहुँची थी । इस प्रकार शिवके अपने ग्रंग वा तेज 
तमिहको भ्रपनेमें विलोन कर लेना भी लौकिक-वध नहीं हो 
बाता; श्रतः उसमें ग्राक्षेप भी श्रज्ञान-मूलक ही है । 
` इस विषयमें हमने 'भिन्नरुचिहि लोकः? का विचार रखकर 
पहा पर कई दृष्टिकोणोंसे विचार दिया हैं; जो पक्ष जिसको रुचे, 
वा निकी. बुद्धमें बैठे; वह उसे ग्रहणा कर सकता है। एतदा- 
रिक धाहित्यिक तथा शास्त्रीय बातोंका ज्ञान रखनेवालोंको यह 


जी 
tan aaa ५ >> 
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आन्त रहते हैँ, भ्रन्यको भी श्रममें डालते रहते हैँ। “- 

(अः) “शरौ” में कहे हुए निरुक्त-प्रमाणानुसार देवताश्रोंका 
पारस्परिक वास्तबिक ग्रभेद भी सिद्ध हो गया, जिसपर निरुक्त 
कारने 'तत्रैतद्‌ नरराष्ट्रमिव' (७। ५। €) यह उदाहरण दिया 
है। नर पृथक्‌-पृथक्‌ हैँ; पर वे बहुत भी राष्ट्ररूपमें एक हो 
जते हूँ; पर मेदहृष्टि रखने वालोंकी श्रनन्यनिष्टताकेलिए अपने 
इष्टदेवसे भिन्न देवंकी उपासनामें निन्दार्थवाद बताये गये हैं; यह 
हम पहले (पृ. ३४७-३४८ में) स्पष्ट कर चुके हैँ । 

(ङ) 'मुख्यः सत्त्वगुणस्तेऽस्तु"-"-- गौणत्वेपि परौ ख्याती 
रजोगुणा-तमोगुणौ* (देवीमा. ३। ६। ५७) यहाँ विष्णुमे मुख्य 
गुण सत्त्व तथा शेष रज-तम गौणा बताये भये हें । शिवकेलिए 
कहा है-“मुख्यः तमोगुणास्तेस्तु, गौणौ सत्त्व-रजोगुणी' (६६) 
शिवमें तमोगुणाकी मुख्यता तथा सत्त्व-रजकी गौणता कही है। 
इसीलिए शिवके पुराणोंको भी तामस कहा है, जिससे प्रतिपक्षी 
उन्हें निन्दित करता है, परन्तु पूर्वकथनानुसार उनमें भी सत्त्व- 
गुण-रजोगुण भी रहते ही हैं । 

प्रतिपक्षोसे मान्य 'गीता'में '“त्रेगुण्पविषया वेदाः' (२।४५) 
वेदोंको भी सत्त्व, रज, -तमोगुणात्मक्र कहा है । इससे वेदकी 
निन्दा नहीं हो जाती, [जैसे कि-'गीता-विमर्श' (पू०६४) में श्रार्य- 
समाजी श्रीराजेन्द्रजीने कहा है । उसीके शब्दोंमें अपने “श्रद्धे य', 
“उच्चकोटिके दार्शनिक-विद्वान्‌' श्रोगङ्गाप्रसादजी उपाध्याय 
M.A. की बात भी इस विषयमें उसने नहीं मानो; उसकी « 
पृष्ठ २४-२५-२६ में बताई हुई गीता द्वारा वेद-निन्दाका समाधान 
हमने 'आलीक' के भ्रष्टम पुष्प (पु० १६० से २११ पृष्ठ तक! में 
कर दिया है; उसे वहीं देख लेना चाहिये । ] किन्तु प्रारिणयोंके 


शङ्क. नहीं सत्त्व, रज॑, तं इस न्रिग्ुणात्मकताके कारण उनके 
} र नहीं उठ सकती ॥ जो इस ज्ञानसे कोरे हैं.के स्व॒म भी, Collection Gujarat. RU तबा त. उसात र Ls र 
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र 


वेसा ही शास्त्र उपयोगी हो जाता है। विषके -कीटकेलिए विष 
ही अपेक्षित होता है, अमृत नहीं । परमात्मा प्रारिमात्रका 
कल्याण चाहता है; प्रतः भगवान्‌के ग्रादेशरूप वेदादि-शास्त्र मे 
भी तीन प्रकारके कमका विधान माता है। जैसे सात्तिविक- 
शास्त्रोंकी आवश्यकता है, वैसे तामसिक-शास्त्रोंकी भी । जैसे 
त्रिगुणात्मक-वेद सम्माननीय हैं, इससे वे निक्ृष्ट नहीं माने 
जाते; वेसे ही त्रिगुणात्मक--पुराण भी निक्ृष्ट नहीं । सात्तिविक- 
केलिए तमोगुण श्रमृतप्रेमीकेलिए विषका .काम देता है; और 
तमोग्रुणीकेलिए सत्त्वगुण विषका काम करता है, जैसे कि- 
विषके कीटको भ्रमृत भी मार देता है; पर विषके भ्रभ्यासीको 
संखिया भी बल देता है। हां, श्रन्तिम-कोटिमें, परमहंसावस्थामें 
जैसे निगुणात्मक-वेद तथा वेदका प्रधिकार-पट्ट यज्ञोपवीत भी छोड़ा 
जाता है--'निस्‍्त्रैगुण्यो भवाजु न!” (२। ४५), उस समय तामस- 
पुराण भी यदि छोड़ा जावे; इससे वेदकी भान्ति पुराणाकी भी 
कोई निन्दा नहीं । जहां निन्दा वा निकृष्ठता बताई गई हो; वहां 
अन्यकी प्रशंसाका अर्थवाद होता है, यह शास्त्रीय-शैली सदा 
जान रखनी चाहिये । (शेष पृष्ठ २९४ से ३०२ तक देखिये ।) 


(च) जो कि प्रतिपक्षीने 'ग्ंवताररहस्य' (पृ. ६२ से ६५ तक्‌) 
में देवीभागवतादिके कई प्रमाणोसे श्रीङृष्णादिकी तपस्या दिखला- 
कर श्रीकृष्णके भगवदवतार होनेका खण्डन किया है, इससे . प्रतीत 
होता कि-देवीभागवतका पूर्वापर छिपाकर वह जनवञ्चन करता 
है । यही प्रश्‍न जनमेजय राजाने श्रोव्यासजीसे किया था-- .. 

'कृष्णेनाराधितः शम्भु: तपः तप्त्वातिदारुणाम्‌ । विस्मयोऽयं 
महाभाग ! देवदेवेन विष्णुना (५। १ । ९) प्र: सुर्वात्माषि देवेश: 
र्वेसिद्धिपरदः प्रभुः । स कथं कृतवान्‌ घोरं तरपः आकृतबद्‌ हृरिः 
(१०) जगत्कतु' क्षमः कृष्ण: तथा पालयितुं; क्षम्‌: । संहर्तमपि, 


प्रवतारमें मनुष्यताका नाट्य | 
कस्मात्‌ स दारुणं तप ्राचरत्‌' (१ तप आचरत्‌' (११) गर प्रः 

मात्मा थे; तथा स्वसामर्थ्यं वाले थे; फिर उन्होंने कष्ण (|, 
पुरुषकी भांति महादेवकी घोर-तपस्या क्‍यों की? ये साधा, 
पक्षीने अपने दूंकटोंमें कई-बार किया है; शब इसका परी, 
प्रतिपक्षी श्रपने बहुत ही मान्य देदी भागवतपुराणकार. त्तर | 
द्वारा दिया हुआ सुन ले; इससे उसके एतद्विषयक सभी ष 


परिहार हो जायगा । 


व्यास उवाच-व्यासजी कहते हुं-'सत्यमुक्तं त्वया र 
वासुदेवो जनार्दनः । क्षमः सर्वेषु कार्येषु देवानां दैत्यसदनः? A 
१२) अ्र्थात्‌-श्रीकृष्ण सच ही परमात्माक्ने श्रवतार हैं, वे मे 
समर्थ हैं, पर 'तथापि मानुषं देहमाश्रित: परमेद्वर:। कृतवान ठ 
बान्‌ भावान्‌ वरणश्रिम-समाश्रितानु । [१३] वृद्धानां पूजन चै 
देवताराघनं तथा’ [१४] श्रर्थात्‌ मनुष्यावतार धारण केह 
भगवान्‌ मनुष्योंवालेः भाव तपस्या आदि किया करते है, बेह | 
सती-स्त्रीका स्वाङ्ग धारण करके वेसा ही पार्ट श्रदा करता है 
“शोके शोकाभियोगइच हर्षे हर्ष-समुंन्नतिः [१५] वह श्ोकमेंशे 
और हर्षमें हषं दिखलाता है। यही देवीभा:में 'सत्रीजितलं परतर 
यन्‌' (४।२५।२६) इस शब्दसे सूचित किया गया है। इससे 


पक्षी पीस दिया गया । श्रीकृष्णाकी परमात्मता देवी-भाक़। 


द्वारा अक्षत ही रही; तब सीतान्वेषणामें अपनी श्रज्ञताका नपन 
खेलना-यह्‌ केवल मानुषो-लीलामात्र थी। इसो प्रकार ख 
भारतमें भी मानुषवत्‌ तपस्यादिमें भी श्रोकृष्णाक्री पराता 
कही गई है। देखिये “ग्रालोक' छठा सुमन (पृ. a ५१८, १ 
५२०) जिस पुस्तक पर प्रश्‍न किया गया है, उसमें उसी प 
की व्यवस्था माननी ही पड़ेगी (यदि श्रब भी प्रतिपक्षी ध त 
अपश्रित करके उसे न माने; तो स्पष्ट होगा .कि-उत्त | 
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रिति है । वह केवल हठ-वाद अपनाये हुए हैं । 

() जो कि-शवः र. (४. १२) में प्रतिपकषीने ' हमारेलिए 
है विपक्षते श्रीकृष्णको साक्षात्‌ भगवानका अवतार 
करतेमें सरसे एड़ी तकका सारा जोर लगा दिया है। हम 

दि्ललाना चाहते हैं कि-सनातनी-धमंशास्त्र पुराणोंने श्री- 
ढो जिस खूपमें उपस्थित किया है, क्या वे उस रूपमें 
र््वतार सिद्ध हो सकते हैं” ? 


इस पर उसे याद रखना चाहिये कि-उसने श्रीकृष्णा-ग्रादिके 


श्रीसनातनघर्मालोक। ७) 
SN re 


|| बरभिबार वा पाप जो पुराणसे दिखलाये हैं, हमने उसमें यह 


दिलाया कि-पुराणने श्रीकृष्णको मनुष्य न बताकर ईश्वरा- 
वार बताया है; तब मानुषो-हष्टिकोरासे प्रतिपक्षि-द्वारा उप- 
घापित किये हुए दोष नहीं लग सकते | इसी कारण हमने 
ुणसे भी श्रीकृष्णादिका ईश्वरावतार होना दिखलाना था। 
बव वह हमने दिखला दिया; और प्रतिपक्षीने पुराणमें श्रीकृष्णका 
ईखरावतार दिखलाया जाना मान भी लिया, क्योंकि-उसका खण्डन 


। ब्र भी नहीं किया; तब उसकी सभी ्षुद्र-पुस्तिकाग्रोंका खण्डन 


तो स्यं उसी-द्वारा हो गया, क्योंकि-ईर्वरमें लोकोत्तरतावज्ञ 
बो्िक-विधिनिषेधशास्त्रके कानून लागू नहीं हो सकते, वह्‌ 
से लिप्त नहीं हो सकता; इसलिए उसे वेदमें शुद्ध एवं ्रपाप- 


| विदः (जुः माध्य. सं. ४० । ८) माना गया है; अर्थात्‌ ईश्वर 


किसी भी मानुषी-हष्टिकोणाके पाप वा ब्रशुद्धतासे विद्ध नहीं 
ft पृय॑ देवता, चन्द्रदेवता श्रादि चाहे कीचड़में, चाहे मद्यमं, चाहे 
म भी अपना हाथ (किरण) डालें; उसका रस भी खींच रहे हों; 
पापि वे उससे विद्ध (लिप्त) नहीं हो जाते । क्या उसे समय प्रति- 
प, चन देवता को मद्यप एवं विष्ठाभक्षी मानःछेंगा ?. जलदेव 


गए बाढ़से लोगोंको डुबा रहा हो, अग्निहोत्रसें£ पूजित भ्रग्नि- 


+ 


| 
| 


| 


कमंयोनि-भोगयोनिक्े कर्म ४६१ 
aes के कर्म फल श्रसमान ८६१ 


titted idododididde added तर.) २३६+५# ८० +र-++ 


देव लोगोंके घरों वा ्रादमियोंको भस्म कर रहा हो, देवाचि- 
देव महादेव महाप्रलय करके सबको मार रहा हो; तो क्या प्रति- 
पक्षी उनको हत्यारा-हिंसक कह कर शोर मचाने लगेगा ? पर- 
मात्मा लोगोंकी स्त्रियोंके ग्ुप्त-अंगमें रह रहा हो, व्यभिचारके 
समय भी वहीं रहे; तो बया प्रतिपक्षी उसे भी व्यभिचारी हो 
जानेका सर्टिफिकेट दे देगा ? यहां डाक्टर-साहवको श्रव अपनी 
दवाई भी आप करनी पड़ेगी । यदि श्रपनी दवाई न लगे; तो 


दूसरोंकी दवाई प्रयुक्त करनी पड़ेगी, उसमें मुखको विचकाना न 
पड़ेगा । 


जव हमारे कानूनोंसे भोगयोनि-पञ्चु भी विद्ध नहीं होते; गाय 
भी अपने पिता'वा ्रातासे गभं लेती हुई भी व्यभिचारिणी वा 
पापिन प्रतिपक्षि-द्रारा भी नहीं मानी जाती; इससे उसकी 
पूज्यतामें भी कोई क्षति नहीं आती; नहीं तो प्रतिपक्षीको भ्रव 
गाय-प्रादिका भी व्यभिचारका ढंडोरा पीटकर 'गोकरुणानिघि' 
को भी जलमें प्रवाहित करके श्रव गौवोंका विरोध भी शुरू कर 
देना चाहिये । यदि वह ऐसा नहीं करता; तत मानना पड़ेगा 
कि प्रतिपक्षी भी भोगयोनिकों मानुषी कानूनोंसे 9वत्त (बरी) 
मानता है। यदि ऐसा है; तब देवता वा देवतावतारों तथा 
देवाधिदेव महानु देव ग्रज, योगेख्वरेस्वर (भाग. १०। ३३। 
१६) नित्यप्रिय, परमेइवर (२६ । ३३) हरि (२६ । २८) अखिल- 
देहिनामन्तरात्महृक्‌’ (३१ । ४) थीकृष्णादिमें तथा “निस्त्रैगुण्ये 
पथि विचरतांको विधिः को निपेघः' के उदाहरणभ्ूत ऋषि- 
सुनि-योगियोंमें भी हम-कर्मयोनि मनुष्योंमें सीमित निषेघज्ञास्त्र 
के कानून लागू नहीं हो सकते । पशु एवं देव दोनोके योनिभेद 
होनेपर भी भीगयोनिता समान है। जहांपर मनुष्योंके पेशाब कर 
देनेसे जुर्माना लगाया जाता है; वहां घोड़े ्रादिके पेशाब कर 
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अल अत 


देने वा इन्द्रदेवताके भी पेशाबकर देने [वर्षा]से जुर्माना नहीं 
लगाया जाता। इसी प्रकार भोगयोनि-देवताओंपर भी कर्मे- 
योनि वाले विधि-निषेध ग्रालोचनाःप्रत्यालोंचना श्रादि प्रवृत्त 
नहीं हो सकते । 

रासलीला रहस्य । . 

(म) प्रतिपक्षी श्रीकृष्णादिको ईश्वरावतार मा नेवान माने; 
यह उसकी अपनी निरङ्कुश-इच्छा ही प्रमाण है, परन्तु पुराणोंने 
उन्हें ईशवरावतार एवं सर्वव्यापक माना है, यह पहले लिखा 
जा चुका है, कुछ अब भो लिखा जाता है-'यथा समस्तभूतेषु 
नभोऽरिनः, पृथिवी जलम्‌ । वायुश्चात्मा तथेवासौ (श्रीकृष्णः) 
व्याप्य सर्वमवस्थितः' (ब्रह्म-पुराण १५६ । ४५) यहां ग्रात्म- 
स्वरूप श्रीकृष्णकी सब प्राणियोंमें स्थिति बताई है। विष्णु- 
पुराणमें भी रासलीलाकी समाप्तिमें ब्रह्मपुराण-जसे पद्यसे श्री- 
कृष्णको सर्वव्यापक परमात्मा स्वीकार किया है 'तच्चिन्तावि- 
मलाह्वादक्षोण-पुण्यचया तथा । तदप्राप्तिमहादरुःखबिलीनाशेष- 
पातका । चिन्तयन्ती जगत्सूत्ति परब्रह्मस्वरूपिणम्‌ । निरुच्छुवास- 
तया मुक्ति गतान्या गोपकन्यका' (विष्णु० ५। १३। २१-२२) । 


- (ग्रा) पद्मपुराण (पाताल-खण्ड ७७। ३-६) में गोपियोंसे घिरे 


श्रोकृष्णको जगन्नाथ, त्रिगुणातीत तथा अव्यय- कहा गया है । 
वहां गोपियोंको श्र्‌तिस्वरूपणिी कहा है'-्रवाप्त-गोपीदेहाभिः 
श्रुतिभिः कोटि-कोटिभिः' (बह्वीभिः) (७७। १२) इसीका संकेत 
“श्रूतयो यथा” (भाग० १०।३२।१३) में है । सो यह श्रू तिप्राक- 
ट्यकर्ता परमपुरुषका भ्रपनी श्र्‌ तियोंसे रमणा था । श्रीमङ्का०की 
विशुद्धरसदीपिका (पू० ६१६) में 'गोप्यस्तु श्रयो ज्ञेया ऋषि- 
जा गोपकन्यकाः । देवकन्याश्च राजेन्द्र !;न;,ानुष्यः कथंचन’ 
यह पुराणका वचन उद्धृत किया है। ए; } -?-- 


रासलीलाका रहस्य ` | 
नि ‘ 
(इ) श्रीराधाको वहां चिन्मयी-मायाक्े स्पे रू 
स्वरूप-शक्ति माना गया है-'स्वरूपा शवितिरूपा च्च ,* ष, 
च चिन्मयी” (पद्म० पाताल० ७७। १५) इस प्रकार श्री मागा 
प्रकृति त॑था श्रीकृष्णको भ्रव्यय--पुषुष और गोपि ष 
मानकर प्रक्ृति-पुरुषक्रा तथा श्रुतिपतिका श्र तियो रषः 
संयोग ही रासके रूपमें प्रकट किया गया है । [ई] पत्न. पं 


अन्य स्थानपर रासलीलाके समस्त उपादानोंको रध्या 


में बताया गया है है (७५ । १०-१३) । देरी 
रासलीलाका आधिदेविकस्वरूप मिलता है; उसमें श्रीकृणा 
ब्रह्म हैं-सचात्मा स पर ब्रह्म कृष्ण इत्यभिघीयते' (१। ई 
२४) यहां परब्रह्म श्रीकृष्ण अपनी चित्‌शक्तिरूपिणी-पहकि 
साथ विहार करते हैं, यही रास है । महाप्रलयके पश्चात्‌ छुन 
एकाकी श्रीकृष्ण श्रपनी चितु-शक्तिको प्रकट करके सृष्ट 
हैं। 'स कृष्णाः सर्वं सृष्टयादौ सिसुक्षत्तेक एव च' (६।२।३| 
वही राघाका विलास वहां रास है। सुष्टिकेलिए रासका [का 
होते ही श्रीकृष्णके दो रूप बन जाते हैं-वामभाग स्र 
जाता है, दक्षिणभाग पुरुष । इसी प्रकृतिसे रासेश राम 
रासक्रीडा करते हैं-दृष्टा तां तु तया सार्धे रासेशो | 
रासोल्लासे सुरसिकां रासक्रीडा चकार ह' (देवी.९।२।३६)। 
प्रकार आधिदेविक-पअ्र्थमें रासलीलाका श्राशय सुष्ट हर 
तथा पुरुषका सम्बन्धमात्र है । उंसी प्रकृत्यधिष्ठत्री देवता रा 
तथा श्रीकृष्णका शापवश मनुष्यलोकमें, आना दिखलागा ह 
है। सो वह उन्हींकी श्रपनी शक्ति थी, परकीया वहीं 7 
रायाणके पास वाली राधा इसी राधाकी छाया थी, रोर र 


श्रीकृष्णकी छायात्मक थे । | 
[उ] इसी प्रकार श्रीमङ्भागवतादिमें भी रासत्रीता ६ 
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वतका ताते श्रापाततोदर्शी नहीं जान पातेः। हम यहां कई 
वे शब्दोंका तात्पर्य निर्देशसमेत संग्रह करते हैं- 


[कं] 'प्रनंगवर्धनं (१० । २६ । ४) 'सुरतवर्धन” (३१ । १४) 
अर्थ है कामक्षपणं? कामको छेदन करने वाला, वर्ध छेदन- 
योः (चु० से० उ० ) । 'मोहिताः' (२९। ५)-मोहमें पड़ी 
हुई । 'जारबुदुध्या (२९ । ११ )¬जरयति जन्म वासनां 
वा-इति जारः, तद्डुद्धया' वासना वा जन्म हटाने (मुक्ति देने) 
वाले पुरुषकी बुद्धिसे । ‘दशलक्षाणि पुत्राणां गोपालानां ससर्ज ह्‌” 
(शिव. धर्मसंहिता) श्रीक्ृष्णने बहुतसे गो-पालक बालकोंकी 
ष्टि कर दी, जैसे कि-ब्रह्मा द्वारा गों तथा गोपाल-बालकों- 
का ग्रपहार होनेपर फिर श्रीकृष्णाने ्रपनी मायासे वैसे ही तथा 
उतने ही ग्वाल-बालोंकी सृष्टि कर दी (भाग० १०। १३। १४- 
१६-२०-२१-२७) । हृषीकेशम्‌, श्रधोक्षजप्रियाः? (२६। १३) 
हृषीकों-इन्द्रियोंके स्वामी, जो इन्द्रियोंके वशीभूतः न थे, इन्द्रियों- 
को ही भ्रपने काढूमें कर रखा था, ऐसे श्रीकृष्ण । ग्रधोक्षज:-. 
धकृता अक्षजा विषया येन सः, तत्प्रियाः-इन्द्रियोंके विषयोंको 
जिन्होंने अपमानित कर दिया था, ऐसे श्रीकृष्ण । उनकी झाकार- 
चिन्तन, नामचिन्तन, लीलाचिन्तन तथा गुणानुवादचिन्तनके 
भमवाली गोपियां । "कामं? (२६। १५) अनुरागप्रधान बुद्धि- 
वृत्तिको, जिसमें वासनाका लेश भी नहीं होता | एतदादि-शब्द 
रक्षे प्रयुक्त किये गये हैं, परन्तु उन्हें समभनेके लिए दोष- 
हि छोड़कर समाधान-हष्टि, आपातइष्टि छोड़कर तलस्परशिनी 
ge होती है | वैसी दृष्टि न होनेसे तो बेंदमें भी 'पिता 
भेभाधात्‌ (ञ्र. ९ । १० । १२) इत्यादि बैहुतंसे 'वाक्योंका 
ीहष्टि रखनेसे कुत्सित मर्थ किया जा सकता है |; 
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न) श्रीम:द्भागवतका उपनाम 'पारमहंसीसंडिता” है । उस- 
वक्ता परमहंस, वीतराग, श्रद्धारसे कोसों दूर रहने वाले 
श्रोशुकदेव, और श्रोता मृत्युके मुखमें स्थित, संसारी रागको 
त्यागे हुए श्रौर भगवान्‌में मग्नमन महाराज परीक्षित्‌ थे; अतः 


. हां श्शृङ्गारमें पर्यवसान इष्ट नहीं हो सकता; यह एक साधा- 


रण बुद्धिवाला साहित्यिक व्यक्ति भी सम सकता है। नहीं तो 
नह करुण वा शान्तरसमें प्रतिकुल-विभावादि होनेपर 'परि- 
पन्थिरसाङ्गस्य विभावादेः परिग्रहः श्रनंगस्य कीर्तनम्‌, प्रकृति- 
विपर्ययः? आदि रसदोष उपस्थित हो जाएं, पर यह श्रनिष्ट है । 


(नह) प्रसिद्ध विद्वान्‌-टीकाकार श्रोबरस्वामो “रासपञ्चा- 
घ्यायी'को 'निवृत्तिपरा’ मानते हैं, देखिये उनके शब्द- 'रास- 
काडांविडम्वनं कामत्रिजयस्त्रापनाय, श्रृ गार-कथाऽपदेशेन विज्ञे- 
पतो निवृत्तिपरा इयं [रास] पञ्चाध्यायो’ (भाग. १०। २६। १) 
अर्थातृ-ऊपर-ऊपरसे श्व गार प्रतीत होता है, वस्तुतः इसमें 
निवृत्तिमें पर्यवसान है । “जो व्यक्ति रासलीलाको कामविकारसे 
सम्वद्ध समभते हैं, उनकी धारणा सर्वथा श्रान्त है” यह “श्रीम- 
ज़ागवतादश (पृ. ४३४) में उद्धृत यूरापियन-विदुषी महिला 
श्रीमती एनीवेसेण्ट जो एक तटस्थ निष्पक्ष हृष्टिकोणको थी, का 
वक्तव्य भी देखा जासकता है। 'निरवद्यसंयुजां” (भाग. १० । 
३२। २२) में श्रीकृष्णने गोपी-मिलनको निरवद्य (दोषशझून्य) 
बताया है । (लू) रमण करते समय श्रीकृष्णको '्रात्मारामः” 
(भाग. १०।२६। ४२), और दर्शनके समय 'मन्मथमन्मथ' 
(कामदेवका मथन करने वाला १० ३२।२), रासलीला करते 
हुए 'योगेश्वर' (१० | ३३। ३) कहा गया है । यदि रासलीलामें 
कामविकार होता, तो श्रीकृष्णकेलिए यह विशेषण न दिये 
स. घ. ३२ 
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जाते । “नुरणां निःश्रेयसार्थाप व्यक्तिभेंगवतो नुप ! प्रध्ययस्याऽप्रमे- 
यस्य निगु णस्य गुणात्मनः' (२६। १४) यहाँ भगवानको अव्यय, 
प्रमेय, निगरण, गुणोंके स्वामी तथा पारलौकिक-कल्याण देने 
चाला बताकर परमात्मा बताया गया है-उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः 


बरमात्मेत्युदाहृतः । यो लोकत्रयमाविश्य बिभर्त्यव्यय ईश्वरः (गीता 


१५। १७)। 
(ए) श्रीकृष्णाने गोपियोंके साथ उसी प्रकारकी क्रीडा की, 
ज॑साकि-छोटा बालक दर्पणमें अपने प्रतिबिम्बसे क्रीडा करता 
है। इसी बातको श्रीमद्भागवतमें प्रतिपक्षीके बहुत मान्यरूपमें 
प्रयुक्त "रेमे रमेशो व्रजसुन्दरी भिर्येथाऽ्भकः स्वप्रतिबिम्बविश्रमः 
(१०।३३।१७) इस पदचसे स्पष्ट किया गया है। बालक दर्पणः 
में अपने प्रतिबिम्बको देखकर अपने ही सौन्दर्यमें सुग्ध होकर 
क्रीडा करता है, किन्तु उसकी आसक्ति ग्रौर वासनाकी उत्पत्ति 
अपने प्रतिबिम्बमें नहीं होती, इसी प्रकार भगवाच भी अपने ही 
सौंदर्थ-माुर्येका अनुभव स्वप्रतिविम्बस्वरूपा गोपियोंमे करते 
हुए उनमें आसक्त नहीं हुए । यही रेमे स्वयं स्वरतिः' (३३।२४) 
में “सत्र-रति' शब्दसे स्पष्ट है । ‘लोलया रेमे' (३३। २०)में 'ली- 
ला' शब्द यह भ्रौर भी स्पष्ट कर रहा हैं कि-यहां वासना नहीं 
थी । यही 'योगमायामुपाश्रितो रन्तुं मनश्चक्रे’ (२९।१)में भाव 
है । '्त्मन्यवरुद्धसौरतः' (२६) यहां तो सर्वथा स्पष्ट कर 
दिया गया है कि-रासलीलाकी विविध-सामग्रियोमें विद्यमान 
होते हुए भी भगवान्‌ स्वयमू भ्रस्खलित थे । इसीसे उन्होंने कन्दर्प 
(काम) के दर्प (अभिमान) का दलन करके 'विकारहेतावपि 
विक्रियन्ते येषां न चेतांसि त एव घीराः' (कालिदास-'कुमार- 
सम्भव १। ६६) को चरितार्थं किया । 


(ऐ) "रासलीलाध्ययनसे कामसंचारका उन्मुलन होता है' 


कवियोंको सरसताको शेली | 


(१०. ३३। ४०) यह स्वथं श्रीमद्भागद थी 7 ¬ १० । ३३। ४०) यह्‌ स्वयं | 
भागवत (भगवातुका भवत) न हो, भगवदूवि / पने 
पक्षका हो; तो उसका कामसञ्चार कदाचि रषी 
होगा; तब इन बातोंको छिपाकर भगवान्‌ गे वढ़ही 

लोकोत्तर-चरित्रॉपर व्यर्थ ही दोषारोपण कर; 


मानुषी-तुलासे तोलना प्रतिपक्षीके प र न 


(श्रो) जिस राधाके विषयमे प्रतिपक्षीने दोष लगा 
म 


प्रकृति है, उसका श्रोकृष्णसे रमणा प्रकृति पुरुषका i 
हम (४१७-४२५ पृष्ठोंमें) पहले बता चुके है र ह 
पुरुषका रमण केवल शास्त्रीय-शैलीसे दिखाया बा 
नीरसता हो जाती; पर सरसतासे समभानेकेलिए कति” 
मश गारको भी कभी ग्रुडजिद्िका-न्यायसे प्रयुक्त कर सा 


श्रीमान्‌ ्ानन्दवर्धेना चार्यं (ध्वनिकार)ने इसी जक्ष्यसे ह 
र 


(म्रौ) 'ग्रपारे काव्यसंसारे कविरेव प्रजापतिः। क्रा} 
रोचते विइवं तथव परिवतंते’ । अर्थात्‌ काव्यसंसारका ह| 
कवि ही होता है, वह जैसे चाहता है, वैसी ही कायस | 
दिया करता है। सरसता लानेकेलिए वह श्व गारो बाज 
है । यदि वह वीतराग रहे; तो काव्य नीरस हो जाता है, मे 
कोई देखता तक नहीं । 'शुद्धारी चेत्‌ कविः काव्ये जात फ़ 
जगतु । स॒एव वीतरागरचेद्‌ नीरसं सबंमेव तत्‌'। सो ह 
लानेकेलिए नीरस प्रकृति-पुरुषके रमणको राधा-कृष्णवे तो 
श्वगाररूपमें वाणात किया जाता है। जैसे वेद देवा छ 
माना जाता-है-'देवस्य पछ्य काव्यं न ममार न गीति 
१०। ८ । ३२] उसमें वह 'मादुदिधिषुमब्नवं स्वसुर्जारः मुह 
(ऋ ६। ५५। ५) 'पिता दुहितुर भ॑माधात्‌' [अ- ६।।०।॥ 
इत्यादि-स्थलोंमें ्ापात-हृष्टिमें उद्वेजनीय शू गार-दारा पर 
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देता है; पर वह बाहरी शब्दार्थमें ही होता है, 
कु: उसका ग्न्य गम्भीर श्रान्तरिक तात्पर्ये होता है, वैसे हो 
बा बारी काव्यभृत-पुराणोंमें भी “व्याख्यानतो विशेष- 
तिपतिः नहिं सन्देहाद्‌ श्रलक्षणस्‌ इस न्यायसे समका जा 
. पर उसमें गम्भीर-हष्टि तथा बहुश्रुतता एवं गुरा- 
विकता होती चाहिये । आपात-हृष्टि, साम्प्रदायिक-ह- 
-गरतयश्रुतताहृष्टि, दोषमात्रहृष्टि यह हृष्टियां वहां पर 
तमं नहीं समभने देतीं । 


(पं) फलतः गोपियोंके साथ श्रीकृष्णकी क्रीडा भी विशुद्ध 
है। दुरषंनतोषन्‍्यासे उमका कामवर्धन माननेपर भी हमने उस- 
का समाध.न एक संग्रमीके हष्टान्तसे कर दिया था; जिनका 
प्रशुत्तर न दे सकनेसे प्रतिपक्षी उसे अपने ट्रेक्टोंमें हंसीमें उडा 
देना चाहता है कि-'श्री कृष्ण गोपियोंके काम-कीट मारा करते 
बे' पर इसका नाम प्रत्युत्तर नहीं होता । दुर्जेनतोषन्यायसे कहा 
हुए कथन केवल प्रनिपक्षीको समकानेकेलिए होता है; वह 
प्रोक्ताका स्वपक्ष नहीं बन जाता । तब वह हमारा पक्ष न होने 
पर भी प्रतिपक्षी अपने पक्षक्रो दुर्बलताको तथा प्रत्युत्तरणकी 
्रशक्तिको छिपानेकेलिए दुर्जनतोपन्यायसे प्रयुक्त ग्रभ्युपगमवाद 
को ही बलात्‌ हमारा पक बता रहा हूँ । थोड़ेसे प्रधकचरे लोगों- 
में बह कुछ देरके लिए ग्रपनेको दूधक्रा घुला साबित कर ले, पर 
परीक्षकोंकी हेष्टिमें वह गिर ही जायगा 'क्रयविक्रय-वेलायां 
चः काचो मरिर्मरिः' । श्रस्तु । . 

(द्रः). भोगयोतिमें कर्मयोनिवाली आ्रालोचना रखना भी 
प्रतिपक्षीका एक महान्‌ श्रवोध है, तब उन चरित्रोंके उपस्थापन- 
ग उसका प्रयास भी निरर्थंक है। उससे केवल कुछ ग्रल्पश्रत 
प दुखचरित्र व्यक्ति श्रान्त हो जावें, वा प्रसन्न हो जावें; यह 
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सम्भव है; है; पर उत्सर्ग-ग्रपवाद, वाध्य-वाधक, विधिनिषेंघ, 
प्रसव प्रतिसव श्रादिकी व्यवस्थाके जानकर विद्वानोंके ्रागे वह 
मयात वालजल्पनकल्पनामात्र हुश्रा करता है। जिस पुस्तकपर 
श्राक्षेप किया जाता है, उसमें उसीकी व्यवस्था माननी पढ़ती है; 
श्रपनी कपोलकल्पना वहां पर प्रमाण नहीं हो जाती । ग्रावा है 
कि-यदि प्रतिपक्षोके मस्तिष्क्में विशुद्धता वा सारग्राहिता होगी; 
तो उसे सव समक ग्राजायगा; केवल 'ज्ञानलवदुविदर्घता” होने 
पर्‌ तो 'ज्ञानलवदुविदगघं ब्रह्मापि नरं न रञ्जयति’ इस वचनकी 
चरितार्थता होगी । 


(ज) हयग्रीव-दैत्यको मारनेकेलिए 'जँसेको तैसा” इस न्याय- 
से विष्णुका हयग्रीव बनना देवीभागवत भी कहता है-'तस्मात्‌ 
शीर्ष हयस्यास्य समुद्धृत्य मनोहरम्‌ । देहेऽत्र विशिरो-विष्णोः 
त्वष्टा संयोजग्रिष्यति' (१। ५। १०४-१०६) तव उपहासकी 
कोई बात नहीं । शेष लीला-मात्र है। 

(ऋ) प्रतिपक्षीने विरजाको पराई-्त्री बताया था; पर 
देवीभागवतमें भी वह: राधाकी सपत्नी बताई गई है-'तरत्रकदाऽ 
हमगमं स्वालयाद्‌ रासमण्डलमु । विरजामपि नीत्वा च मम 
प्राणाधिकाऽपरा' (६ ।॥ १६। ७४) गोलोकमें रासमण्डलकी 
सभी स्त्रयां रासेश श्रीकृष्णकी स्त्रियां थीं-'हष्ट्वा तां तु तया 
साघँ रासेशो रासमण्डले । रसोल्लासेषु रसिको रासक्रीडा चकोर 
ह (९। २। ३६) । इससे सौतियाडाहसे राधा अपनी सुघं-बुंध 
खो वेठी, जिससे पीछे उसे पछताना पड़ा । तब इससे प्रतिपक्षीका 
'विरजानन्द-स्वामी' (श्रीकृष्ण) पर ग्राक्षेप भी परिहूत हो गंया । 

(ज) विष्णुलोक श्रादिको प्रतिपक्षीने हमारा विदेश पा 
उनमें अगम्यता बताई है, पर देवीभागवत तो उनमें 
बताता है देखो-'सन्देहो नात्र कतँव्यः सर्वथा नृप सत्तम ! गम्याः 


(०-0. Ankur Joshi Collectifn Gujarat. An eGangotri Initiative 


न 


५०२ श्रीसनातनघर्मालोक(७). 
सर्देपि लोकाः स्युर्मानवानां नराधिप ! अवश्यं कृतपुण्यानां तापसानां 
नराधिप ! पुण्यस-द्भाव एवात्र गमने कारणां नुप ! तथव यजमा- 
नानां यज्ञेन भावितात्मनाम्‌’ (७।८। १५-१६) यहां ब्रह्मलोक; 
वैकुण्ठलोक आदिमें तपस्वियों-पुण्यात्माओ्ओरोंका गमन बताया है। 


(ट) व्यासके अवतरणके विषयमें श्रीपराशरका यह वचन 
सत्यवतीको दे. भा. में कहा गया है-श्वणु सुन्दरि ! पुत्रस्ते 
विष्ण्वंश्सम्भव: शुचि:। भविष्यति च विख्यातः त्रैलोक्ये वर- 
विनि !' (२।२। ३०) केनचित्‌ कारणेनाहं जातः कामातुर 
स्त्वयि । कदापि च न संमोहो भूतपूर्वो वरानने' (३१) ष्ट्वा चाप्सः 
रसां रूपं सदाऽहं धैयंमावहम्‌ । दैवयोगेन वीक्ष्य त्वां कामस्य वश- 
गोऽभवस्‌ । (३२) अर्थात्‌ में ग्राज तक अप्सराद्रोंके रूपको देख- 
कर भो मोहमें नहीं पड़ा। आज मोहमें पड़ना विशेष देवी 
घटना मालूम पड़ती है ।) 'तत्‌ किञ्चित्‌-कारणां विद्धि नेवं हि 
दुरतिक्रमम्‌ । पुराणकर्ता पुत्रस्ते भविष्यति वरानने ! वेदविद्‌ 
भागकर्ता च ख्यातश्च भुवनत्रये’ (३४-३५) इससे यह एकं विशेष- 
ग्राकस्मिक-घटना बताई गई है। इसीलिए व्यासजीके झावि- 
भावकी तथा उसके बादकी विशेषता ३६-३७-३८-३९ पद्योंमें भीं 
स्पष्ट है। और वह लड़को मल्लाहकी अपनी लड़की .भी 
नहीं थी, किन्तु मल्लाहसे पालित थी; (देवी. २। १। ४७) 
वह उपरिचरवसुकी लड़की थी । महाभारत (१॥ ६३, १। १०० । 
७६) की भान्ति 'देवीभागवत' (२। १।६, ३४)में भी यह 
स्पष्ट है। विशेष प्रग्रिम-निवन्धमें देखिये। इस प्रकार यदि 
देब्ीमागवतके सभी उद्धरण दिये जावें; तो यह पुष्प भी बहुत 
बड़ा हो जाय, पर स्थान-सङ्कोच हमें विस्तारसे रोक रहा है। 
रस्तु । 

(ठ) यह ठीक है कि-कई लोग देवीभागवतको उपपुराण 


RRO ST id 


नै Nee 


| 


देवी भागवत-पुराण 


AANA, 


मानते हैं; पर हम पुराणोमें “मागवत दराने ठ १ दोनों भा 0) 


पुराणमें ही गिनतो करते हैं। एकका विशेष कक] 
भागवत” तथा दूसरेका विशेष नाम 'देवी-भागवर' } 
“मागवत' दोनों होनेसे ही, यह एक ही संख्या मानी है। ३ 
इससे न तो पुराणा १८ से १९ हो जाते हैं, न इससे “गा र 
उपपुराण ही हो जाता है। देवीभागवतसे आर्यसमाक् 
की कुछ भी सिद्धि नहीं, तथा उसमें कोई भयानकता वार Rt 
भो नहीं है । केवल वे उक्त-पुराणके पूर्वापरको = 
आने देते, इसलिए अनुसन्धान-हीन आन्त-पुरुषोंको र ल 
अमकी सम्भावना हो सकती है; पर हमसे दिखलाये ह.” 
साथ मिलाकर देखनेसे फिर भ्रमकी सम्भावना नहीं जा भ 
उन सब श्रमोंको दूर कर दिया है । f 


` प्रतिपक्षोके प्रायः सभो ट्रैक्टोंके भारी समझे जाने बाहे ते 
का-जिनपर उसे भ्रभिमान था कि-इनका प्रत्युत्तर नहीँ ह 
सकता, हमने इस पुष्पमे प्रत्युत्तर दे दिया है। अवरिष्ट क 
साघारण-तर्कोका प्रत्युत्तर भी दिया जा सकता है, ऊ | 
भी कठिनता नहीं, न कुछ नवीनता ही है। पर इस साक 
में श्रन्य श्रधिक-स्थानकी गुंजायश न होनेसे हमने उनमें क 
कर दी है। यदि प्रतिपक्षी उनमें कुछ बल समझता हैतो सा| 
निर्देश कर दे; उनका हम ग्न्य पुष्पोमे प्रत्युत्तर दे देगे। | 
एक अन्य निवेदन यह है कि-्रतिपक्षीको हम प्रेरणा झं 

हैं कि-वह, गम्भीरतासे तथा सभ्य-शैलीसे प्रत्युत्तर लिवे। 
भी ग्रनिच्छासे इस वार उसीको कुछ शेली कहीं-कहीं म्रा 
पड़ी । “भगवान्‌ कृष्णका सुदर्शन चक्र' निबन्ध जो हमे छ 


'ुराणोंके कृष्ण 'के प्रत्युत्तरमें 'श्रालोक'के छठे पुष्पमें ति 
उसने उसकी किसी भी बातका प्रत्युत्तर नहीं दिया । पर 
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“कही हुई बात अपना सिद्धांत नहीं हो जाती; वहां वादीकी ही 

रासे केलिए मानकर उसका समाधान करना पड़ता है; पर 

तगुण दधन्त नहीं होता, पर चांदीने कहीं वादितोष-न्यायसे दी 

हपता ण-गोपी सम्बन्धी बातोंको भी हमारा पक्ष दिखलानेकी 

न की है। कई बातें उसने केवल उपहास वा 
में जनताको श्रान्त करनेकेलिए लिख दी हैं; पर हमारे 


““पल्ुत्तरोंका कुछ भी उद्धार नहीं किया । 


मो यदि वह हमारी इस पुस्तकपर प्रत्युत्तर देना चाहे; तो 
के पके 'सुद्शन-चक्र' (१७५ पृष्ठ) तथा सतम पुष्प पूरा, 

सभी अंशोंपर गम्भीरता एवं सभ्यतासे लिखे | केवल एक 

हो उपहासकी तथा श्रसत्य बातें लिखनेसे,उसका पक्ष सिद्ध नहीं 
हो सकता । विद्वान्‌ समझ जाते हैं कि-इसके पास मसाला तो 
दच भी नहीं है, केवल इसका भ्रपनी नाक ऊंची रखनेकेलिए 
प्रग्लाभास मात्र है कि-दूसरा यह समभे कि-इसने प्रत्युत्तर दे 
दिया है। यह प्रेरणा करके दूसरी यह प्रेरणा भी करके कि-जो 
भी प्रमाण प्रस्तुत किये जाएँ, उनके स्थल-नि्देश शुद्ध एवं पूरे हों, 
बिससे हमें उनके स्वयं ढूढनेमें समयका व्यय न करना पड़ 
हम श्रागे चलते हैं । 

गद्भा श्रादि तीथं शोधक नहीं (?) 

२१ ग्राक्षेप-'गंगादि-तीर्थेषु वसन्ति मत्स्याः, देवालये पक्षि- 
गणाश्च नित्यम्‌ । भावोज्भितास्ते न फलं लभन्ते, तीर्थावगा- 
हाश्च तथैव योगात्‌’ (शिव पु. उमा सं० २३। २३) सर्वेण 
गंगेत जलेन सम्यङ्‌, मुत्पर्वतेनापि च भावदुष्टाः । श्राजन्मतः 
ानपरो मनुष्यो न शुध्यतीव. वयं वदामः' (२१) प्रज्वाल्य 
बहि घृततैलसिकतं, प्रदक्षिणावतंशिखं महांसम्‌ । प्रविश्य दग्ध- 
स्पि भावदुष्टो न धर्ममाप्नोति फल न चान्यत्‌’ (२२) 
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यहां पुराणमें बताया गया है कि गङ्गा ग्रादि तीर्थां 
मछलियां भो रहती हैं, और देवालयोंमें पक्षो भी, पर वे स्वर्गमैं 
नहीं जाते। गङ्भाजलमें सदा नहाता रहे, मट्टीके पहाड़से भी 
० पवित्रता करता रहे, पर फिर भी मनुष्य शुद्ध नहीं 
होता । . 


अग्निहोत्रमें चाहे ग्रपने-प्रापको जला भी क्यों न ले, तथापि 
उसे धर्म नहीं होता । तीर्थावागाहन वा योगसे भी फल नहीं 
होता; जब पुराण ही ऐसा कहता है, तत्र गद्धा गंगेति यो 
ब्रूयादु योजनानां शतैरपि । लिप्यते न स पापेन विष्णुलोकं स 
गच्छति’ इत्यादि पौराणिकोंके गंगाद्वारा विष्णुलोकमें जानेके 
वचन 'गप्प' सिद्ध हुए (एक सुधारक) 

प्रत्यु-ग्रायंसमाजी वा सुधारकोंकी यह प्रकृति प्रायः देखी 
गई है कि-चे प्रमाणोंके पूर्वापर प्रायः छिपा देते हेँ। यदि वह छिपाया 
हुन पूर्वापर-प्रकरण प्रकट कर दिया जावे, तो उनका वह तकंपवंत 
धूलिसात्‌ हो जाया करता है । उनका वह तकं उसी छोड़े वा 
छिपाये,हुए प्राठसे समाहित हो जाता है । 

इसमें प्रतिपक्षीने जो कि गंगादि-तीर्थो द्वारा सद्गति वा 
पवित्रताका प्रुराण-द्ठारा खण्डन करनेकी चेष्टा की है, वस्तुतः 
उसने ऐसा प्रयास करके गंगा-ग्रादि तीथाकी पावनता ही सिद्ध 
कर दी है। यह कैसे ? ऐसी जिज्ञासा होने पर सुनिये-श्राक्षिप्त 
पद्य भाव-बुंढिके भ्रर्थवाद हें । पहले ही पद्यमें लिखा है कि-“भाबो- 
ल्मितास्ते न फलं लभन्ते’ ग्र्थात्‌ मछलियां एवं पक्षी गंगा एवं 
देवमन्दिर श्रादिमें स्थित भी वेसा भाव न होनेसे गंगास्नान, वा 
देवमन्दिरस्थितिके फलको प्राप्त नहीं करते । 


इसका आव यह हुआ किं-जो गंगा आदि तीर्थोके अवगाहन 
में तथा देवःपुजास्थानमें पावनताका का भाव रखते हैं, वे ही उन- 
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५०६ श्रीसनातनघर्मालोक (७) हे भावशुद्धिपर बल 


के फलको प्राप्त करते हैं । सनातनधमं यह कबकहता है कि-इन- 
में भाव न रखो? बल्कि सनातनधमं तो स्वयं कहता! है-'भावे हि 
विद्यते देवः? । स्त्रा.द. जीने स.प्र. ११ समु. oe में 'न ६ 
काष्ठे विद्यते देवो न पाषाणे न मृन्मये । भावे हि विद्यते देवः तस्माद्‌ J s 
भावो हि कारणम्‌? यह सनातनधर्मियोंका पद्य दिया है । यह्‌ पद्य लड़कोका न्य-भावसे । इसीको गीतामें इन शदो र भर 
सनातनघर्मकी स्थितिको स्पष्ट कर रहा है । भावसे ही. तो यह “श्रद्धामयोऽयं पुरुषः यो यच्छुद्ध:स एव सः (१७। १३ 


सारा संसार है। नहों तो वह भी कुछ भी नहीं । उसी पुराण- | 'श्द्धा' का अर्थ 'भाव' है। सो जिसका जैसा भाव है, क प्‌ 


SST Sos १५ 


“भावशुद्धिः परं शौचं प्रमाणां सर्वेकमंसु । न्यथा 
कान्ता भावेन दुहिताऽन्यथा' (शिव. उमासं. २३। 
सभी कर्मोमें भाव हो देखा जाता है। उसमें नत 
है कि पुरुष स्त्रीका अन्य-भावसे ्रालिङ्गन करता हे 

हा * | 
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पद्ममें 'तथैव योगात्‌’ योगविद्यासे भी फलकी प्राप्ति निषिद्ध की भी वैसा ही होता है। इसी वातको पुराणाने ग्रागे भी , 
है. तब बयां प्रतियक्षी स्व-स्वीकृत योगविद्या तथा श्रग्नि-होत्रको दिया है, 'मनसो भिद्यते बृत्तिरभिन्नेष्वेव वस्तुषु । le, 
भी फल न देने वाला मानकर यहां योग तथा ्रग्नि-होत्रका भी नारी चिन्तयत्यन्यथा पतिम्‌' (२३। २५) श्र्थात्‌ एक है 
खण्डन समभेगा ? पुत्रको श्रन्य भावसे सोचती है, भर पतिको अनय माननो। 
तीर्थं ग्रादिका जो जिस भावसे सेवन करेगा, उसे फल भी ह 
रूपमें प्राप्त होगा । यही बात प्रकारान्तरसे वेदमें भी कह 
है-भ्रक्षणवन्तृः कर्णवन्तः सखायो मनोजवेष्वसमा बः | 
१०।७१।७)` | | 


वस्तुतः ऐसे वचन भ्रर्थवाद” हुआ करते हैं-“ऋचो ग्रकषरे 
परमे व्योमन्‌ ! यस्मिन्‌ देवा भ्रधि विशवे निषेदुः । यः तन्न वेद, 
किम्‌ ऋचा करिष्यति’ (ऋ. १। १६४। ३६) यह वेदका मन्त्र 
है। इसमें कहा है कि-जो ऋचाके श्रक्षरस्वरूप ब्रह्मको नहीं | 
जानता, उसे ऋग्वेदसे क्या लाभ मिलेगा ? तब क्या यहां वादी हे फलतः उक्त पुराण-वचनमें भावशुद्धिका ग्रथ॑वाद है | म 
ऋग्वेदका भी खण्डन समझ लेगा ? वस्तुतः यह सब वचन किसी कि-मनुर्मृतिंमें स्वेषामेव शौचानामर्थशौचं परं सृत | 
वस्तुक ग्रर्थवाद होनेसे ग्रन्यका खण्डन नहीं कर देते, किन्तु शुचिहि सः शुँचिनं मृद्वारिशुचिः शुचिः? (५। १०६) ह | 
्रस्तुत-वस्तु-सहित उसीका प्रतिपादन करते हैं। जेसे यहां शुद्धिका ्रर्थवाद है। यहां बताया गया है कि-जो स | 
ऋचाके अक्षर, (व्रह्म वा ॐ) के ज्ञानसहित ऋग्वेदका पढ़ना रखता है, वही. शुद्ध है । मट्टी-जलसे शुद्ध पुरुष शु गह 
लाभदायक है, यह अक्षर-ज्ञानका ग्रर्थवाद है, ऋग्वेदके खण्डनमें मट्टी-जलसे शुद्धताका खण्डन इ्ट नहीं, नहीं तो पृ 
यहां तात्पर्यं नहीं; वैसे ही भावसहित तोर्थावगाहन तथा योगा- गुध्यते शोध्यः (५। १०८) इस मनुके पद्यसे-जिसमे मी 
वलम्बन करने से फेल मिलता है-इस प्रस्तुत. वातमें तात्पर्यं है, जलसे शुद्धता बताई. गई है, इन वचनोंमें परस्पर fi 
इससे तीर्थ एवं योग वा श्रग्निहोत्र वा देवालयका खण्डन नहीं । उपस्थित हो जावे, और श्र्थशुद्धि रखने वालेको ट्टी ह 

तभी तो श्राक्षिप्त-पद्योंमें “मावोज्मिताः' शब्द स्पष्ट है। 
n eGangotri 


पह 
्‌ 
इससे भी स्पष्ट भावशुद्धिके विषयमें वहां | आगे लिखा गया है- | 
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प्रक्षालन तम्रा मट्टोसे हस्त-शुद्धिकी ्रावश्यकतां न 


ऐसा इृष्ट नहीं । : 


|| 


भभ भी प्रतिपक्षियोंके 
भीख नियमारच तपाँसि च । न विप्रदुष्टभावस्य ! सिद्धि: गच्छन्ति 


श्रीसनातनघर्भालोक (७) 


~ 


gos 


Sana 
“7 ह यह तात्पर्य है कि--मट्टी-जलसे भी अपनी बुद्धि 


न प्रौर श्र्थ-शुद्धि भी रखो । ग्रमानतमें खयानत मत करो । 
क प्रकार पुराणके उक्त वचनोंका भी यही तात्य है कि- 
झी भी रखो,- और गङ्गा आदि तीर्थोक़ा अवगाहन भी 
करों | तभी पुर्णा-शुद्धता होगी। तब भावशुद्धि होनेपर 'गज्भा- 
यह मङ्गासे दुरीसे भी कहा हुआ शब्द फलप्रद हो जाता 

है यह तात्पर्य निकलनेसे कोई विरोध नहीं रहता। 


चित्तगुद्धि पर सर्वत्र ही बल दिया जाता है। लोग कहते हैं 
त चंगा तो कठौतीमें गङ्ा । यह भी अर्थवादात्मक लोकोक्ति 
है। कठौतीमें सचमुच गंगा नहीं होती; इसमें यह तात्पर्य निक- 
तता है कि--चित्तशुद्धि होनेपर ही गंगा शुद्ध करती है; अन्यथा 
ह =. 

ो प्रतिपक्षी लोग पूर्वापर छिपाकर जो साधारण-जनोंको 
रातत करनेकेलिए पुराणके प्रमाण देते हैं, यहां भावकी शुद्धि 
होगेसे यह उनको प्रवृत्ति पापिष्ठ है । जनताको चाहिये कि- 
झ प्रतिपक्षियोंके जब कोई श्राक्षेप वा तकं सनातनधर्मसे विरुद्ध 


| द्रं तव वे एकदम भड़क न उठें, किन्तु घैयें धारण करके उस 


रित प्रमाणका पूर्वापर बड़ी सावधानतासे देख लें; तो उन्हे 


| अबा प्रतुत्तर वहीं मिल जावेगा ।- प्रतिपक्षियोंका काम ही 


ह रहता है कि-पूर्वापर छिपा कर जनताको ग्रुमराह करना; 
गैर हमें यह करना पड़ता है कि--उन आक्षिप्त बचनोंके 


वपर प्रकट करके प्रतिपक्षियोंके जनवञ्चन एवं अ्रसत्यवादका 


गैडाफोड़ करना । 


"इसी पुराण-वचन-जैसा वादिप्रतिवादिमान्य मनुस्मृतिका' 
ज्ञानार्थं लिखा जाता है-क्रिंदास्त्यागाइच 


| 


4 
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कहिचित्‌(२।६७) । इसमें बताया गया है कि-वेद, दान, यज्ञ, तप 
आदि दुष्ट-भाववालोंको कभी सिद्धि नहीं दे सकते। तो क्या 

इससे वेद, यज्ञ श्रादिका खण्डन समभ लिया जायगा ? 
कभी नहीं, यहां स्त्रयं मानना पड़ेगा कि-यहां भावञुद्धिका ग्रर्थ- 
वाद है । सो भावशुद्धि होनेपर बेद, दान, यज्ञ, जप, तप ग्रादि 
सद्धिप्रद हो जाते हैं, यह यहां तात्पर्यं है | इस प्रकार 
पुराणके ग्राक्षिप्त वचनमें भी भाव-शुद्धि-पूर्वेक तीर्थेस्नान, देव- 
दशंन श्रादिसे सिद्घि प्राप्त होती है- यह तात्पर्यं निकलता है । 
ग्राशा है - '्रालोक“पांठकोंने यह सब समक लिया होगा; २अ्रव 
कतिपय आर्यंसमाजी वा वैसे विचार वाले सज्जनोके दो-तीन 
ध्रशनों पर विचार करके फिर ऐतिहासिक-चर्चामे तीन प्रइनोंपर 
त्रिचार किया जायगा । 


कज आ++ +++ 
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परिवर्धन १३३-५ 'भ्रन्यत्र स्वामीने घ्रपदे इक कयनसे विरुद्ध 
उसे 'उपस्य' लिख दिया है। वह श्राक्षेपके लिए होनेसे मान्य नहीं । 
२७१-२० इसपर देखो श्रष्टम पष्प -१०२५५-५६) । ३१३-१८ 
'दयानन्दिमु-' । ३३४५२५ “उन्हींक्रेलिए कहा है-'यस्य राज्ञो जनपदे 
वर्त्रा झान्तिपारगः । निवसत्यपि तर्‌ राष्ट्रं वर्धेते निरुपद्रवम्‌’ | ४० १- 
१६ “कर्मणो गहना गतिः? (गीता ४। १७) । ४१७-१० “यहां स्वा. द. 
जीने ऋभाभू. (प. ३१) में लिखा है- सूयंचन्द्रग्रहणमुपलक्षरार्थ म्‌ ; 
यथा पूर्वकल्पे. तेन सुर्थ-चम्द्रादिरचनं कृतम्‌’ । ऐसे वह प्रतिकल्पमें 
भ्रवतीर्ण भी होता है। ४२७-१७ 'ग्रामधर्मा जातिधर्मा देशधर्मा: 
कुजो डर राः । परिग्राह्म नृभिः सर्वे्नेव तान्‌ लङ घयेन्मुने! (देवी. ११। 
१॥ १७) । ४३६-५ (शांलायनगु. १। १४। १२) । 
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५१० श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


(७) क्या गरोश वा रुद झग्नि हैं, ग्रौर यस समय है? 

पू्वपक्ष--पौराणिक-साहित्यमें गणेश “शिव (रुद्र ) का पुत्र 
है। उसे 'सिन्दूरवरणं वाला माना जाता है । उसका वाहन 
'चूहा' है । मुख 'हाथी?का है। प्रत्येक छुभकायेमें उसकी पूजा 
की जाती है । उसे 'ह्वमातुर' (दो माताओं वाला) कहा जाता है। 
उसे वक्रतुण्ड, विघ्नेश, लम्बोदर, महाबुद्धि, ब्रह्मणस्पति, विना- 
यक, कपिल, घरणीधर, घूम्रकेतु, बुद्धिसागर कहा जाता है। 

अब इसका वेदिक-स्वरूप देखिये-'गणोश रुद्र (अग्नि) 
का ही रूपान्तर (पुत्र) है। क्योंकि-उससे मिलता-बुलता वर्णन 
वेदों, शाखाओं, ब्राह्मण ग्रन्थोंमें ्ग्निके सम्बन्धमें कहा गया है। 
उसे न समझकर सचमृचके गजमुखवाले देवताको कल्पना कर लो 
गई है । महा. नु. ४८ में गणपति रुद्रकेलिए आया है है वेदिक- 
साहित्यमें “रद” पद अग्निके लिए प्रमुक्त हुं्रा है । यजुवंद (११ । 
१५) में 'रुद्रस्य गाणपत्यं’ पद झया है, श्रर्थात्‌ रुद्र ही गणपति 
हैं । रुद्रका अर्थ है अग्नि; श्रतः गणपति अग्नि हुञ्रा। ऋः (२। 
२३।१) में ब्रृहस्पतिको गणपति तथा कवि (मेधावी) कहा 
है । ब्रृहस्पतिका अर्थ है-वेदवाणीका पति। इसलिए गणापति- 
को विद्यां एवं बुद्धिका देवता मान लिया गया। वेदोंमें इन्द्रको 
भी मेघावी और गणपति कहा है (ऋ. १० । ११२। €) । इसी 
प्रकार ऋः (१।११२।९)में गणपतिके सम्बन्धमें कहा है- 
“त्वामाहुंविप्रतमं कवीनाम्‌’ तथा “शानां त्वा गणपति हुवामहे, 
कवि कवीनां’ (ऋ. २।२३।१) श्रर्थात्‌-गणपति श्रधिक-मेघावी 
एवं कवि हैं । 

विल्किन्सने लिखा है-'हिन्दुधर्ममें गणेशको बुद्धिमत्ताका 
देवता माना है । उसका सिर हाथीका सिर कहा जाता है। यह 
चिन्ह उसकी बुद्धिमत्ताका सूचक है । यद्यपि प्राकृतिक-अ्रग्निमें बुद्धि- 
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गणहा वा रुद्र श्रग्नि हैं ? 


कद *--..... ` 
मत्ताका वर्णन चरिताथ नहीं हो सकता; र 


ब्राह्मण, परमात्मा आदि नाना ग्रथ लिये जाते ह | र 


गरोशका 'लम्बोदर' तथा 'महोदर' नाम बहुत 
हैं। अग्नि ऐसा है, “विशवादमर्नि' ( मैत्रायणीसं. र 
“सर्वं वा इदमगनेर्नम्‌' (शत. १०१ १।४। 
देवानां महाशनतमो यदग्निः' (जेमिनिउप. ब्रा. 
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शतपथ. (२।६।२। ६) काठक (२६। १४) तथा मत्र 


गणेश विशिष्ट-नायक (सेनानी) होनेसे 'विनायक' ह 
रग्न है । 'अग्नि्वे देवानां सेनानीः? (काठक ३६। ५) | 
का रंग 'कपिल' है, अतः वेसा गणेश भी अग्नि है। गम 
कपिलो नाम” (महा. वन, २२१। २१) । 'घमकेतु! ग्भित्रः, 
है, श्रतः 'धृम्रकेतु” गणेश रग्नि है। गरोश 'सिन्दूरवएं' है 
वैसा है । निघण्टु, (१। १५) में श्ररिनिके वाहनको रोहि (छ 
"कहा है, श्रग्निकी ज्वालाए' श्रगिनिके वाहन हैं। 


गरोशका वाहन “चूहा” है, अग्निके सम्बन्धं विन 
'गरिनदेवेभ्यो निलायत । ग्राखुरूपं कृत्वा स॒ पृथिवी प्राह्ि 
(तैत्ति. बा. १।१।३। ३) उसका सुष्टिके ग्रादिका इ] | 
श्रव नीचे छिप गया है। इसीसे अग्निको '्राखु' कहा है।| | 
भी रिन है, ग्रग्नि गणेश है, श्रतः यजुरवेदमें रुद्रका ह ( 
आखु कहा है-'ग्राखुस्ते पशुः” (यजुः ३। ५७) र भयातर। ` 
` प्रतीक है, चूहा भी महामारीका प्रधान कारणं होते | , 


है । | 


श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


i Mesa meses 
०.००“ तुके आकारका है फ । वह स्व हाथीको 
रकन) गोश स्वं है, अ्रतः उसे “गजानन' मान लिया गया है । 


के समारत र कहा गया है । (मरीचिसं. तिमानाचंन- 


क| ऑर्गिकी सम्भवतः स्वस्तिक-चिन्ह्‌ अग्निको परस्पर 
२० ) । नें र त्र है| इसलि ए गणोशके 
॥| इ ढी -मेढी लपटोंका एक चित्रमात्र हैं । इसलिए गणो 
ह| भको भाजेन्द्र-चर्म-वसन' (महा. शल्य. ४५ । ७५, ८७) 
| । प्रग्निके वायुपुञज भो अग्निकी ज्त्रालाग्रोंके 
| गे होडी चालों वाले हो जाते हैं । 
i शेशकी प्रथम-पूजा होती है, यह श्रर्निषूजा है। इसका 
द है कि-प्रत्येक शुभकार्येके प्रारम्भमें अग्निहोत्र-द्वारा 
मी पूजा करनी चाहिये-'भ्रग्निं देवतानां प्रथमं यजेत, 
| ग्रनि-मुख्ता एव देवता: प्रीणाति’ (कपिष्ठल-कठ सं. ४८। १६) । 
| रातिः प्रथम इज्यते' (मैत्राः सं. ३ | ८ । १) । ऋ- १०। ११२ | 
| (में गणपतिको विध्रतम और कवि कहते हुए लिखा है-/न 
| कृते तत्‌ क्रियते किंञ्चनारे' । 


छ पुराणोमें गणापतिको “रुद्रका पुत्र” कहा है। गणेश भी हा 
है, भर रुद्र भी श्रग्नि है । यह पिता-पुत्र वाला ग्रभेद है। पोर 
| पिमे सब श्रेष्ठकर्मोंस पुर्वं गणपति-पूजा श्रग्निहोत्रके थक पर 
| पतित कर दी गई है। गणेश 'द्वैमालुर' (दो माताश्रोंका पुत्र) 
हर | है। वह भ्रग्ति है। वहं द्य लोक ओर पृथिवीलोकसे उत्पन्न है । 
दो अरणियां अर्निकी दो मातांए' हैं। 'त्वमग्ते !-*-** 
| कमाता' (ऋ. १। ३१। २) स्कन्दभाष्यमें लिखो है-'यावा- 
| 'षियौ अरणी वा मातूस्थानीथे यस्य स द्विमाता’ । गणेश 
परणीघर' भी है, वह ग्रग्नि है । पूथिवीका अग्नि देवता है \ 
। शवौवालोंके काम अग्निसे ही चल रहे हैं-'ग्ाग्नेयी पृथिवी 
| पिष १४ | ४। ८) "पृथिवी अग्ने: पत्नी” [गोपथ उ. २। ६) 


fe. 


बारापति श्रग्निसे भिन्न हैं 


SNA ~~ x f ह 
इससे यहे मानना उचित ई कि-वैदिक-साहित्यके प्रनुसार गणेश 
नाम ग्रग्तिका है । (श्रोहंसराज जी, रिसर्च-विभाग विइबे० 
रिसर्च इन्स्डी,) । 

उत्तरपक्ष-- इस [ हुममे संक्षिप्त करिये हुए ] पूर्वपक्षके 
उदुमावक, एक खोजी ग्रार्यसमाजी-सज्जन हैं। ग्रन्य ्रायंमाजी 
वा वैसे विचार वाले व्यक्ति तो गणेशको पौरागिक-देव तथा 
पौराणिक्रोंकी गप्प वा उसे नया देवता वनानेकी कल्पना बता- 
कर गणेशको उड़ा ही देते हैं; कई व्यक्ति तो गरोश-पूजाको 
श्रनायों से श्राई हुई मानकर उसे बंदिक-देव नहीं मानना चाहते; 
पर पूर्वपक्षीने गणेशको वैदिक-देवता ही माना है; ्रौर उसे सिद्ध 
भो किया है, हमारे एतट्विषयकर-परिश्रमको हल्का भी कर दिया 
है, एतदर्थं उसे धन्यवाद । पर उक्त-महाशयने गणेशको ग्रग्नि- 
के स्थान ला बैठाया है । मधुर॑-ढंगसे उसने भी इसमें पौराणिकों- 
का श्रज्ञान दिखलाया है कि श्रर्नि-पूजाको भुला कर हिन्दुओंने 
गणेश-पूजा प्रारम्भ कर दो । 


कई श्रायंसमाजी तो गणेशको 'ॐ#मे अन्तभू त करते हूँ कि- 
उसमें आरम्भमें सू ड-सी दीखती है, श्रनुस्वार मोदक-स्थानीय 
हैं। 'गोम्‌'में प्लुत मूषकं-स्थानीय है । सव कार्योमें उसीको 
पूजा होती है । उस “की पूजाको भुलानेका परिणाम हो 
गरोरा-पूजा है'। यदि पूरवपक्षीको यह कल्पना पता लगे, तो '३ॐ' 
को भी वह मोइमाड़ कर ग्ररिनिकी ज्वाला ही सिद्ध कर दे। इन 
सब पूर्वपक्षियोंक्ा लक्ष्य सर्व-व्यापक गणेश-पूजाको उड़ाना ही 
है। इस कारण कोई एक कल्पना करता है, तो कोई दूसरी । 
यह भिन्त-भिन्न परस्परं-विरुद्ध कल्पनायें गरोशःपूजाको उड़ाने 
की एक चालमात्र हैं। हम पूर्वपक्षीको इस विषयमें 'आ्रालोक'के 
स. घ. ३३ 


NAPA ARRRRRRANSNAAAARA ~~~ 
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५१४ श्रीसनातनधर्मालोक ( ७) 


5 TASS 
पञ्चमःमुष्पमें श्रीगणेशका मंगलाचरण (४. २ से६६ पृ. तक ) 
पढ़नेकी प्रेरणा करते हैं । इससे उसके इस विषयके अनेक-अ्रम 
दूर हो जावेंगे-ऐसी आशा है। 


पर्वेपक्षोने जो कि गणेशको तथा रुद्रको अग्नि सिद्ध करने- 
का परिश्रम किया है; तो गरोश-पूजा बताने वाले वेदभाष्यरूप 
पुराणोंके संपादक श्रीव्यास जी क्या इतने अज्ञानी थे कि-वे वेद- 
को भो न जान सके !!! वस्तुतः ऐसा कहना पूरवपक्षियोंका श्रक्ष- 
म्य अपराध है। हाँ, पूर्व पक्षीकी यह बात ठीक हो सकती है कि 
गरोश तथा रुद्रका भ्रग्निसे मिलता-जुलठा वर्णन बेदोंमें मिलता हे । 


परस्पर प्रकृतिके मिलने-जुलनेसे वह वस्तु वही नहीं हो जाती । 


जब पूर्वपक्षी रुद्रको भी अग्नि, तथा गणेशको भी अग्नि 
मानता है; तो फिर कौन किसका लड़का हो सकता है ? क्‍या 


झरिनिका लड़का कहीं विद्ेषरूपसे अ्रग्निको बताया गया है? दोनों- - 


के पूर्वपक्षीके अनुसार अ्रग्नि होनेसे रुद्रको गणेशका लड़का क्यों 
नहीं माना गया है? यदि दोनों ग्नि हैं; तो भिन्नता केसी ? 
और पिता-पुत्र सम्बन्ध कंसा ? और फिर गणपतिक्रो तो कवि 
वा बुद्धिमान बताया गया है, रुद्रको' वैसा क्यों नहीं बताया 
गया ? ब्रह्मचारी उपषर्बुधजीने 'रुद्र-देवता'में रुद्रको सेनानी-पैना- 
पति पुरुष सिद्ध किया हैं; और श्रोहुंसराजजीने सेनापतिका 
अग्निसे सम्बन्ध जोड़ा हैं। तत्र,ूया युद्धका सेनापति-पुरुष और 
अग्नि एक हो जाए गे ? । 

बात यह है क्रि-देवताश्रोंके धमं कुछ-कुछ परस्पर मिल जाते हैं; 
श्रत: कई लोग उन-उन देवता्रोंको उन-उन देवताग्रोंमें श्रन्तर्भूत कर 
देते हैं । पुराणोंमें कहा जाता है-देवता ३३ कोटि, तेतीस करोड़ 
हुआ करते हैं, यथा सम्पूजिता देवास्त्रयस्त्रिशत्तु कोटिशः पद्म- 
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पुराणस्थित कातिकमाहात्म्य (२८। २६) डे 7 - (२८। २६) के ङ्‌ 


गणश अग्निसे भिन्न है 


भी संकेत दीखता है (यजु:२३। ७) यहां पर श्री BN क 


वचन भी दिया है-'“नवेवा डू स्त्रिवृद्धाः स्थूदवान _` नी) 
ते ब्रह्मविष्णुरुद्राणां शक्तीनां रामय ते शक, 
३३, ३३, ३३, ३३३ देवसंख्या हो जाती है। इसे ह ष 
स्पष्ट किया जायगा । भ्न 
कई कहते हें कि-देवताग्रोंकी ३३ कोटियां 
ग्रन्य सव देवता इन्हींमें गुहीत हो जाते हैं। 
भी संक्षेप कर दिया है। उनने देवता तीन टि 
मान लिये; अ्रग्नि, इन्द्र और सूयं । श्रन्य सब कः 
'यास्कने इन्हीं तीनोंमे गिन लिया । पर इससे ग्रन्य के 
अभाव नहीं हो जाता । उसी निरुक्तमें इन तीन देवाने 
भिन्न भी देवता दिखलाये गये हैं। समान-ध्मतासे एने 
समता तो हो सकती है, एकका दूसरेमें अन्तर्भाव भी हो क्क 
है, पर यह नहीं कि-मिन्न-देवता होते ही नहीं यही पकष 
की श्रल्पश्रूतताका भ्रपराध है। 


हैं, ३३ वां) 


निरुक्त (सप्तम-भ्रध्याय वेश्वानर-प्रकरण)में कई बेक 
देकर सूर्य तथा विद्यु नको भी भ्ररिन दिखलाया गया है; तर 
सुर्यं एवं विद्युत्‌ को श्रग्निसे पृथक्‌ न माना जाएगा? ऋ। 
पृथक्‌ माना जावेगा। देवताश्रोंकी एक-दूसरेसे समानस 
समानप्रक्ृति हो, यह तो स्वाभाविक है, पर इसमे ने एक गी 
'जाते। निरुक्तमें लिखा है-'एकस्य ग्रात्मनोऽन्ये देवा: प्रग 
भवन्ति’ (७। ४। 2) श्र्थात्‌ एक देवताके शरातमाके ग्रय 
्रङ्ग-प्रत्यङ्ग भी बन जाते हैं। फिर वहां लिखा हैं“ 
जन्मानो भवन्ति इतरेतरःप्रकृतयः' [७। ४। १२) रि 
एक-दूसरेको पैदा करते हैं; और एक-दूसरेकी प्रति | 


| 


+ 


रण करते हैं । व 
एक मन्त्र है-अदितेदेक्षो अजायत, दक्षाट्ददितिः परि’ [नऋ 
।७२। ४] अदितिसे दक्ष पैदा हुश्रा, और दक्षसे अदिति । 
पर निरुकमें प्रश्‍न किया गया है कि--'तत्‌ कथमुपपद्यत 
त्मात स्याताम्‌’ १। २३ । ३) अर्थात्‌ इनका एक- 
नरे जन्म कैसे उपपन्न (संगत) हो सकता है ? इसका उत्तर 


श्र कं दिया गया है-'देवधर्मेण इतरेतरजन्मानौ स्याताम्‌ इतरेतर- 


कृती (११। २३।४) अर्थात्‌ देवतागरोंमें यह एक घमं होता है 
कर-वे एक-दूसरेको पैदा करते हैं, और एक-ुसरेकी प्रकृतिको भी 
रारण करते हैं । शतपथमे भी कहा है-“स एष प्रजापति: । पिता- 
: । यदेषोऽग्निमस्जतः तेन एषोऽन: पिता । यद्‌ एनमग्नि: 
समादधत्‌, तेन एतस्य अग्नि: पिता। यदेव देवानमृजत्‌, तेन 
एष देवानां पिता, यदु एतं देवाः समादधुः, तेनास्य देवाः पितरः’ 
(६।१।२।२६)। 
. जत्र ऐसी बात है, तो गणोश एवं रुद्र भी इसी प्रकार अग्न 
के समान-धर्मा तो हो सकते हैं, पर ग्रभिम्न नहीं; वर्ह (अग्नि) 
नहीं । यदि रुद्र वा गणेशको कहीं श्रग्नि कहा है; तो प्रथंवादसे ही । 
जंसे-आयुर्वे घृतम्‌' (कृ. य. तैत्ति. सं. २। ३।२।२) कहा जाता 
है। यहां “बृतमें श्रायुका श्रारोप' है। पर यह्‌ नहीं कि-दोनों 
भिन्न वा पर्यायवाचक हा जावें ! ऐसे स्थलोमें 'वं” शब्द 
पर्रायवाचकताको नहीं बताता, किन्तु आरोप वा श्र्थवादको 
ही बताता है । 


भसे-हमारे सामने श्रीहंसराजजी ग्राजावें, कोई उन्हें कहें 
कि-आइये स्वा. दयानन्दजी !!! अथवा “श्रीहुंस राजो वे स्वा. 


सी न 

नन्दः । इससे श्रीहसराजजी स्वा. द. जी नहीं बन जाते, 

"णु पह प्रयोग श्रयंवाद हो जाता है। यहां ऐसा कहना समान- 
Cc 
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६मेराकी बिवक्षासे होता है, श्रभिन्नतासे नहीं । यही बात प्रकृत- 
विषयमे भी समझ लेनी चाहिये क्रि-रुद्र-प्रग्ति, गणापति-ञ्रग्नि, 
यह भी समानधर्मतावश होता है, श्रभिन्नतावश नहीं । रुद्रकों 
व्यम्बक (त्रिनेत्र) कहा जाता है, पर पूर्वपक्षी ने उसे अग्निमें 
नहीं घटाया । 


SPI 


. निरुक्तमें लिखा है--्रथापि ब्राह्मण भवति-प्रग्निः सर्वा 
दवता:' (७। १७ । ४) अर्थात्‌ --ग्रग्नि सर्वदेवात्मक होता है । 
'शतपथब्राह्मण'में लिखा है-'इन्द्र: सर्वा देवता: (३।४।२।३ ) 
'इन्द्रो वे सर्वे देवा: (१३। २ | ७। ४) इन्द्राग्नों बै सर्वे देवा: 
(६।३।३।२१) यहांपर इन्द्र एवं अग्निको सर्वदेवतात्मक 
बताया है। इससे यह सिद्ध नहीं होता कि इन्द्र-प्रग्नि ही देवता 
है; इनसे भिन्न कोई देवता होते ही नहीं । इसका भाव यह है 
कि-पअन्य देवता इसीमें गिन लिये जाते हैं, चाहे इसमें 'प्रधानेनहि 
व्यपदेशा भवन्ति’ यह न्याय समझें, चाहे समानघर्मता समझें; 
पर ग्रभिन्नता नहीं । अ्रद्वेतवादमें भले ही अभिन्नता मान ली 
जावे, हमेंइसमें कोई ग्रापत्ति नहीं । 

यदि प्रतिपक्षीके श्रनुसार गणेश एवं रद्र ग्रग्नि हैं, तो गरा- 
पति एवं रुद्र-देवतावाले मन्त्रोंको भी भ्रग्नि-देवताके नामसे 
लिखना एवं विद्वानोंद्वारा वेसा मानना चाहिये था; और फिर 
यदि शू्वपक्षीके ग्रनुसार रुद्र-गणपति झादि अग्निके ही पर्याय- 
वाचक सममे जावें; तो 'तस्मं रुद्राय नमो भ्रस्तु भ्रग्नये' (अ. ७। 
९२। १) यहांपर 'रुद्राय' और “्रग्नये' में पुनरुक्ति माननी 
पड़ेगी । 'गणोशाथंश्ीषं में गणेशको (त्वंब्रह्मा, त्वं विष्णुः, त्वं 
स्रः, त्वमिन्द्रः' बताकर फिर कहा है "त्वमग्निः । यदि गणेश भी 
ग्रग्नि है, रद्र भी अग्नि है, तब गणोशको रुद्रसे भिन्न भरिन केसे 
कहा गया ? और फिर क्या अग्निको ऐसा कहा जाता है कि- 
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'ऐ भ्रग्नि ! तू अग्नि है! ? अग्निको फिर अग्नि कहना होस्या- 
स्पद है। तब जैसे गरोशमें 'त्वं ब्रह्मा, त्वं विष्णुः, तवं रुद्रः, यह 
झर्थवादसे ब्रह्म-विष्णुःरुद्रत्वका ग्रारोप किया गया है, वैसे गणेश- 
में भ्रग्नित्वका भी आरोप किया गया है। इससे गणपति झग्निरूप 
तो हो जाते हैं; साक्षात्‌ प्रग्नि नहीं । 

सो 'रुद्राय नमो श्रस्तु अग्नये' में भी यही ्रथं विवक्षित है 
कि-'प्रग्तये-श्नर्निरूपाय रुद्राय, अथवा रुद्ररूपाय अग्नये नमः' । 


दोनोंका उक्त-स्थलमें भेद विवक्षित नहीं। तभी तो 'यो झग्नो . 


रुद्रः’ (अथव ७। ८७। १) यह इस मन्त्रके पुर्वार्धमें रुद्र तथा 
अग्तिमें भेदःप्रतिपादक विभक्ति-भेद भी स्पष्ट है । यदि रुद्र अग्नि ही 
है, भिन्न नहीं, तो 'भ्रग्नौ रुद्रः? यह विभक्ति-भेद क्यों आया ? 
इसी कारण इस मन्त्रका विनियोग रुद्रगणमें (कौ० ५०। १३) 
तथा ₹ुद्रके यजन (५६ । २६) में आया है। निरुक्तकारने “वेशवा- 
नरो यतते धुर्येण” मन्त्र दिखलाकर विमक्तिभेदसे वैश्वानर श्रौर 
सूर्यका परस्पर-भेद सक्रेतित किया है [७। २३ । ११] । सो रुद्र- 
को अग्नि कहना हंसराज-यानन्दके हृ्टान्तस ग्र्थव्रादरूपमें है । 


निरुक्तके अनुसार इतरेतरकी प्रकृति धारण करने वाले होने 
तथा 'माहाभाग्यादृ देवताया एक आत्मा ब्रहुधा स्तूयते' [नि. ७। 
४। ८] इस कथनसे भग [प्रणिमा ग्रादि श्राठ प्रकारके ऐश्वर्यों] 
के कारण कई प्रकारके रूपोंके निर्माणाकी क्षमता होनेसे देवता- 
को दूसरे देवताके नामसे श्रर्थवादसे कह दिया जाता है, पर वह 
वस्तुतः वही नहीं हो जाता । बहुभक्षी होनेसे श्रग्निकी समताके 
कारणा 'लम्बोदर' कहनेसे गणेशजीको यदि वस्तुतः अग्नि मान 
लिया जाय; तब वुकोदर-भीमतेनके भी बहुभक्षी होनेसे बड़े पेटवाला 
होनेकी स्वाभाविकतावश, तथा सम्भवतः वृकोदर नामक अग्निके 
भी विश्व त होनेसे, क्या भीमसेनको भी श्रग्निसे भ्रभिन्न मान लिया 
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जायगा ? भोमसेनीकी स्वतन्त्र-सत्ता भी फिर द भी फिर क्य 


गरोश वा रुद्र श्रर्निसे भिन्त 
pr 3 कक ११ 
। पौराणिओ 
अ्ज्ञानवश मानी जायगी ? अ्रग्नि और सूर्य एवं बिच 
अभिन्न मान लिया जायगा कया ? । भिम 


. "त्वमु ग्ने ! इन्द्रः, `° त्वं विष्णुः" त्वं बरह्म” [द 


१।३] 'त्वमग्ने रुद्र [६] यहाँ अग्निको इन्द्र, विष, का 


रुद्र कहा है। तब अग्निको फिर 'रुद्र” कहकर श्रि 


ही ठहरता है, यदि अग्नि रौर रुद्र अभिन्न हैं तो ! र| 


ग्रग्नि कहना क्या ? । वस्तुतः यहां 'आयुर्वे घृतम्‌? [कू 
सं. २।३।२।२] की भांति श्रथंवादसे अग्निको छ, शी 
राजको स्वा. दयानन्द कहनेकी भांति, कहा जाता है; पर 
वाचकतासे नहीं । 


"द्रो वै एष यदग्निः’ [तै. सं. ५।४। ३। १] ४ 
'गरायुर्वे घृतम्‌? की भांति “रुद्रो वे यह 'वे' शब्द है। होनन 
आयुर्वे” में घृत 'वे' शब्दसे श्रायुका पर्यायवाचक नहीं हो का 
वैसे 'रुद्रो वे' में 'वे? शब्द भी अग्निका पर्यायवाचक नहीत 
जाता। 'वे' तो आरोपात्मक श्रर्थवाद ही बताता है, रा 
कता नहीं । नहीं तो पूर्वपक्षी “रुद्रस्य गाणपत्यं मगो 
(यजुः ११। १५) यहांपर यह श्रे करेगा कि--भग्नेरमित्षो] 
तू अग्निके अग्नित्वको प्राप्त हो ! यह अग्निको यदि बहा 
रहा है, तो ऐसा कहना व्यर्थ है । यदि अग्निसे अन्यको ब्वा 


रहा है, तो रुद्र श्रौर गणपति भ्रग्निसे भिन्न पिद् हुई | 


भारतके लेखक गणपति थे, तो कया श्रग्नि ही महाग 


| 
लेखक थे ? वस्तुतः इन्हें देवविशेष मानेसे सव रग 


जाती हैं, वैसा न माननेसे तो बहुत-सी असंगतियां र । 
| 


जाती हैं । 


| 
[ 


श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
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आ है कि--रुट्रकी पृथिवी, जल, श्रग्नि, वायु, 
$ चन्द्र, यज्ञदीक्षित यह आठ मूर्तियां होती हैं । इस- 
रक हाक ब्रि कालिदासके 'श्रभिज्ञानशकुन्तल' का प्रथम-पद्च भ्या 
ष्टः अ्रष्ट्रादा, बहति बिषिहुतं या हविः’ (श्रग्नि) देखिये । 
में, तथा अमरकोष श्रादिमें तो रुद्र ग्रष्टमू्ति प्रसिद्ध हैं ही । 
रा दा कहीं श्रग्तिकी प्रधानता मानकर रुद्रको “आत्मा पुत्रश्च 
“विंग: (महा. अनुशा. ४६ । रे ) इसके अनुसार रुद्रके पुत्र गण- 
तको ध्रग्निख्पसे वशित कर दिया जावे, यह अन्य बात है, पर 
ते छ वा गणपति भिन्न देवविशेष न हों, केवल श्रग्नि हों, 
हि ए नहीं कहा जा सकता। यहां श्रर्निके ज्ञान न होनेसे अग्निको 
52] पति कहनेकी प्राचीनोंकी भूल नहीं कही जा सकती, जैसा 
कि परव॑क्षीने कहनेका साहस किया है । कर्मकाण्डकी पुस्तकोंमें 
| 'छाब मूर्तये नमः आदि श्राठ सूर्तियोंके नामस रुद्रको नम- 
| छार आई है । यह श्रज्ञानसूलक नहीं, किन्तु जञानसे आई है, ग्रौर 
| भ्राह्माग्याद देवताया एक आत्मा बहुधा स्तुयते” (निरु, ७। 
\ ४६) ग्रर्थात्‌-देवताग्रोंमें अरखिमा, महिमा, प्राप्ति ग्रादि सिद्धि 
| हे वे कई प्रकारके रूप घर लेते हैं, अतः उनकी बहुत प्रकार- 
| $हयोमें स्तुति राती है। तब रुद्र वा गणपतिकी यदि श्रग्नि- 
| समे सतुति श्राती है; तो वे अग्नि थोड़े ही हो जावेंगे !! 


¦ यदि पूर्वपक्षी गणपतिमें बुद्धिमत्ता बताते हुए अग्निमें बुद्धि- 
छू णाग देखकर, एक वेदेशिक-विद्वान्‌ विलिकिन्सके मतके रागे 
ह गा सिर झुक्ाकर अग्नि वा गणापतिका श्रर्थ ब्राह्मण वा पर- 
J गलाम बदल देता है, तो यह उसके अपने पक्षको दुर्बलता 
हा आओ दम परमात्मा माना जावे, 

हान नहीं; क्यों कि-गणपत्युनिषद्‌में भी गणपति-. 
| 'षेएयही कहा है-'त्वं प्रत्यक्ष ब्रह्मासि’ (१)। “लम्बोदर' 
Fi. 
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गणश्च और अग्नि भिन्न-भिन् ५२१ 
इसीलिए तो गणेशको कह जाता हैं कि-प्रलयमें सुष्टि उसीके 
पटम समा जाती है। श्रग्तिको 'महाशनः तो कहा गया है, पर 
“लम्बोदर” नहीं कहा गया । गगेदका 'मोदकभक्षगा'से सम्बन्ध 
प्रग्तिमें नहीं घटता । गणेशको "त्रिनेत्र? पिता-रुद्रके त्रिनेत्र 
होनेसे, वा जो भी रुद्रपक्षमें 'त्रिनेत्र'का यर्थ है, वही 'ग्रात्मा वे 
पुत्रनामासि’ (निरु. ३।४।२) इस श्रमेदवञ्ञ कहा जाता है । 


गणेश 'द्वमातुर” दुर्गा-चामुण्डासे पालित होनेके कारण 
है, और श्ररिनिका द्विमातृत्व भ्ररणिद्वयके कारणा है, ्रतः दोनोंके 
द्विमावृत्वमें भिन्नताके कारण अग्नि और गणपतिकी भिन्नता 
ही सिद्ध हुई । यदि भीमसेन (वृकोदर) 'महाशन' [बहुत खवेया] 
थे; और श्राजकल भी कोई 'महाशन' मिल जाए; तो क्या वह 
भीमसेन [वृकोदर] हो जायगा ? उस वहुभक्षी मनुष्यको “अय 
वे भीमसेनः' कहनेपर भी वह वस्तुतः भीमसेन नहीं रहेगा, 
किन्तु भीमसेनसे भिन्न ही रहेगा । सभी विज्ञ उसे 'भीमसेन' 
कहनेमें ग्रथंवादका उदाहरणा मानेंगे; वस्तुतः भीमसेन नहीं मान 
लेंगे । किसी संहिता वा ब्राह्मणोंके श्रन्वेषक श्रनुसन्घाताको कहा 
जावे कि 'भ्रय॑ वं श्रीहुंसराजः'पर इससे वह वही नहीं हो जावेगा । 
भीमसेनकी यदि दो माताएं [ कुन्ती-माद्री] हों; श्रन्य किसो बहु- 
भोजी व्यक्तिकी भी दो माताएं हों, तो कया वह भीमसेन हो 
जायगा ? भोमसेन महाशन है, वृकोदर है, एक अग्नि भी वैसी 
है; भीमसेन भी द्वैमातुर है, श्रग्नि भी; तब क्या भीमसेन भी ्रग्न 
हो जाएगा ? वा रुद्र एवं गणपति हा जायगा ? यदि नहीं; तब 
गणापतिके अग्नि होनेक्रे तर्काभास भी इसी कोटिके हैं । 


सब श्रेष्ठ कर्मोमें सनातनघर्ममें गणपतिकी पूजा भी होती है, 
और पृथक्‌ अग्निहोत्र भी हुआ करता है; दोनोके एक होनेपर 
एकसे दुसरेकी गतार्थता होनेसे पृथक्‌-पृथक्‌ पूजा न होती; तब 
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भिन्न-भिन्न पूजा होनेसे पूज्योंकी भी मिन्न-मिन्नता सिद्ध हो 
गई । पू्वपक्षीके अनुसार यदि प्र्ति-पूजाके स्थानापन्न गरणपति- 
पूजा है; अतः गणपति अग्नि है, रुद्र भी श्रग्नि है; तो अग्निहोत्र- 
के साथ म्रग्नि-पूजासे प्रथक्‌ गणेश तथा रुद्रकी पूजा पृथक्‌-पृथक्‌ 
न होती; पर होती है; तब पूर्वेपक्षीका मत निर्मूल ठहरता है। 
रुद्र भी पूर्वपक्षीके अनुसार भ्रग्ति है; तब रुद्र-पूजा सर्वादिम 
क्यों नहीं होती, गणपति-पूजा सर्वादिम क्यों होती है ? इससे 
स्पष्ट है कि-न गणपति भ्रग्नि है और न रुद्र ही। दोनों अग्नि- 
स्वरूप हों, इसमें हमें कोई आपत्ति नहीं । ग्रग्निपुजा प्रतिपक्षी 
वैदिक मानता है, अग्नि उसके अनुसार जड़ है, तब उस जड़की 
पूजा वा उस जड़के द्वारा परमेश्वरकी पूजा, या प्रक्ृति-पूजा 
कया मूर्ति-पूजा होगी, वा नहीं ? 

पूर्वपक्षी श्रायेसमाजी हैं, यदि वे मूर्तिपूजा बूदिक मान लें, 
तब तो रार्यसमाजमें क्रांति हो जाए ! स्वा. द. जीने स. प्र. में 
गुरुनानकपन्थकी ग्रस्थ-पूजाकी समीक्षा करते हुए लिखा है-'क्या 
यह मूर्तिपूजा नहीं है ? किसी जड़-पदार्थक सामने शिर भुकाना 
वा उसकी पूजा करना सब सूतिमूजा है (स-प्र.पृ.२३०) । गरोश-पूजा 
छूटकर अग्निको मूर्तिपूजा झा पड़ी । यहां तो 'नमाज़ छोड़ी, तो 
रोजे गले आ पड़े” यह कहावत यहां चरितार्थ हो गई। 


अग्निका देवताग्रोंमें प्रथम-यजनका कारण यह है कि- 
'्रग्निसुखा वै देवा: (शत. ३।७।४। १०; शाङ्खायनब्रा. 
३।६, महाभारत १७। ७। १०-११) ग्रादिके अनुसार देवताग्नोंकी 
हवि अग्निमें डालनेसे देवताग्रोंके मुखमें पहुँचती है। गणपतिका 
प्रथम-पुजन उसके देवताओोंसे बड़े होनेके कारण होता हूँ। जब 
“गणपतये स्वाहा' (यजुः २२। ३०). कहकर गणपतिकी+ ्राहुति 
प्रन्य देवताग्रोंकी भांति भ्रग्निमें डाली गई; तो अग्ज्रि-एवं ` गरा- 
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गणश एवं रग्नि भिन्न-भिन्न 
र न 7. 
पतिकी भिन्नता सिद्ध हो गईं, कयोंकि-यजुवेदके इसी » 
'गणापतये स्वाहा' (यजुः २२ । ३०) कहकर गणपति र 
को भी फिर श्राहुति दी गई है-'म्रग्नये स्वाहा! (२२ | भ्न 
से बहुत स्पष्ट है कि-गणापति श्रग्निसे भिन्न वा 


बारह नामोंमें 'धरमकेतु! गणेशका नाम है, 
महाशयने ध्रुमकेतुका प्रसिद्ध-भ्र्थ श्रग्ति लेकर उससे गए 
ग्ग्नि सिद्ध किया है । यदि '्मकेलु' अग्निका नाम है, 
भी, अतः दोनों श्रग्निसे अभिन्न हैं, भिन्न नहीं; तब भ्न \ 
घूंमकेतुः, झां रद्रास्तिग्मतेजसः' (थवे. १९।९।१०) हं पे 
तथा रुद्रसे भिन्न-भिन्न प्रार्थना न न आती । भिन्न-भिन्न धर्ना 
से यह दोनों भी परस्पर-भिन्न सिद्ध हैं। बल्कि इस मनर र 
झं नो ग्रहाशचान्ट्रमसाः, शमादित्यश्च राहुणा में होसे ल 
की प्रार्थना है । पूर्वार्धमें 'राहु' का नाम श्राजागेसे 'रहोः छ 
स्मृतः केतुः' इस शास्त्र-वचनानुसार “राहु से 'केतु का गह 
हो जाता है । तब ग्रह-पूजाके साहचर्यसे उक्त मन्त्रे गों 
स्थित 'धूमकेतु' शब्द “ुग्केतुर्गेणाध्यक्षो' के नुसार ग 
बाचक है, “मृत्यु' शब्द उसका स्वास्थ्यमें विध्मकास है 
उपद्रवकारक प्रसिद्ध होनेके कारणा (देखो मानवगहप् 
१४। १-२-३) 'मारक' श्रर्थं रखता है। तीसरे पादमं पूफ़े 
से प्रोक्त 'ग़शापति'के साहचयंसे चतुर्थ-पादमें स्थित 'छ . 
गणापतिके पिता (महादेव) से कल्याणकी प्रार्थना है। झर 
सङ्गति हो जाती है। |. 
गणोशके स्वस्तिक-चिह्नमें हाथीका सम्बन्ध ता है , 
सम्बन्ध पूर्वपक्षीने बलात्‌ लगाया है। वामावतेख 
तो चारों ओर गणपतिका बोजमन्त 'गं' सुरक्षित है। | 
होता; तो भ्रग्निकी लपटें लपटोंके ढंगसे दिखलाई गा | 


| 
| 


हु श्रीसनातनधर्मालोक: (४) 
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का शीघ्र पता लग जाता है । ४ गणपतिके गजाननत्वक्षे 
य जो कथा है, वह श्रग्निमें नहीं घटती । अ्रग्निको ज्वा- 


Ly 


गो गजेच-चर्मवसन पूर्वपक्षिद्वारा बलात्‌ बताया गया है। 


इ-स्वस्तिक (आकाश) में चार तारे होते हैं-«स्वस्ति न 
द्वो वद्श्रवाः' (ऋः १। ८६ । ६) इसका भाव यह है कि-- 


| ;शपतिको इन्द्र, बृहस्पति श्रादिके द्वारा भी वरिपत किया जा 
“ बता है, उनमें अग्नि नहीं है । तैचिरीय ब्रा. के प्रमाणसे पूर्व- 


पीने अग्निको आखुका रूप कहा है, पर रुद्र वा गणपतिको तो 
रुः बतानेकेलिए पूर्वपक्षिद्वारा कोई प्रमाण प्रस्तुत नहीं किया 
गया ग्राखुको गणोशका वाहन तो बताया गया है, पर उस 
राबुको गरोश कहीं नहीं कहा गया, न गणपति उस अग्निरूपमें 
पृषिवीके नीचे ही कहीं छिपता है, अतः पूर्वपक्षीका यह कल्पना- 


| प्रासाद 'वालुकाभित्ति’ है । हां, रुद्रका ्राखु कहन गणोश-पक्षमें 


"दस्य गाणपर्त्यं मयो शरेहि’ (यजुः माध्यं. सं. ११। १५) इस 
पिता-पत्रके भेदके कारण कहा है । 'ग्राखु'को बोमारी फैलाने 
पे भयङ्कर होनेके कारणा 'रुद्र' संज्ञा प्राप्त हुई हो, ऐसा भी 
गई प्रमाण पूर्वपक्षी प्रस्तुतः नहीं किया। रुद्रको भी वेदमें 
रबु नहीं कहा गया; किन्तु ्राखु तो रुद्रका वाहन ही कहा 
गा हैं । यदि 'आखु' भी अग्निका नाम है, श्रौर 'रुद्र' भी अग्नि 
भ तव 'आखुस्ते पशुः' इसमें समन्वयात्मक-सङ्गति नहीं मिलती; 
ग्रोंकि-यहाँ ग्राखु रौर रुद्रमें विभक्ति-भेद है, और फिर अग्ति- 


. वाहन कहीं श्रग्निको कहा भी नहीं गया; श्र फिर रुद्रका 


गइुह्प धारण कर कहीं अर्निकी भान्ति प्रथिवीके नीचे छिपने 
पं गएन भी नहीं मिलता | इससे स्पष्ट है कि-पूर्व पक्षीने कदा- 
१ भारयमाजी होनेसे चित्तमें विचार कर लिया था कि-- 
ख रहे हुए भौर हमसे पौराणिक माने हुए सनातन- 
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वके प्रसिध-देव गणेश एवं रुद्रको किसी प्रकार उडाया जावे । 
इसी दृष्टिकोणसे उसने संहिता एवं ब्राह्मणों ्रादिका मथन 
किया; और उक्त कल्पनाएं उपज्ञात कीं; पर कल्पनाएं अ्रन्ततः 
कल्पनाए' ही होती हैं। वे श्रसत्य होने पर श्रवश्य निर्मल सिद्ध 
हो ही जाती हैं, उसमें कई श्रसङ्गतियां मो प्रादुर्भूत हो उठती 
है । श्रसत्यके पैर नहीं हुआ करते । 

'अग्ने रोहितः’ (नि. ३२।२८।२ ) में रोहितका ग्रर्थ मृग- 
विशेष वाहन है, जो लालरंगका हो सकता है । वहांपर पश्चु 
वाहनोंका वर्णेन है, जो दिव्य हूँ, रंगोंका कोई वर्णन नहों, किन्त 
उन-उन रंगों वाले पशुप्रोंका वर्णन है । 'इवेतो घावति'में ब्वेत- 
रंगवाले अइवमें लक्षणा देखी गई है । 

पर गण१तिका वाहन मृग नहीं, किन्तु मूषक है । रोहितका 
अर्थ लाल भले ही हो; पर लालरंग तो गएपतिका वाहन थोड़े | 
ही हो जावेगा, किन्तु वह तो स्वयं लाल रंगका है। लालरंग भो 
गणपतिका वाहन कहीं नहीं माना गया । इस प्रकार पृत्रपक्षीके 
अन्य प्रमाणोंकी भी यही दशा है, उनमें ग्रनन्वय है, प्रसद्भति 
है । आकाश-पातालके कुलाबे बलात्‌ मिलाये गये हैं। फलतः 
ूर्वेपक्षीका परिश्रम विशेष-फल दायक नहीं । 


इसी प्रकार प्रतिपक्षीके कार्तिकेय तथा अश्विदेवतापर लिखा 
हुआ निवन्ध भी प्रत्युक्त हो गया । जो उसमें ब्राह्मणभाग के 
उद्धरण दिये गये हैं, वहां वे 'बहुभक्तिंवादोनि हि ब्राह्मणानि 
भवन्ति' (निरु. ७।२४ ।६) इस श्रोयास्कके वचनानुसार 
भक्तिवाद-भ्रथंवादमें विश्रान्त हूँ । जंसे-आयुर्व घुतम्‌' (क्र. य. 
तैसं. २।३।२।२), ब्राह्मणो वेश्वानरः' (तै ब्रा. ३ । ७।३। 
२), संवत्सरो वैश्वानरः (शत. ५ । २।५। १५) । "श्रीहसराजो 
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आदि ग्रारोपित-नाम हैं, इनमें परस्पर अभिन्नता वा पर्याय- 


वाचकता नहीं । 


- 'बिद्यु्दामसमप्रमां ``" ``” अनलात्मिका शशिधरां इु्ग 
त्रिनेत्रां भजे' दुर्गासप्तशतोके इस दुर्गा-ध्यानात्मक-पद्यमें दुर्गाको 
विद्युद्‌ वा ग्रग्तिरूप कहा है । गायत्रीको अग्ल्यात्मक माना जाता 
है। स्मृतियोंमें भौमग्रहको 'प्रग्निर्मूर्षा अग्नि माना जाता है। 
बुधको “उद्‌बुध्यस्वार्ने !' श्रग्ति माना गया है। वाणीको अग्नि 
रूप कहा जाता है। ग्रगस्त्य तारेको ग्राग्नेय-पिण्ड माना जाता 
है। इससे यह सब भ्रग्नि नहीं बन जाते; इन्हें भ्रग्नि कहने पर भी 
अग्निरूप, अग्तिसे भिन्न हौ माना जाता है। जीवात्माको भी 
अग्नि माना जाता है, इसी भ्रग्निके शरीरमें नेसे श्वासरूप वायु, 
तथा '्रग्नेरापः' धूकें हूप जल शारीरमें ग्रा जाता है। इस श्रात्मा- 
अग्निके निकल जानेपर लोग कहते हैं किशरीर शान्त हो 
गया, यह पुरुष ठंडा हो गया; पर इससे आत्मा अ्रग्तिरूप होता 
हुआ भी अग्निसे भिन्न ही माना जाता है, इस प्रकार गणेश 
आदि अयोनिज एवं तैजस देव (तैजस-ग्राप्य-वायव्य अयोनिज 
दिव्य-शरो रोंका वर्ण वेशेषिकदर्शन-न्यायदशँन ग्रादिमें देखिये) 
होनेसे अग्निको अंशतः धारण करते हुए भी अग्तिसे भिन्न ही 
होते हैं । कहीं अंश-ग्रंशीके अभेद-वश वेसा कहा जाता है; कहीं 
अर्थदादरूपसे । तब वे वस्तुतः वे ही नहीं हो जाते । 


इसका प्रकृतोपयुक्त एक सुन्दर उदाहरण देख लेना चाहिये । 
ब्राह्मणभागमे लिखा है-'त्रयो वेदा एते एव, वागेव रवे दः, 
मनो यजुर्वेदः, प्राण: सामवेदः' (१४ | ४। ३। १२) यहां ऋग्वे- 
दादिको ब्राह्मणभागने वाणी, मन और प्राण बताया है; तव कया 
पूर्वपक्षी वाणी, मन श्रोर प्राणके श्रतिरिक्त चार वेदोंको प्रथक्‌ रूप- 


में नहीं मानेगा ? उनको प्रथकूरूपमे मानता वृह,ामूसुमा शि | 


श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
AAAS 


ब्राह्मणामें भक्तिवादका बाहुल्य 


MMOS 


का पौराणिक-भ्रज्ञान मानेगा ?। 'तेजो 4 0 | 


(शत. २।५। ५) गायत्रीको तेजसे भिन्न न मरे ष; 
वें अग्निः (शत. ७।३।१।२) ग्रात्माको भी ४ हि श 
न 


_ 


मानेगा ! अग्निसे भिन्न नहीं ?' “अन्न वै प्राणा? र 
न 2 अनन 
सर्वत्र प्राणका पर्यायवाचक मान लेगा ? । उसी ब्रा | 
'समिधो यजति, वसन्तो वै समित्‌’ [शत. १।५।४। भ 

को वसन्त-ऋतु वा वसन्तको समिधाका या 
लेगा ? 'गायत्री वा भ्रग्निः (शत. १। ८।२।३) गा 
अग्निष न मानकर अग्नि ही मान लेगा ? | थयोषा क 
[शत. १।३।६। ८] स्त्रीको यज्ञकी वेदी, या बवे ह 
मान लेगा ? श ¶ 
वस्तुतः ब्राह्मण भागको चरली भक्तिवादको है, जेसे ह्र 
यास्कने लिखा है-'बहुभक्तिवादोनि हि ब्राह्माणानि भर्वति 
परथिवी वैश्वानरः, संत्रत्सरो वेश्वानरः, ब्राह्मणो वैश्वानरः 
२४।६] इससे सिद्ध हुम्रा कि-ब्राह्मणा भागसे प्रोक्त ग्रारोप म 
वादसे कह दिये जाते हैं कि-्राह्मण भी वेश्वानर (प्रमि) है| मै 
है, यह नहीं कि-ब्राह्मणा और वैश्वानर पसमे पर्या, भ 
हो जावें । 'श्रायुवे घृतम्‌’ (कृष्णयजुर्वेद तैसं. २।३।२।१| ऽ 
की भांति घीमें आयुका आ रोपमात्र समना चाहिये, र| ह 
घी की पर्यायवाचकता विवक्षित नहीं होती । इस हुपमे ग 
ग्रग्निरूपता है, न कि गणेश सचमुच ही श्रर्नि वन जावे | #| ` 
घृतसे अतिरिक्त आयु पृथक्‌ नहीं होती ? । यही बर 
अग्नि, रुद्रो वै अग्नि: आदिमें भी समझना पड़ेगा । | 
देवतावादका पूर्वपक्षी भौतिक एवं वैश SE 
भले ही ब्रतावें; पर जो उसमें ग्राधिदै विकता है, झो ES 
दिया जाता है; या उस और ध्यान ही नहीं ग । 
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॥ न 030०4 72600 :0:% 220 00५ AF 
र ६ ड है । कालका अधिष्ठाता चेतनदे 
) रत हु सो काल जडट्‌ ल 
ग र (वेदा. २।१।५) यमराज सिद्ध हो जाने 
व (अथवं. १८ । ३ । १३] इस वेदमन्तानुसार हवि 
रो जाता है, तब क्या प्रतिपक्षी लोग जड़-कालको हवि 

उसकी पुजा-सूतिपुजा करते हैं? ल पम समयका नियामक 
क बन्दे प्रसिद्ध है। समय तो निष्क्रिय होता है, वह किसो 
र र ्‌ पक्षो लोग इ 
| गरही सकता । वही यम मृत्यु है। पूवपक्षो लोग इतना 


| 
(दम 
' 
| 
॥ 
ग 
| 


| प्रम इसलिए करते हैं कि-सनातनधर्मसम्मत देवतावाद 
जवे; पर जब तक वेदादिशास्त्र हैं, और संस्कृतके निष्पक्ष 
म बीवित हैं; तब तक देवतावाद मर नहीं सकता। उसकी 
गाएमूमि बहुत हढमूल है। परातपक्षियोंके कत्रिम-मतमें बहुत 
तिया ग्राती हैं; इनके बचावकेलिए वे &क हो सुक्तके 
गगम ग्रादिका ग्रर्थ बदलनेकी चेष्टा करते हैं । कभी यम 
हटा नाम कह देते हैं, कभी वायुका । स्वा०्द्० जीने 
आयका ग्र्थ 'वाप्वालय' किया है, इस विषयमें सम्भवतः 


घम 'यंसमाजका श्राद्ध एवं यमराज' विषय देखना 
{| गहि। 


झो परकार 'ग्ररिविनौ?का केवल प्राण-अपान, उर्वशी-वसिष्ठ 
गतूजल ग्र्थं तथा दुर्गा, कामधेतु, विष्णुके दशञ्रवतारों, 
शिशु, नारद, उर्वशी आदिका सूर्य, किरण, मन आदि 
। "मा पवको भांति ऐकेदेशिक-परिश्रम है, केवल देवता 
क शोके अतिरिक्त इसका श्य कोई प्रयोजन नहीं 
| ठ 'ह वैसा परिश्रम है, जैसे कि कई लोग महाभारतके 
शैरोंका-मनकी कुत्सित वृत्ति, पाण्डवोंका मानसिक 


i 

5 

4 
i 
| 
दर 
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अच्छी वृत्ति गदि प्रर्थ करके, इसी प्रकार युविष्ठिर-शक्रुनिका 
जुरा खेलना, शूर्पणाखाकी नाक काटना ग्रादिको श्रालङ्कारिक- 
रूपसे दिखलाकर मदाभारतकी ऐतिहासिकताको उडानेकी चेष्टा 
करते रहते हैं । ्राप भन्न ही वैज्ञानिक ग्रर्थ कीजिये, पर वहाँ 
ऐकदेशिकता है। हमारे यहाको यह विशेषता रहो है कि-उसमें 
चि भौतिकता, आधिदेविकता, आ्राव्यात्मिकता तीनों भी रहा 
करती हैं। 'सप्त ऋषय: प्रतिहिताः शरीरे? (यजु: ३४।५५ ) यहां छ 
शाराख्प अध्यात्म-ऋषि कहे गये हैं । आकाशस्थ-सप्तपिमण्डल- 
में वे आधिदेविकरूपसे रहते हैं, वैदिक ऐतिहासिक सप्त्धि 
श्राधिभौतिक होते हैं। इस प्रकार आग्नेय-प्राण भी देवता ठ; 
तारामण्डलमें भी इन्द्र श्रादि देवता हैं । मनुष्य-शरोरमें मी सूक्ष्म 
भाणरूप देवता होते हैं । दिव्यस्वर्गादि लोकोंमें रहनेवाले 
शरीरी-चेतन देव भी देवता हैं। इस प्रकार सौम्यप्राण भो पितर 
होते हैं। उनके श्राघारपर होने वालो ऋतुएं भी पितर हैं । 
परोर-ध्यागके बाद सूक्षम-दारी रसे चन्द्र ग्रादि लोकोंमे जाने वाले 
जीव भी पितर: होते; हैं। प्रति-शरोरमें रहने वाले सन्तानोत्पा- 
दक-भाव' भी-पितर होते हैं | प्रौर फिर इन सबके आपसमें 
सम्म्रन्ध हुआ; करते हैं। तब इनमें पुराणवर्णित श्रुतिके ऐति- 
हासिक-भावोंको 'उड़ाना-पह श्रुतियोंके साथ बलात्कार है 
श्रौर वह ऐकदेशिकता है; प्राशा है-पवंपक्षिगणा केवल एक- 
आंख न रखकर, दूसरी प्रांख भो साथ-साथ रखेंगे; फिर पौरा- 
रिकोंका ब्रज्ञान सिद्ध करनेकी भ्रावरयकता भी नहीं रहेगी । 


(ख) श्रीहंसराजजी तो रुद्र एवं गरोशको भ्रग्नि बनाने तक 

रहे, पर आयंसमजी ब्रह्म चारी-उषर्युधजीने भपने 'रुद्द-देवता? में 

: रुद्रके श्रग्ति, मेघ, सेनापति, सृष्टिका संहर्ता परमेश्वर, बल, 
स. घ. ३४ 
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जी सड्जीवनी शरक्ति-प्रादि बहुतसे अर्थ कर डाले हैं; प म मा म है मे 
पुराण-बशित रुद्र-देवताको उडाया जा सके । यहां उ 
चारीजीके ट्रैक्टपर भी संक्षिप्त विचार देते हैं। श्रीहंस ba 
भी ब्रह्मचारीजीके इस पक्षको मानते हैं क्या ? यदि मा 
तो सबमें उसका ग्राखु वाहन, लालरंग, झग्नित्व सब 5 
सकेंगे ? यदि नहीं; तब स्पष्ट है कि-यह देवतावादके म 
एक-दूसरेसे विरुद्ध स्वप्रिय प्रकारःमात्र हैं । जब कि-ब्रह्मचार 
रुद्रका “सृष्टिका संहर्ता परमेश्वर' अर्थ भी मानते हैं; तो इससे. 
महादेव वेदमें सिद्ध हो ही गये। . 

'ब्वेदमें अनेक देवताश्रोंकी उपासनाकेलिए कोई भी ल 
नहीं है” इत्यादि प्रतिपक्षीका कथन "मनका मोदकमात्र' वा 
का स्वाध्याय न करना है। हम इस अ स्पष्टता न्य पुष्पम 
करेंगे, 'यहां स्थान नहीं है। कुछ इस विषयमें,#'आलोक के ४ थे 
पुष्पे 'देवता श्रौर मनुष्योंकी भिन्नता” 'बया विद्वान्‌ मनुष्य ही 
देवता हैं! इत्यादि निबन्धोंमें देखा जा सकता है । परमात्मा है- 
ङ्गी, देवता हैं उसके श्रङ्ग । श्रङ्गकी पूजाके बिना प्रङ्जीको 
पुजा हो ही नहीं सकती । श्रङ्गकी पूजाका पर्यवसान भ्रङ्खीकी 


५३० 


ही पूजामें होता है । इसलिए वेदमें बहुदेवतावाद होता हुआ भी ` 
ग्रन्तमे एकेइवरवादेभें पर्यवसित हो जाता है । "सर्वे अस्मिन देवा ' 


एकवृतो भवन्ति’ (अ १३। ४। १५-२१) यह प्रतिपक्षीसे 
दिया. हुआ्ना प्रमाण बहुदेवतावाद सिद्ध करके उन्हें एक-परमात्मा- 


में अंगरूपसे स्थित बताता है। थत्र देवा: समगच्छन्त विशवे 


(ऋ- १० । ५२। ६) यह्‌ वेद-वचन भी यही बताता है। | 


. ध्यत्काम ऋषियंस्यां देवतायामार्थपत्यमिच्छत्‌ स्तुति प्रयुङ्कते, 
तद्देवंतः स मन्त्रो भवति’ (तिर०७।१।४) इस वचनका 


'मन्त्रका प्रतिपाद्य विषय ही उसका देवता कहाता है' यह अर्थ. 


रुद्र एक तथा बहुत भो 


करना प्रतिपक्षीकी कपोल-कल्पता है ्ल7:--) 8, 
करना प्रतिपक्षीकी कपोल-कल्पना है. ७... | 
यामार्थपत्यमिच्छन्‌ स्तुति प्रयुङ्‌क्ते’ का शपि) 
'द्रासः' (ऋ० ५। ५७। १) में बहुवचन देखकर श 
वाचक रुद्र' अर्थ यहां नहीं हो सकता” यह प्रतिपक्ष कत h 
प्रल्प-श्रुतता है; जव कि पुजामे भी बहुवचन भी 
है। 'यूयं' पात स्वस्तिभिः सदा नःममें वेदे इ दम भो 
होनेके कारण “यूयं' बहुवचन था; पर स्वाद; जीको त 
इष्ट नहीं थी कि-वेदमें बहुदेवतावाद सिद्ध हो, ग्रत 
'आर्याभिविनय' (प्रथम-प्रकाश पृ० ३६ । ४१) मे 

था कि- 'श्राद रारथ॑ बहुवचनम्‌ ' ग्रर्थात्‌ यूयं यह्‌ ले र्‌ 
त्माकेलिए उसके श्रादरार्थ है | तब यहां र 
बहु वचन क्यों नहीं हो सकता--यह प्रतिपक्षी ही बतावे। _ 0) 


स्वा.द.जीने स.प्र. तथा संस्कारविधि दिके रते 
स्वा. विरजानन्दजीको बहुबचन दिया है। उसे देखकर प्रिवी 
यही कहेगा कि-“यह मधुरावाले विरजानन्दजी नहीं है वेतो 
थे; यहां तो वहुवचन होनेसे विरजानन्द बहुत कहे गये है। र 
शय ! देवताश्रोंकेलिए: निरुक्तकारने कहा है-“माहामागाद है| 
ताया एक गात्मा बहुधा स्तूयते' (७ ।,४ । ८) भ्र्थात्‌ देवता 
्रणिमा रादि बहुत प्रकारकी सिद्धियां होनेसे वे कई परो 
रूप धारण कर लेते हैं, तः उनकी बहुत रूपोंमें वा बुं 
भी स्तुति श्राती है । 


निरुक्तमें दिया गया "सहस्राणि ये रुद्रा ग्रधि भूम्याम्‌ || 
१५। ७) यह वेद-(यजुः १६ । ५४) मन्त्र स्वयं खरे | 
रूप धारण करना भी बता रहा है; तब यह बात परम! 
भा सकनेसे बहुवचन वाले रुद्रोंका 'सेनापति' प्र्थ कर देर | 
पक्षोका श्रवस्थापराध वा श्रल्प-श्रूततो है; जब कि ए /! 
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> 
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कय घरण कर सकता है, 
भरी र द. जीका यजुवदभाष्य १७।७१) तब स्वतः- 
¬ इसपर स्वी १ ` ले, जैसे 
वि देवाधिदेव-रुद्र अपने यदि बहुत रूप कर ले, जे 

व गोग वामे युद्धमें दुर्गीकी ही बहुत सी ऐन्द्री, वैष्णवो, 
हिन्दि ही, रौद्री ग्रादि शवितयां प्रकट हो गई थीं। फिर 
री ग. न समय उसके उपालम्भसे देवीने सबको अपने 
|| बु व र वह एक हो गई थी; और उसने कहा था- 
ह कि द्वितीया का ममापरा-। पञ्येता दुष्ट ! मय्येव 
|) ह दिसतय (१०१ ५) इसी प्रकार दुर्गानाथ-रुद्रके 
\ ह भी अनेक श्रघोर-रूप वा घोररूप वेदमें बताये हैं। 
5 में महादेव-्रर्थं करतेमें क्या बाधा आती है- 
दिप ही बताए । पुराणोंमें भी रुद्र्क़े hs का 
र्त भ्राता है; अतः वैदिक-बहुवचचमं पुरारासे कोई श्रसङ्गति 
ह पड़ती । 

गरि वेदमें 'एक एव रुद्रोऽवतस्थे न द्वितीयः’ इस एकवचंन- 
तो महादेव ही गृहीत हों, ्रौर “सहस्रार सहस्नशो रुद्राः’ में 
'छ' के बहुवचनसे 'सेनापति” गृहीत हों; तो कौत्सने निरक्‍्तमें 
सतत दो मन्तरोंका परस्पर-विरोध कैसे बताया ? भिन्नार्थकताम 
विरोधका कोई अवसर ही नहीं होता। एकार्थकतामे हो भिन्नता 
देखने पर विरोध उपस्थित होता है। और फिर एक युद्ध वा 
एक सेनामें सेनापति भी परिमित होते हैं, हजारोंकी संख्याम 
हीं हुआ करते; नहीं तो पराजय हो जाय । सेनापति ज्ञानस्था- 
गप होता है, सेना कर्मस्थानीय,। कर्मका ७५ वर्ष रखा गया -है, 
प्रौरज्ञानका २४ वर्ष । सेनापति अर्थ करनेमें श्रन्य श्रसंगति यह्‌ 
राती है कि-'ये रुद्रा अधि भूम्याम्‌’ में 'झूम्यां' शब्द व्यर्थ 
है जाता है; क्या सेनापति पृथिवीमें न रहकर श्राकादामें रहते 


0 4242-44: मं “की: किक 


वैदोमें र्द्र महादेव ५३३ 


ANNAN PnP Pe td aaa ava aaa AN 


हँ? 
सुद्र ! मीढ्वः ! ---*-- जुहुयाम ते हविः” (ऋ 
३) यहाँ प्रतिपक्षीने “मीढवः ! का 'सींचने दास ग्रथ रखा 
मेघ' ग्रथं कर दिया है; रौर प्रर्थ करते हुए लिखा है-हम 
तेरेलिए हव्य-पदार्थ घृतादिका हवन करें” । ता क्या मेघको भी 
हवि कभी दी जाती है ? प्रतिपक्षीके मतमें यहां कैसी सुन्दर 
श्रसंगति होती है ?- वस्तुतः यहां रुद्र-महादेवको ही हवि दी 
गई है; “स सुदर, स महादेवः' (श्रथवं. १३। ४। ४) मीढ्वः” 
इस सम्बोघनान्त पदका श्र है-“मनो रथोंकी बृष्टि करने वाले” । 
श्रथवा देवताश्रोंमें कभी निरुक्तानुसार “इतरेतरप्रकृति” एक- 
दूसरेकी प्रकृति भी दिखा दी जाती हैँ । बृष्टि करना तथा 
भहलाक्षता इन्द्रकी श्राती हूँ; वही रुद्रमें भी वेदमें देखी गई है । 
तब रुद्रका अर्थ बदल देना भ्रपार्थक हैँ । प्रतिपक्षीसे दिये गये 
सभी Ps मन्त्र महादेत्रकेलिए हैं, उनके देत्योंसे युद्ध 
पुराणोंमें भो प्रसिद्ध हैं; ग्रतः वेदर्भ भी उन्हें 'स्थिर-घन्वाः 
अधिज्य-धन्वा' श्रादि कहा गया हूँ । 'नोललोहित' वे विषपान 
करनेसे थे । 


यह कहना कि-वेदमें रुद्रको 'मरुतोंका पिता' कहा गया है 
जब कि पुराणोंमें ऐसा कोई भो वंण न नहीं है, यह ठीक नहीं । 
पुराणोंमें मर्तोंके अवतार हनुमान्‌ रुद्रके अंश माने जाते हैं। 
शिव और रुद्र विभिन्न श्रथोंके बोधक भले ही हों, पर इससे रुद्र 
और शिव भिन्न-भिन्न. वस्तु नहीं हो जाते । उनके दो प्रकारके 
रूप हो जानेसे यह दो नाम हैं । उनके घोर-ग्रघोर दोनों रूप 
प्रसिद्ध हैं-'अ्रघोरेभ्योथ घोरेभ्यः' (तैत्तिरीयारण्यक १० । ४५) 
था ते रुद्र ! शिवा तनूरघोरा' (यजुः १६। २) इस मन्त्रमें रुद्रका 
अघोर एवं शिवरूप वर्णित होनेसे वे शिव हैं, इसमें कोई 
असज्भ ति नहीं पड़ती । पौराणिक-रुद्र कोई नया नहीं; वह वेदसे 
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>> हा 
ही दुहा गया है । पुराण वेदके रोचक-भाष्य हैं। निष्पक्ष हृ 
कोणसे तो समन्वय हो जाता है । एक अर्वाचीन-सम्प्रदायका 
झावरक काला चरमा चढ़ा हो; तो फिर ठीक-ठीक नहीं दीखता। 
यदि आयुर्वेदमें रुद्रवाची शब्द धत्त्रे, पारे झादिके बोधक हैं, तो 
पुराणोंमें पारद-लिङ्ग तथा धत्तूरेका शिवसे सम्बन्ध प्रसिद्ध है । 


प्रतिपक्षीका यह कहना कि-वेदमें 'प्राखुस्ते पशुः (यजुः ३ । 
१७, काण्वशाखा ३।१५) आदि स्थलों पर आखु (चूहे)को रुद्रका 
पशु कहकर चूहैके समान “श्रा समन्तातु खनति” पृथ्वी में बिलः 
सुरंग बनाकर सेनापतिको युद्ध करनेकी शिक्षा दी गई है 
हास्यास्पद है। वेदमें ्राखुको रुद्रका पशु (वाहन) “शूद्रस्य गाण- 
पत्यं? (यजुः ११।१५) इसके अनुसार रुद्रके गणपति रूप होनेसे 
पिता-पुत्रके भ्रभेदसे बताया गया है, यह बात प्रतिपक्षीके अर्थमें 
कहीं भी संगत नहीं होती । ग्राखु रुद्रका वाहूं तो बताया गया 
है; पर रुद्रको ग्राखु नहीं बताया गया है, जिससे प्रतिपक्षीका 
अर्थ सिद्ध हो । यह कहना कि-“चारों वेदों, शाखाओं वा 
ब्राह्मणोंमें एक भी स्थानपर वृषभको रुद्रका वाहन नहीं कहा 
गया हैं” यह वेदका स्वाध्याय न करना तथा अपने साम्प्र- 
दायिक-पक्षका दृष्टिमें आवरणा होना है। वेदमें रुद्रको पशुओंका 
पति कहा गया है, उनमें पहला पद्मु 'गौ' (बैल) है; देखिये इसमें 
बोजरूप मन्त्र- “तवेमे पञ्च पश्चबो विभक्ता गावो श्ररवाः' (अअ. 
११।२।९)। ग्रौर फिर वेदमें वादियोंकरे भ्रनुसार यौगिकता होने 


से रुद्रकेलिए '्राखुस्ते पशु: (यजुः ३। ५७) में आ समन्तातुः 


खनतीति ग्राखुः-व्रृषभः, पशु: यह ग्रथं भी हो सकता है, कयों- 
कि-बैल भी खुरोंसे जमीन खोदता है, और वह पशु है-यह अर्थ 
ठीक घट जाता है, इसीलिए पारस्करगृ. में भी "रुद्र: पशूना- 
मधघिपतिः' (१। ५। ८) यहां रुद्रका पशुपतित्वमें संकेत मिलता 
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मिलता है। सेनापतिमें न 'आखु' शब्द ताह 
: | 


लिगपूजा शिवलिगपूजा है । 


nse Se 7 


यह कहना कि-“'यत्र-यत्र प्रयाति स्म रावणो 
जाम्बुनदमयं लिगं तत्र तत्रतत्र स्म नीयते (वाल्मी त सह 
४२-४३) यह लिगपूजा राशक्षसोंमें थी, ग्रार्योमे हँ, । | 
श्राचार कितना घृरित था” यह व्यर्थ है। रावणको ह र 
समाजी भी वेदका तथा दर्शनोंका पण्डित मान gE 
वेद श्रोर ६ शास्त्र यही तो वे लोग दस मुख मानते ल) 
वेदविरोधी कैसे कहा जाता है ? कई उसके सीता जरा) 
घृरित वेयक्तिक आचरण भले ही हों; पर शेष उ 
पाठको घृरित कैसे कहा जा सकता है? प 


“यह लिंगपूजा शिवपूजा न होकर दीपशिखा प्रा) 
ज्योतिलिङ्गः (ज्योतिके चिह्न) की पूजा ही थी, शिवपरा 
ज्योतिलिङ्कोंका ही वर्णन आता है” यह 'रद्रदेवता 'के गाया 
लेखकके शब्द हैं, उसे वधाई हो । जब उक्त-लेखक शिवपुराए 
ज्योतिलिंगका वणान मानता है; तब उसमें शिवःपूजा हते 
है; क्योंकि-शिवपुराणमें शिवजीके ही लिंगों (प्रतीकों)क पा 
का वणान है; उसका गन्दा श्रर्थ तो गन्दे दिमाग वाले ही 
हैं, हम नहीं करते। झौर वहां गन्दा ग्र्थे है भी नहीं; सो जोह 
लिगकी पूजा जिसे वहां 'जाम्बूनदमय लिंग' शाब्दसे निल 
किया है, श्रनायं-व्यवहार केसे हो ? सो यहां उक्त-लेखकके धब 
से ही श्राजकलके कुविचार वाले नौसिखियोंका खण्डन होगा । 
महाभारत द्रोणपर्व (२०१। ६६, १०३। १३६)में भी यही पिः 
पुजा कही है । सो यह सूतिपूजा सिद्ध होगई। 


t] 


आधे 3नट ल्‍ल्‍ल्‍लअडअडकख बोनस चना 


यह कहना कि--'वाल्मी किरामायरा में रावणके अर्ति 
अन्य किसीका मुर्तिपूजाका वर्शान नहीं है” यह ठोक रहीं! 
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कि EN हि Bre aa 
गणम देवमन्दिरोंका वर्णन बड़ा स्पष्ट है ।-चेत्यांश्व सर्वान्‌, 


ह्यणांश्च नमस्यसि (२। १००।६१) यहां च॑त्यों- 

र्था नी हे 'नमोवरिवस्‌-चित्रङः क्यच्‌' (पा. ३।१। 
,) ह नमस्‌'को पूजा श्रर्थमें क्यच्‌ कहा है। “चेत्य” देवताय- 
नाम होता है । उस देवमन्दिरकी मूर्तिकी पुजाके विषयमें 
मने भरतसे पूछा है कि-तुम उस मूतिपुजाको किया करते 


न ? उसे तुमने कहीं छोड़ तो नहीं दिया है ? 

अन्य देखिये-'देवागाराणि शून्यानि न भान्तीह यथा पुरा। 
त्वा: (देवसूतँयः) अ्विद्धा (निरस्तपुजा) श्व, यज्ञगोष्ठास्त- 
बव च' (अयोध्याकाण्ड ७१ । ४०) यहांपर देवमन्दिर तथा देव- 

पृ्तियोंकी पूजा स्पष्ट दीख रही है। राजा दशरथके मरनेपर 
गंगून्य-ग्रयोध्यामें देवमन्दिरोंकी भरतने यह दुरवस्था देखी । 


हों यज्ञशाला तथा देवमन्दिर,-देवमूर्ति पृथकु&रथक दिखलानेसे 


पूजा बहुत स्पष्ट हो रहीं है। ्रार्यंसमाजके वेदज्ञ श्रीपाद- 
व्मोंदर-सातवलेकरने श्रपने रामायणभाष्यके समीक्षणमें ३७७ 
में लिखा है— 

“जिस समय रामायण लिखी गई थी, उस कालमें सूतिपुजा 
तामे प्रचलित तथा मान्य थो । *** ` ` इस भांति रामायणम मूति- 
नाके धारेमें उल्लेख पाये जाते हें; श्रतः स्पष्ट है कि-उस (रामा- 
ग) के समय सू्तिपुजा प्रचलित थी । उसी प्रकार लङ्काके राक्षसों 
भी मूतिपूजा करनेकी प्रथा रूढ थी? । 


` झे ब्रह्मचारीजीका कथन कि-'वाल्मीकि-रामायरामें रा- 
एके ्रतिरिक्त भ्रन्य किसीका मूतिपूजाका वर्णन नहीं है' यह 
त पिद्ध हुआ । श्री रामकी अन्य सूतिपूजा भी देखिये-'कृतोद- 
१ बृचिर्भूल्वा काले हुतहुताशनः, देवागारं जगामाशु पुण्यमिक्ष्वाकु- 
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सेवितम्‌ । तत्र देवान्‌, पिदृन्‌, विप्रान्‌ प्रच॑यित्वा यथावितरि' | 
(७। ३७। १३-१४) यहां भी देवमन्दिरको यत्ञश्चालासे पथक्‌ 
कहा है । इस प्रकार मर्यादापुरुषोत्तमने मूर्तिपूजा करके उसकी 
श्रनुसरणीयता बत्ता दी। 


रामायरामें मनुस्मृतिको याद किया गया है। बालिवधके 
समय श्रीरामने वालीको मनृस्मृतिके दो पच्च सुनाये हैं (वाल्मी. 
४। १८ । ३०-३१-३२), वे श्राज भो मनुस्मृति [८। ३१८- 
३१६मे मिलते हैं । उसमें रामायणका आचरण मनुके ग्रनुसार 
था-यह सिद्ध होता है । भ्रयोध्यानगरी वनाई भी मनुजीने ही 
थी; [वाल्मी. २ | ७१ | १८] सो उसमें स्वा.द:जीके स.प्र. ११ 
समुल्लासके आरम्भिक वचनके अनुसार सुष्टिकी ग्रादिमें 
निमित मनुस्मृतिके कानून चलते थे। उसी मनुस्मृतिमें श्रब 
सूतिपूजा देखिये-'कार्याणि देवतायतनानि च' [८ । २४८] यहां 
देवमन्दिरोंके निर्माणकेलिए कहा गया है । "नित्यं स्नात्वा शुचिः 
कुर्याद देवषिपितृतर्पणास्‌ । देवताभ्यर्चनं चैव समिदाधानमेव च' 
[२। १७३] इसको टीकामें समस्त टींकाकारोंने देव-मू्तिपूजा 
मानी है। यह ठोक भी है, क्योंकि-यहांपर देवताकी प्रतिकृति 
(प्रतिमा) श्रर्थमें 'इवे प्रतिकृतौ, (पा.५।३।९६)से जो कनू-प्रत्यय 
हुआ था; उस्का 'जीविकार्थे चापण्ये’ (पा. ५।३।६६)इससे लुप्‌ हो 
जाता है; तब 'देवताभ्परचेन'का देवताप्रतिमाकी ्मभ्यर्चना-्रथं 
प्रतिफलित हुआ | पूर्वाह्न एव कुर्वीत देवतानां च पुजनम्‌, (४। 
१५२) यहां पर भी देवताप्रतिमाकी पूजा स्पष्ट है । “गां, देवतं, 
विप्रं" °` प्रदक्षिणानि कुर्वीत, (४ । ३६) यहां देवताप्रतिमाकी 
परिक्रमा कही गई है, जो पूजनका ही अङ्ग है । 'देवतान्यभि- 
गच्छेत्तु धार्मिकांश्च द्विजोत्तमान्‌, (४। १५३) यहां भी देवपूजाके 
लिए देवमन्दिरमें जाना कहा है । 'जित्वा संपूजयेदवेवान्‌ ब्राह्मणां- 
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इचैव घामिकानू, (७२०१) प्रतिमानां च भेदकः । प्रतिकुर्याच्च 
तत्सवं’ (९। २८५) 'देवतागारभेदकान्‌ । हन्यादेवाविचारयन्‌' 
(&।२८०) यहां देवस्नुतिके तोड़नेवालोंको दण्डविधान किया 
है । 'जोणंदेवायतने' (मनु. ८४६) । 'सीमासन्धिषु कार्याणि देव- 
तायतनानि चः [८। २४८] यहां सीमाश्रोंमें देवमन्दिरोंका 
निर्माण कहा है । वेदमें पू्तको ग्राज्ञा है 'इष्टापूर्ते ससुजेथास्‌ 
(यजु.मा. सं. १५। ५४, अथवं. १८। ३ ५८) । पूर्मं देवमन्दिर- 
का निर्माण भी आता है-'वापीकूपतडागानि देवतायतनानि च। 
पूत मित्यभिघीयते' [प्मत्रिस्मृति ४५, लिखितस्मृति ४] मनु- 
स्मृतिमें भो यही पूते 'तडागान्युदपानानि वाप्यः प्रस्रवणानि च । 
देवतायतनानि च' (८। २४८) इन शब्दोंमें करणीय बताया 
गया है । तब मनुस्मृत्यनुसार व्यवहार वाली रामायणमें भी 
सूतिपुजा क्यों न हो ? श्रतएव प्रतिपक्षीका उक्त कथन निमूंल 
ही है । रामायणमें विष्णुके भ्रवतार श्री रामका भी लोकशिक्ष- 
णार्थ महादेवकी पूजाका वर्णन ग्राया है । जिसकेलिए वहां 
लिखा है-श्वत्र पूर्वं महादेवः प्रसादमकरोद्‌ विभुः । एतत्तु हश्यते 
तीर्थं सगरस्य महात्मनः। सेतुबन्ध इति ख्यातं’ (६। १२५। २०- 
२१) महादेवको पूजा लिंगपूजारूपमें ही होती है, लिंग उनकी 
सुतिविशेष है । “रामेशवरलिग' की प्रतिष्ठापना इतिहास-प्रसिद्ध 
है । मृतकश्चाद्धका वणान भी वाल्मीकिरामायणमें (२। १०३। 
२९-३०) स्पष्ट है । श्रीरामकेलिए “रामायण” में 'वेदविदां वरः 
“श्रुतवान्‌' (२। १०५। ३८) आया है; सो मृतकश्राद्धकी वेदिकता 
भी सिद्ध हो ही गई है। ग्रथर्ववेदका १८ वां काण्ड इसी मृतक- 
श्राद्धसे श्रोतप्रोत है । सो यह भौ पौराणिक-कल्पना नहीं, जैसे 
कि-श्रार्यंसमाजी श्रीग्रखिलानन्दजी झरियाने ग्रपनी रामायण- 
की टीका (वेदवाणी) में लिखा है। 
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इससे स्पष्ट है कि-वेदमें रुद्रकी पूजा महादेव-शिवकी 
है; और वह वेदिककालसे ही चालू है। उसे कभी छिपाया hl 
जा सकता । मोहञ्जोदड़ो श्रौर हड़प्पा की खुदाईके i 
लोग उसे वैदिककालकी, बल्कि उसकी पूर्वेकी कहते हैं। को 
शिवलिंग मिले थे। तब वेदिकदेव शिवको वैदिकममन्योंका के 
'बीभत्स' देव कहना अ्रपनी प्रच्छन्नवौद्धता” प्रकट 
है। इससे सिद्ध हुआ कि-रुद्र वा गश्ापति आदि अग्नि नही; 
किन्तु श्रग्निरूप भिन्न देवविशेष हैं । | 

उनका कृष्णयजुवेंदमें भी वर्णन ग्राता है। जैसे कि-ैत्ति 
रीयाष्यक में-तत्पुरुषाय विद्महे महादेवाय धीमहि । तत्नो छ 
प्रचोदयात्‌’ (१०। १) यहां पर स्द्रका तथा "तत्पुरुषाय दिद 
वक्रतुण्डाय धीमहि । तन्नो दन्तिः प्र चोदयात्‌' इसमें गणेशका ब 
है, जिसमें उसे चक्रतुण्ड तथा दन्ती कहा गया है। तेत्तिरीया- 
प्यकान्तरगेत ` नारायणोपनिषदुमें शिवजीके वाहन नन्दिकेखर 
बैलका वर्णान भी आया है। जैसे कि-'तत्पुरुषाय विद्महे चग 
तुण्डाय घीमहि, तन्नो नन्बिः प्रचोदयात्‌’ (१०। १।५) इसके 
सायण-भाष्यमें आाया है- 'परमशिववाहनरूपं नन्दिकेश्वर व 
विद्महे धीमहि च। कामरूपित्वात्‌ जातु [कदा] चित्‌ स्वेच्छा 
तियंकूत्वं (वरषभपशुत्वं) परिहाय धृतदिव्यपुरुष-विग्रहम्‌,'ग 
नन्दी नः प्रचोदयात्‌’ । इसका हम पहले पृ. ५३४ की तति 
पङ्क्तियोंमें वेद-संकेत द्वारा वर्णन दिखला चुके हैं। यह मे 
वेदका संकेत है; कयोंकि-आरण्यक तथा उपतिषदु भी वेद हेत 
हें; इस विषयमें आगे वेद-चर्चामें देखिये । 

तत्तिरीयारण्यक तो इतनी प्रमाण है कि-प्रतिपक्षियोके ग 
स्वा द.जीने श्रपनी तीनों मुख्य पुस्तकों-(स.प्र., सं:वि., मा 
की आदियें- मंगल भी इसी श्रारण्यकके मन्त्रोसे किया है। ई 
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श्रीसनातनघर्मालोकः (७) 
. ६४० eo omens, 


- “ये धीमहि, तन्नः षण्मुखः” यहां कार्तिकेयका, श्रागे 
क्य घीमहि में गरुद्रका, आगे हिरण्यगर्भ-ब्रह्माका 
~ रणाय विरहे वासुदेवाय धीमहि । तन्नो विष्णुः प्रचोद- 
र विष्णुभगवान्‌का, “वप्त्रनखाय विद्महे तीक्ष्णदष्ट्राय घीमहि 
लो तारसि हः प्रचोदयात्‌ में नुसिहका, श्रागे सूर्यं तथा इन 
े पृथक्‌ 'वेश्वानराय विद्महे लालीलाय धीमहि । तन्नो श्रग्निः 
- दयते प्रग्निका तथा "कात्यायनाय विद्महे केन्या-कुमारि 
महि, तश्ञो इुगिः प्रचोदयात्‌’ यह दुर्गाका वणान श्राया है; 
इससे यह सारा शिवपरिवार वेदिक सिद्ध होता है, तथा भ्नग्निसे 
र्‌ सिद होता है । 


्रब कृष्ण-यजुर्वेद मेत्रायणो -संहितामें भी इन देवोंकी सत्ता 
कषम. । पहले वहां “महादेव सहस्राक्ष, शिवमावाहयाम्यहृम्‌' 
९।६।१।२)में शिवका श्राह्नान बताया है । फिर 'तत्पुरू- 
र विहे महादेवाय धीमहि । तन्नो रुदः प्रचोदयात्‌? (३) यह 
छ गिरिसुताय धीमहि । तन्नो गौरी प्रचोदयात्‌? (४) यहां 
गैरी, 'तत्कुमाराय विद्महे कार्तिकेयाय धीमहि । तत्तः स्कन्दः 
ोदयात्‌' (५) यहां कार्तिकेय, “तत्‌ कराटाय विद्महे हस्तिमुखाय 
गहि । तन्नो दन्ती प्रचोदयात्‌ (२।६। १। ६) यहां उक्त 
हाके मन्त्रमें गणेश वाशित किये गये हैं । करं-शुण्डादण्डम्‌ 
गति-श्रमयति इति कराटः-यहां गरोशका हाथीका मुख 
वाह स ड घुमाने वाला कहा है। इससे गणोश तथा रुट्रकी 
किता भी सिद्ध हो गई। ग्रागे ७ वें में ब्रह्मा, भ्राठवेंमें “तत्‌ 
म, नारायणाय घीमहि । तन्नो विष्णु: (८) में 
। थेवमें भानु (सूर्य), १० वें में चन्द्र, ११ वें मन्त्रमें 


हा र वह्ति (अग्नि)का वर्णन है । स्पष्ट है कि-पहले 
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२ उनका परिवार वशित है, अग्नि (सेमे, सिलत ०-॥ 
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गरापति श्रग्निसे भिन्न हैं ५४१ 
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वणित है। इससे स्पष्ट है-'जो कि पूर्वपक्षी गणेश ग्रादिको 
पौरारिक तथा उन्हें भिन्न न मानकर उन्हें केवल श्रग्नि सिद्ध 
करना चाहते हैं; उनका मत खण्डित हो गया । यह बैदिक तथा 
अग्निसे भिन्न सिद्ध हुए । सभी संहिता वेद हैं, इस विषयमें 'वेद- 
चर्चा में देखिये-। वैसे तो 'अग्नि: सवा देवताः” (निरुक्त ७ । १७। 
४) “इन्द्राग्नी वे सर्वे देवाः? (शतपथ ६।३।३।२१) इन 
वचनोसे ग्ररिनमें सव देवता गिने जा सकते हैं; कुछ-वुछ एक- 
इसरेके धर्म भी देवताग्रोके मिल सकते हैं; पर इसका यह भाव 
नहीं कि-अ्रग्नि वा इन्द्रसे कोई भिन्न देवता ही नहीं होता; 
नहीं । ऐसा सोचना महामोह है । गरोद्ञादि-विषयमें ग्रन्य 
विस्तार “्रालोक'के पञ्चमःपृषपमें देखिये । 


८. प्रंवतार-मूर्तिपुजादिविषयकाक्षेप-परिहार । 

१ (पू वंपश्ष) श्रापने गत-निबन्धके ग्रन्ते श्रीरामको विष्णु- 
की अवतार बताकर उनसे की हुई मूतिपूजा मर्यादा-पुरुपोत्तमकी 
मर्यादा बताकर उसपर बहुत बल दिया है, पर वह ठीक नहीं है । 
ग्रायंसमाज इस पक्षका युक्तियोसे खण्डन करती है; क्या ग्राप 
इसका प्रतिखण्डन कर सकते हैं ? | 


(उत्तरपक्ष) -ग्रायंसमाजी यह तर्क करते हैं कि--परनात्मा 
जहाँ श्रवतार लेता है; उससे भिन्न प्रदेशोंमें फिर न रहता 
होगा; पर यह तर्क ठीक नहीं। उसंमें श्रग्निका दृष्टान्त हमारे 
पक्षको स्पष्ट कर देगा। जैसे भ्रग्नि निराकाररूपसे सर्वव्यापक है, 
वह जहां संघर्षण आदि कारणोंसे प्रकट हो जाता है, इसका यह 
आशय नहीं, है. कि-उसकी सत्ता दूसरे स्थानसे नष्ट हो गई; एक 
स्थानमें प्रकट होनेपर भी वह अन्य स्थानोंमें भी तथा प्राकट्य- 
वाले स्थानमें भी व्यापक रहता ही है; बल्कि-एक ही समय 
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भिन्न-भिन्न स्थानोंमें भी प्रकट हो सकता है; इससे प्रन्य तथा 
उस स्थानमें उसकी व्यापकतामें कोई भी बाधा नहीं रहती, इस 
प्रकार अग्निशक्तिके स्वामी सर्वशक्तिमान्‌ परमात्माके अवतार 
विषयरमें भी जानना चाहिये । इससे राम-परशुराम दोनोंका एक 
स्थानमें अवतरण कंसे होगया-यह श्रार्यसमाजियोंका श्राक्षेप 
भो कठ जाता है । इम विषयमें ४०९ पृ० से ४१७ पृ० तक देखना 
चाहिए । 
इसमें वेदके ब्राह्मणभागान्तगंत उपनिषदुका प्रमाण भी है- 
अग्नियेथैको भुवनं प्रविष्टो रूपं-रूपं प्रतिरूपो बभूव । तथा ह्ययं 
स्वे-भूतान्तरात्मा रूपं-रूपं प्रतिरूपो बंहिश्च” (कठोप. ५। १०) 
इस अग्निके हष्टान्तसे यह भी सिद्ध है कि-'म्रग्निस्तेजो महल्लो- 
के गूढस्तिष्ठति दारुषु | न चोपभुङ्क्ते तद्‌ दारु, यावन्नो दीप्यते 
परेः' (महाभारत उद्योग. ३७ । ६०) झरर्थात्‌ रिन लकड़ी- 
ग्रादिमें व्यापक होकर गुप्त रहा करता है, उस समय लकड़ी 
आदिको वह नहीं जलाता, लेकिन उसीको जब मथकर प्रकट 
कियां जाताः है; तब 'तदु दार च वनं चान्यद्‌ निर्देहत्याशु तेजसा’ 
(३७५-६१) उस वस्तुको तथा दूसरे वन श्रादिको भी जला देता 
है । इससे जो कि यह कहा जाता है कि-वह परमात्मा रावणा- 
दिमें भो रहता है; तब उनको उस समय क्यों नहीं मार: देता- 


: इस ग्राक्षेपका भी उत्तर हो गया । व्यापकतामें भी मथन करने- 


पर वह्‌ परमात्मार्प भ्ररिनि जिसे चाहे वह जला देता है । जिसे 


न चाहे, चाहे वह तिनका भी हो, उसे नहीं जलात । 


यद्यपि श्रर्नि स्ंव्यापक है; परन्तु शीतकी निवृत्ति, भोजन- 
का पकना, होम और प्रकाशादि व्यापक-भ्ररिनिसे नहीं हुग्रा 
करता । इनकेलिए तो उस श्रग्निको प्रकट करना पड़ता है । इस 
प्रकार निराकारसे साकार वाला काम नहीं होती, किंन्तु साकार- 


हष्टान्तमें एकदेशका ग्रहणा 
ज 
से ही वह काम होता है । इस प्रकार हमारा भी का 


प्रमात्मासे हुआ करता है। इसीलिए समय-समय प्र 
ग्रवतार हुआ करता है। अपक 


इस विषयपर श्रीतुलसी रामस्वामीने अपने 'वेदप्रकाश' 
(८। ६ १० १२१) में लिखा था कि-अवतार वा तिप के 
पुष्टिमें सनातनधर्मी जो कि-अग्निसम्बन्धी हृशान्त देते मे 
दृष्टान्त ठीक तो है पर दार्शन्तमें नहीं घटता । हशन्तमें रा 
सब स्थान एकरस व्यापक नहीं होता । अग्नि आकाझमे नहीं 
होता; परन्तु ईश्वर सर्वत्र एकरस व्यापक है, आकाशमें भी है। 


._इस पर प्रत्युत्तर यह है कि-दृष्टान्तमें एकदेशका संघटन होता 
है, सर्वाङ्ग-संधटनः कभी नहीं हो सकता | इसलिए ब्रह्म-सुत्रका 
भाष्य करते हुए स्वामी-श्रीशद्धूराचार्यने भी कहा है-'नहि 
दृष्टान्तदार्शन्तिर्कयो रत्यन्तसाम्येन भवितव्यमिति नियमित 
(वेदा. १। २। २१) । इसलिए न्यायदर्शनमें भी कहा है-'मिद 
च किञ्चित्साधर्म्याद्‌ उपमानम्‌’ (५।'१। ५) घ्र्थात्‌ उपग्रा 
किञ््चितु-साहश्य होता है; सब धर्मोका साइश्य नहीं हु 
करता । नहीं तो इस महिलाका सुच ऐसा है, जैसे कि चर्धमा' 
तब कया यहां तुलसोरामस्वामी पूरा साम्य लेंगे? चद्रमा 
यद्यपि पृथिवोसे छोटा है; फिर भी उसका मण्डल बहुत बड़ा है; 
तव क्या स्त्रीका मुख भी चन्द्रमा-इतना बड़ा मानना पड़ेगा? 
यदि वह परिमाणा मुखमें न मिले; तो क्या चन्द्रमाका हष्टात 
वा उपंमान गलत हो जावेगा ? नहीं; श्राह्नादकत्व रादि 
विवक्षित-प्रंशमें ही मुख और चन्द्रमाका साह्य अपेक्षित होता 
है। इसीलिए श्रीशङ्कुरस्वामीने वेदान्तभाष्यमें रन्यत्र भी कहा 
है--नहि ह्ृष्टान्तदार्शन्तिकयो: कञ्चित्‌ क्वचिद्‌ विवक्षिता 
मुक्त्वा सर्वसारूप्पं केनचिद्‌ दक्शयितुं शक्यते । सर्वंसारूप्य हिं हष्ठातः 
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श्रीसनांतनधर्मालोक (७). 


Me पपज 
~~ ननहुइ-एब स्यात्‌’ (३।२।२०) अर्थात्‌ कोई 
रट नतक वा उपमान-उपमेयमें सर्वसारूप्य देखना 
हुष्टात्त-दी हष्टान्त-दार्ष्टान्तिक-भावका हो वह उच्छेइ कर 
बाहे; इसंलिए काव्यप्रकाशकारने 'साहश्यमुपमा भेदे’ 
में 'मेद' शब्द रखा है । ठ 
प्रकार दो भिन्न पदार्थोंकी विवक्षित समान्-धर्मतामें उपः 
इस प्र नत होता हैं! नहीं तो परमात्माका उससे श्रपनेसे 
मावा ही सर्वसाहश्य धारण कर सके; जो सर्वथा 
रिल सके। आकाश भी उसको समता नहीं कर 
ण ईश्वर हो जाएं। इसके श्रतिरिकत.म्राकाश 


नहीं तो दो DR रपकआ 
हि उदात ग्रौर लय कहा गया है-'इद वा अप्रे.नेव क्िऊचन 
होत्‌ । न यौरासोत्‌, न परथिवो, नान्तरिक्षम्‌? (कृष्णयजु- 


इदेत्तिरोयक्रा. २।२।६। (१) यह भाराज़का, तय कहा 
या है। 'तस्मादु वा एतस्माद्‌ झात्मन प्राकाशः सम्भूतः (तेत्ति- 
उप, ब्रह्मानन्द वरली अ. १) श स जीने स.प्र. (प्रथम- 
समु. ४ पृष्ठ) ें प्राकाशरो उत्पत्ति मानी है। इस प्रकार भ्राकाशके 


भी प साइश्य न हो सकनेसे भी जैसे स्वा.द. जीने परमात्माको भ्राका- 


इते उपमित किया है । जैसेकि-'जैसे कोई झनन्त प्राकाश हो कहे 
कि परभमे राया वा सूठीमें घर लिया, ऐसा कहना कभी नहीं हो 
सकता; क्योंकि --प्राकाश-्ननस्त और सबतें व्यापक है”" "वसे ही 
प्रनस्त, सर्वव्यापक परमातमाके होनेसे उसका ग्ाना-जाना कभी सिद्ध 
नहीँ होता' (स. प्र. ७ पृ. ११७), वैसे ही अग्निको उपमामें भी 
जानता चाहिये । 

कोई कहे कि-दूध जलकी तरह तरल होता है, तब क्या 
तुलसीराम-स्वामी इसमें यह कहेंगे कि-यह दृष्टान्त श्रसंगत है; 


क्योंकि दार्ष्टन्तमें नहीं घटता । दूधके मक्ख तात, मनाई. 


अवतार होनेपर भी व्यापकता 


Mb यम ५४६ 
रबड़ी आदि पदार्थ बनते हैं; पर ५... 0000 
नासमभीका है तक वि ह हे अमान छु यह कहना 
का केवल मल 248 गयमानुकुल हृष्टांत-दाष्टन्तिक- 
मलिक पे ऊन है! साम्य होता है, सर्वत्र नहीं। 
we पे यह विवक्षित था कि कोई वस्तु निराकार- 
का ! काय नहीं कर सकती | सर्दी हेटाना श्रादि कार्य 
र अग्निसे नहीं होते । यह कार्य साकारतामें हो हो सकते 
हें । उक्न-हृष्टान्तका यह भी प्रयोजन है कि- Gi 
अकेट हो भी जाय; तथापि उसको वहीँ तथा अर 
नहीं हो जाती । प्रकट होनेके देशकाल 


= 


we समझना चाहिए । ईइ्वर भी व्यापक है, अग्नि 
“अग्नि हम साकारोंका साकारतामे ही कार्यनिर्वाद 


यदि ्रतिपक्षीके मतसे हष्टान्तित ग्ररिनिमें परमात्माके सभी 
गुण होवें; तभी दष्टान्त-दार्ष्टान्तिककी समता होगी; तब तो पर- 
मात्मा दो हो जायेंगे । इसलिए उसका उबत-तर्क ही विषम है । 
इस प्रकार जब परमात्माकी शक्ति अग्नि भी कहीं प्रकट हो जाते 
से व्यापकताको नहीं छोड़ती, तो सवँशक्तिमान्‌ उस परमात्मा 
के प्रकट हो जानेसे उसकी व्यापकता नष्ट कैसे हो जावे ? क 
उसकी साधारणा-शकिति भी प्रक्रट हो सकती है तव स्वशक्ति 
ही क्यों न प्रकट हो सके ? - 

जो कि प्रतिपक्षी कहना है कि-लकड़ीमें मंथनसे अग्नि जल 
उठती है, वैसे परमात्मा मृत्तिमें प्रकाशित नहीं हो जाता, यह्‌ 
स. घ. ३५ 
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प्रकट नहीं हुआ? इस प्रकार 
से परमात्माका प्रकट होता 
ही प्रइन है, तब 


भी ठोक नहीं । क्या वह नृक्तिहृरूपमें 
पौराशिक अन्य इतिहासोंमें भी मूर्ति 
कहा है । जबकि सनातन-ध्मके सिद्धान्तोपर 
उसके ग्रन्थ भी यहां मानने ही पड़ेंगे । 
यदि कहा जावे कि-वह अग्निकी भांति मूर्तिसे क्यों नहीं प्रका- 
शित होता; अ्रथवा सुतिमें प्राशप्रतिष्ठा हो जानेपर उसमे बिल- 
क्षणता क्यों नहीं दीखती; उसमें यह जानना चाहिये कि-सना- 
तनघर्म सूतिसे श्रग्निकी भान्ति स्थूल-अकटता नहीं कहता । सुक्ष्म- 


प्रकटता ही कहता है; तथापि समयपर नृसिहकी भान्ति श्रावश्यः 


कता होनेपर ग्रथवा संघर्ष होनेपर स्थूलरूपसे प्रकट हो भी जाता . 


है । पर स्थूलबुद्धि लोग उसका सूक्ष्म-प्राकट्य नहीं जान सकते । 
हूसरेको कन्या वैदिक-मन्त्रोसे जब एककी पत्नी बन जाती है; 
तो उसमें स्यूलछ्पकी विलक्षणता प्रत्येकको हुहैती हुई नहीं दीखती । 
शद देवतायतनानि कम्पन्ते, दैवतप्रतिमा हंसन्ति' (षड्विश- 
ब्राह्मण) काशीश स्त्रार्थमें स्वा.द. द्वारा दिये गये. ब्राह्मण भागके 
इस प्रमाणमें मूर्तियोंमें विलक्षणताका अनुमान भी ठीक है । 
प्रकटता तो समय पर होती है । ठ 

यदि कहा जावे कि-देव तो उस प्रतिमामें पहले विद्यमान 
था; तब फिर उस मूर्तिमें प्रााप्रतिष्ठा वा आह्वान क्‍यों करते 
हो; इसपर जानना चाहिये कि-जैसे वायु पहलेसे ही सर्वत्र 
व्याप्त होती है; पर पंलेसे-हम उसका श्राह्वान करके उसको 
प्रतिष्ठापित करते हैं; वैसे ही यहां भी समझ लेना चाहिये । जसे 
कागज़के एक टुकड़ेमें राजकीय-मुहरद्वारा राजाके प्रतिष्ठापित 


होवेपर वह. उपासतीय 'एरवं “आदरणीय हो जाता .है; वै से'ही . 
दुकानपर पड़ी मूर्तिकी पूजा नहीं होती; किन्तु प्राणप्रतिष्ठा की : 


हुईकी पूजा तो होती है । 


| 


अ्रधमंका फल देरोसे 


यदि यह ग्राक्षेप हो कि--सोमनाथम कि 7. थमन्दिरक्े क ५४७ 
N J] 


सकता! है | यदि ~ _ नवौ 
कोई नास्तिक ईश्वरको गालिशा > / गै्ञे 
र १२ 

दिय 


पर परमात्माने साक्षात्‌ होकर क्यों नहीं 
2 I 


रङ्ग-भङ्ग कर दिया; यह श्राक्षेप तो he 


निराकारवाद 


है; वा उसकी सत्ताक्रा खण्डन करता है; तब 
का उसी समय श्र्ग देता है; या चती 
हर के मय श्रज्भ-भज्ण कर देता है; या उसकी 
नकाल देता है ? महाशय ! कर्मोका फ़ल £ 
करता है, तत्ध डी 
ब के सद्यः फलति गौरिव । जञ मे 
र मूलानि कृन्तति ।' (४। १७३) ब नात्मरि Fe 
नप्तृ नः r En € 4 ° न 
अक व तु कृतोऽवर्मः कतु भंवति निष्फलः { ष 
र व्‌ तता भद्रारि पश्यति । ततः सपत्ना 3 
रु वनश्यति” (१७४) हम यहां इन पद्यों a 
मस्वामीसे किया हुआ श्रर्थं लिखते हैं-- Ee 


व अल किया हुआ उसी संमय नहीं फलता; झे 

का मोर अदा समय फल नहीं देती) परन्तु धीरेशबीरे 

किया हरा अवर्म, र क वालेकी डें काट देता है। (७ \ 

त्रान देह रा, रने बालेको निष्फल नहीं होता, किन्तु हा 

कल नाया i नाश नहीं भी करे, तो उसके पुत्रमें सफ 

(a) । यदि पुतरमें न हो; तो पौत्रमें सफल होता 

है, श्रौर शत्रुओंको बढ़ता है, फिर कल्याणोंको देखता 
के समय) मूलसहित नष्ट दो जाता है कि 
od र स्या.द.जीका किया अर्थ देखिये-'किया हुआ 
है, डमी त्र पड "ठी होता; परन्तु जिस समय रघम कतां 
ट मय फेने भी नहीं मिलता; इसलिए अ्रज्ञानी लोग 
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५४५ ~ र 


ज डरते; तथापि निशचय जानो कि-वह अधर्माचरण 
ग हारे सुखके मूलोंको -काटता चला जाता है। इस 
योरे नुष्य घर्मकी मर्यादा छोइ"'' प्रथम बढ़ 

ब श्रधर्मात्मा मनु दा छोड़" प्रथम बढ़ता 
के दा धनादि ऐश्वर्यसे'““मान-प्रतिष्ठाको प्राप्त होता है, 
रत शीघ्र नष्ट होता है, ज॑से जड़ काटा हुग्रा वृक्ष । (स.प्र. 
द्वं. ६३) 
दवे शहाबुद्दीन द्वारा मूर्तिखण्डक् महमूदके वंशका वड़ी 
दावत समूलोत्मूलन हो गया, मूत्तिखण्डनरूप-अ्रधर्मका फल 
उसको वश-समेत मिल गया। केवल उसकी ही क्या, प्रत्युत 
तम्रान-राज्यकी ही समाप्ति हो गई-यह उसे मूर्त्यपमानका 
एत मिला । वैसे भी प्रतिमा-तोड़ने वालेको मनुजी दण्ड दिलाते 
_प्रतिमानां च भेदकः? (६ | २८५) पर अ्रप्रतिष्ठाके निमित्त- 
मरे तोड़े वालेको तो परमात्मा-द्वारा फुल मिलता ही है। 
रोजेर इमोलिए सतम हुई । अब कुछ 'श्रीसत्यनारायण- 
ब्रतकथा' पर किये जाते हुए ग्राक्षेपोंका परिहार किया जावेगा । 

& 'श्रोसत्यनारायणव्रतकथा'  (ग्राक्षेप-परिहार) 

पूर्वपक्ष) आपने आलोक के इस पुष्पके पृ. ४०' पं. € में 

'त्यनारायणाब्रतकथा'को स्मृत किया है; पर उस कथापर श्री- 
समपर्णातन्दजीने-'ब्राह्मण, सावधान? ( पृ० ८-६) में बहुत 
नेप किया है । क्या श्राप भी वेंसा मानते हैं ? श्रीटण्डनजी भी 
इसपर ग्राक्षेग करते हैं कि-इसकी कथा कौन सी है ?। श्राप 
न बलोंका क्या उत्तर रखते हैं । 

(उत्तरपक्ष) हुम पूर्वपक्षीकी इच्छानुसार 'सत्यनारायणाब्रत- 
क्या पर जो दोष दिये जाते हैँ; उनको उपक्षिप्त करके उनका 
E देते हैं । 'श्रालोक”पाठक तथा पूर्वमक्षी ध्यानसे देखें । 
शामम्पूर्णुनन्दजीने “ब्राह्मण, सावधान'के ८-६ पृष्ठ मे 'धर्म- 


| 


श्री सत्यनारायशातब्रतकथा 

न] Ann > 4४९ 
यना रायणाब्रत-कथा'वर 
अन्य लोग भी करते हैं; 
उद्धृत करके उन ग्राक्षेपोंके उत्तर 


के नाम पर ग्रघर्म' शीर्षक देते हुए 'सत 
कई श्राक्षेप कर डाले हैं. इस प्रकार कई 
हम उन श्राक्षेपोंको पूर्वपक्षमे 


देंगे । 


नी ओ गो बको ल योर आप करे 
नहीं गई, बह पोथी जिर लै । बकी गोची ही 
र जिन गुर्गोक्रा प्रतीक थी, वह गुण भी चन्ने 
लए सत्य. ढता, तप, श्रमकी ग्रावव्यकता नहीं रह 
गई, सव काम सस्ता हो गया। सस्तेका अर्थ यह नहीं कि वैसा 
कम लगने लगा, वरन्‌ यह कि ऐसे-ऐसे लटके निकल ग्राये जिन 
से बातकी वातमें स्वर्ग और विष्णु आदिके लोक प्राप्त हो जाते 
हैं, सब पापाका क्षय-हो जाता है, अपने दैनिक-जोबनमें कोई 
श्रन्तर नहीं पड़ता, झूठ-कपट छाड़नेको कोई आवश्यकता नहीं 
होती ।” हि 
(उत्तर--) यह मर्मवेधी ग्राक्षेप है। सत्यकी दुहाई देने वाले 
बाबूजीका यह श्राक्षेप है भी असत्य ही । वेदके पीछेकी ऐसी कौन 
सी हिन्दु-धमंकी 'पोथी' है जो कि वेदकी निन्दा करती हो ? 
जितनी वा 'पोथियां हैं, वे वेद तथा वेदोदिष्ट यज्ञकी 
प्रशमं भरी पड़ी हैं। वे तो वेद तक पहुँचनेको सीढ़ियां हैं । 
क्या आप इन सीढ़ियोंके ही द्वारा वेद तक नहीं पहुँचे ? बया 
आपने वेदोंको सर्वंसाधारणाचिकृत समकर लिया है ? वया आप- 
को साहस है कि ब्रतकथाकी पुस्तकोंसे सिद्ध कर दे कि 'अमुक- 
ब्रतसे विष्णुलोक प्राप्त हो जाता है, पर भूठ कपट छोड्नेकीं कोई 
श्रावश्यकता नहीं ? वस्तुतः व्र॒तोंका फल मनकी निर्मलता तथा 
श्रद्धा, सत्य आदिसे ही माना जाता है । कई व्यक्ति ब्रन करते 
ए भी भूठ वा दम्भ न छोड़ें, तो यह तो वैयक्तिक बात है, उस 
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का कोई मूल्य नहीं; पर ब्रत-कथा आदि उपाय वेसा करनेको 
नहीं कहते । वैसे तो वेदकी पोथी रखनेवाले, बल्कि उसके 
भाष्यकार तथा बड़े तपस्वों भी रावणादि भूठ-कपट, अत्याचार 
आदि नहीं छोड़ सके । वेदके बड़े भी भकत, आजकलके श्रर्वाचीन 
यन्थोंके प्रवतंक, वेदार्थमें छल करना-रूप ग्रसत्यको नहीं छोड़ 
सके, यह प्रापका हृदय भी जानता-मानता होगा, तो क्या श्राप 
इस छल-ग्रादिका श्रेय भी वेदपोथियोंके मतथे मढ़ेंगे ? महाशय, 
आप स्वयं सावधान होइये । 

(ख) अब ग्राक्षेप्ता भ्रपने कहे सूत्रक्रा उदाहरणा देते हैं-- 
“आज उत्तरभारत ग्रौर महाराष्ट्रमें सत्यनारायणाब्रत ग्रौर कथा 
स्त्र लोकप्रिय है। मुझे मद्रासका ठीक पता नहीं है । लोग एक 
दिन व्रत रखते हैं, सत्यनारायणाकी पूजा करते हैं; श्रौर ब्रतके 
माहात्म्यकी चार कहा/नयां सुनते है । इन्हीं कथा कहते हैं। 
मुझे ब्रत और पूजाके विपयमें कुछ नहीं कहना है, उनका उप- 
देश नारदजोको साक्षातु-विष्णुने कलिकालके जीवोंके हितार्थ 
दिया है । माहात्म्यको कहानियां इस बातका प्रमाणा हैं कि इस 
पुजासे प्रभीष्टकी सद्यःसिद्धि होती है । कहानियोंमें तोन छोटी 
हैं, साधु-बनियाकी कहानी लम्बी है। ग्ब कहानियोंकी ओर 
ध्यान दीजिये । किसी कहानीमें एक जगह भी भगवानु सत्यः 
नारायरण किसीसे यह नहीं कहते कि “तू सत्य बोला कर, नहीं 
तो तेरा ब्रशोपवास मैं स्वीकार न करूँगा” । 

(ग) श्रौर यह ऐसी कथा है कि-इसमें पता ही नहीं लगता 
कि-लकडहारा-श्रादिने कौनसी सत्यनारायणाकी कथा सुनी थी ? 
(शीपुरुषोत्तमदास टण्डन ्रादि) Ne 

के परिहार-) सत्यनारायणा-ब्रतकथा-द्वारा लोगोंकी बुद्धिको 
दुर्वेल और भ्रष्ट नहीं किया गया । पर ग्रवर्मबहुल कलियुग में-. 


|) 


सः यनारायणाव्रतमें कथा कोन सी ? 

जहां लम्बो तमस्याएँ तथा हृढता तथा श्रम करना ११] 
गर्मीकी ऋतुको एकादशोमें निर्जल-ब्रतकी तपस्या द र 
श्रोव्यासजोको अर्वाचोनसुधारकोंकी ओरसे 'कसाई'्े ५ 
उपहतकी जाती है--उसी कलियुगमें 'ईइवरा भूरिदानेन के | 
भन्ते फले किल । दरिद्रस्तच्च काकिष्या प्राप्नुयादिति न: a 
इस नीतिका विचार करके बात-बातमें ग्रसत्य ते 
बचावकेलिए सत्यनारायणाब्रत-कथारूप एक “लघु-उपाय' र 
लाया गया है। मद्यको न छोड़ सकते हुएको यदि बद ४ ; 
छोड़नेका उपदे दे, तो वह व्यक्ति नहीं मानेगा | उस संय 
जैसे वैद्य सफल भी नहीं हो सकते । समझदार बच्च से म 
क्रमसे गोलियां डालकर मद्य पीनेको कहेगा, जिससे करमन: फ 
कम होते-होते उसके पोनेकी बान ही छूट जाय । सदाका अद 
भाषी भी जिस दिन व्रतो होगा, भगवानूका ध्यान करेगा ख 
दिन श्रसत्य बोलना भ्रच्छा न समभझेगा । क्रमशः उसकी श्म 
की प्रकृति छूटेगी । इधर ये चार कहानियां हो कथा नहीं हैँ, कि 
सत्यनारायणाके ब्रतका विधान ही मुख्य-कथा है, पुस्तककामा 
“सुत्यवारायगाकरथा' नहीं, किन्तु 'सत्यनारायणाब्रतकथा' है। भी 
को जो प्रथमाध्यायमें विष्णुभगवातुने वशित किया है, जो बार 
कथाका सून है, वह १म तथा कुळ २ य मुख्य ब्रतकथा है, बर 
की विधिका कथन यह ब्रतकथाका ग्रर्थ है; उसमें उस व्रतका फ़, 
ब्रतक्ो विधि, ब्रतका प्रारम्भ केसे हुश्रा; यह ब्रत किस दिन हि 
जाता है” यह नारदजीके प्रश्‍न थे । इन सत्रका उत्तर प्रथमाधार 
से लेकर उसको समाप्ति तथा द्वितीयाध्यायके झ्रारम्भसे 'शाः 
नन्दक्रो क्रथा'को तमाप्ति तक्र एवं नारायणोनोततं तारदाय गह 
त्मने । मया तत्‌ कथितं विप्राः किमन्यत्‌ कथयामि वः (१। 
१५) यहां तक नारदःदिऽएुमंत्राद सूतजीते घुनियोंकों करी 


PPT ०० 
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BR कक पलक ० 
~ क बुह्य-त्रतकथा है; वही कथा सभो श्रागेके पात्रोंने सुनी । 
4 क्री कयाश्रोंमें 'इस ब्रतका प्रचार केसे हुआ ?' इसमें 


पवपक्षीने जो यह कहा है कि “उक्त-कथामें भगवान्‌ सत्य- 
राणे सत्यकेलिए कहीं किसीसे उपदेश नहीं दिया” | पर 
असने श्रपनो उक्तिके मूलमें ही कठोर-कुठार गिराया है। जिस 
भगवातने अपना केवल नाम नारायणा” इई ब्रतमें रुचिकर न 
समझ 'सत्यतारायण यह सत्य-फ़वचित नाम रखवाना पसन्दः 
किया, वही भगवान्‌-सत्यनारायणा क्या अपने नामसे सत्यका उप- 
देश नहीं कर रहे ? सत्यनारायण होकर वे भला ग्रसत्यको क्यों 
रो्ताहन देने लगे ? “सत्यमौशं तर्थंव च' (५। १४ ) यहां 
ग्ना नाम केवल 'सत्य' भो रखा । श्रथच उस कथाका प्रसारक 
भी मला श्रसत्यको क्यों अपनाने लगा ? वास्तत्रमें यह कहकर 
प्रतिफक्षीने उक्त-कथासे 'अन्याय” किया है-यह हम मुक्त-कण्ठसे 
कह सकते हैं । 

कहीं उपदेश वाच्य हुआ करता है, कहीं व्यङ्गय हुः्रा करता 
EE । वयङ्गयोपदेशमें जितना आनन्द होता है, उतना वाच्यमें 
हैं । प्रभाव भी व्यङ्ग्यका ही पड़ता है, वाच्यका नहीं । इसी- 
लिए एसम्योक्तिः स्वशब्देन’ को साहित्यमें दोष ही माना गया 


3) rs में . 7 
९। पवपक्षी सत्यहरिइचन्द्रकी कथामें भी 'सत्यं वद” यह उप- 


सत्यनारायराब्रतकथा सत्यकी कथा प्र५३ 


देश शब्दोंसे नहीं दिखा सकंगे । काव्य-नाटकोंमें भी वह 'नायक- 
बत्‌ प्रवर्तितव्यम्‌, न प्रतिनायकवत्‌' यह उपदेश शब्दोपि नहीं 
दिखा सकते। वस्तुतः ्ाब्दिक-उपदेश प्रभु-पम्मित ही हुआ करता 
है, जिसका अधिकारी है वेद । पुराण मित्रोपदेश होता है, और 
काव्य कान्तोपदेश । मित्रको दोनों प्रकारके मार्ग बता देन हे 
उसमें लाभ-हानि भी वता देनी है, फिर कहना है-'्रेनेग्ट तेन 
गम्यताम्‌' ! यही वातत उक्त कथामें भी घट जायगी । तब ग्राक्षेप . 
का अवकाश कया ? सत्यनारायण-पूजनका उद्देश्‍्य ही सत्ययुक्त 
होकर नारायणाका पूजन करना है । 


यह सत्यनारायगाको कथामें स्पष्ट भो है । जरा अन्दर 
प्रविष्ट होकर देखिये-जब गरोब-त्राह्मणा काशीनिवासी शतानन्द- 
से भगवानूने वृद्ध ब्राह्मणाका रूप वारणा करके दिनभर घूमते 
रहनेका कारणा पूछा, तो उसने आज-कलके गरीब परन्तु कोट- 
पेंटघारो जेब-कतरोंकी भांति झूठी शेखी न बघारकर सत्य बात 
हें दी कि-में अतिदरिद्र ब्राह्मण हुँ; भिक्षार्थ पृथ्वी भ्रमर किया 
करता हूँ | यदि आप इस दरिद्रताको दूर करनेका उपाय जानते 
हैं; तो कृपया बतलाइये (२ । ४) । कितना सरल और निइछल 
व्यवहार है ? श्रीरामेश्‍्वराचार्यजी शास्त्रीके झब्दोंमें आज चने 
चवाकर किशमिश वताने वाले ऐसे लोगोंकी कमी नहीं है, जो 
सब्जी खरीदने जाते हुए भो दूसरोंके पूछनेपर रोब डालनेकी 
हृष्टिसे कह बैठते हैं कि-'भ्रमुक़् मिनिष्टर-साहवने इधर पिछले 
दिनों कई बार ब्रुलावा भेजा; श्राज खयाल है-चलूं, जरा हो 
ही श्राऊ'। सत्यतारायणब्रतकथाने ऐसा कपट पूणं व्यवहार 
रखनेक्रेलिए कभी नहीं कहा । 


बूढे ब्राह्मणाने जिस सत्यब्रत करनेक्री सम्मति दी थी; उस 
ब्रतको करनेका शतानन्दने हृढ-निइचय कर लिया, इसी िन्तामें 
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उसे रात्रि भर नीग्द न आई (२। ८) प्रातः होते ही उसने ब्रत- 
गैर भिक्षार्थ 


करनेके निशचयको संकल्प द्वारा फिरसे दोहराया, अं र 
चल पड़ा; और यह निश्चय किया कि- मुझे भिक्षामें जो मिलेगा; 
उसे भगवान्‌-सत्यनारायणाके पूजनमें लगाऊंगा। वही उसने 
किया । उसे उस दिन भिक्षामें प्रचुर-धन मिल्ला; पर उसने सत्य- 
ताका श्रवलम्बनक्रर उसी काममें लगाया (६-१० ) श्राजकलके 
नत्र-सभ्य यह प्रतिज्ञा कर वैठें कि-ग्राज जो हमें धत मिलेगा; 
उसे अमुक शुभकार्यमें लगा देंगे, और उन्हें मिल जाय मन-चा हेमे 
दुगना; तो वह कोई न कोई तर्क सोचकर उसे उस शुभ-कािम 
न लगाकर अपने ही कार्यमें लगा देंगे । 


पर शत्तानन्दने ग्रपनो सत्यता पूर्ण को; ओर सत्यनारायगा- 

को वास्तविक उपासना को । फल्न भो मिला । वह म्रगार सम्प- 
त्तिका स्वामी और द्विजश्रेष्ठ बन गया (११) फिर भी वह भगवान 

सत्यको नहीं भूना, मदान्ध नहीं बन गया । उसकी पूजा प्रतिमास 

करता ही रहा | (१२) प्रतिमास सत्यब्रतक्रथाको सुनने और 

विधिपूर्वक सत्यनारायणकी परिवारसहित पूजा करनेका उद्देश 

भी यहो रहता है कि-हमें सत्यपर ग्रटल रहनेको शक्ति मिले | 

परिवारको साक्षी में किया हुआ कायं हढ हो जाता है। फिर उसके 

घरमें प्रासा लकड़हारा ग्राया। ब्राह्मण कोब्रत करता देखकर उस 
ने अपनी जिज्ञासा व्यक्त की (१९) श्राञका कोई नव-सभ्य होता- 

यह कह देता कि-क्रुछ नहीं, यूं हो कुछ-पूजा-पाजा कर रहा था | 
शतानन्दने वह नुस्खा उसको भी बता दिया, जिससे वह स्वयं 
स्वस्थ हुश्रा था । उसे छिगाथा नहीं । स्पष्ट कहा-*सत्यनारा- 
यणास्येदं ब्रतं सर्वेप्सितप्रदम्‌ । रस्य प्रसादान्मे सर्वं घनधान्या- 
दिकं महत्‌? (२। २०) श्राजकलका नवशिक्षित तो यह्‌ सोचकर 
कि-में श्रनो ग्राथिक उन्नति और गामदनोका रास्ता किसी 
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सत्यनारायणव्रतकथा सत्यको कथा । 
न्को, विशेषकर एक साधारणा-लकड़हाराको क्यो र 
यह व्यापार-सम्बन्धो 'गोपनोयता” सबके आगे केसे र 
सकती है ? । पर बातानन्दने तो उसमें सत्यनारायरणक्ी ए 
विप्रुखता समझी; और सोधे-शब्दोंमें उसे उसके साह 
दिया, यह है सत्यनारायणके उपासकका सच्चा स्वरूप | स 
सत्य और केवल सत्य !!! Fi 
लकड़हारेने भी उसके सत्यव्रतसे प्रभावित होकर स्वयं ३ 
उक्त-ब्रतका संकल्प कर लिया कि-लकड़ियां बेचते हए 
मिलेगा, उसे सत्य-नारायणाकी सेवामें लगाऊंगा (२३) | 
देले जव वह लकड़ियोंकेलिए श्रसत्यव्यवहार करता 
निर्धन बना रहा, पर उसकी सत्य-निष्ठासे मनचा हसे गना 
धन मिला, और उस सबको भगवानूके पुजनमें लगा दिया (३) 
प्राजकलका कोई नत्रशिक्षित होता; तो कह सकता था कि- 
यह दुगना धन मिल जाना तो आराक्रस्मिक वात है, बरतें गे 
उतने ही पैसे खर्च करू गा-जितने मुझे रोज़ मिलते हैं । और गहू 
बचत श्रपने बचत-बेंकमे जमा कर देता हूँ? । ्नुक्रूल तक दू 
निकालनेकी प्रत्येक, विशेष करके श्राजके अपटूडेट-मनुष्यमें शक 
होतो है, परन्तु लकड़हारेका सत्यु-व्यवहार दिखलाक्रर उक् 
कथाने पुरुषोंक्रो सत्यकी उपासनाकेलिए प्रोत्साहन दिया है, 
ग्रसत्यकेलिए नहीं । 
इस प्रकार भद्रशीला-नदीके तटपर अपनी स्त्रीके पुत्र-प्रापि 
के उद्द श्यसे सत्यनारायणाका व्रत करते हुए उल्कामुख राजाने भी 
ग्रागत साधुको सब सत्य बता दिया, कुछ छिपाया नहीं। (३। 
७) भ्राजकलका नवशिक्षित यह न बताता, कुछ छिपा लेता। पर 
उक्त-कृधाने इस ब्रतसे सत्यव्यवहारकी शिक्षा दी कि-संत्यती 
रक्षार्थं बड़े-बड़े बलिदान . करनेके लिए सतत उद्यत रहा 
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IO 8 
भाहिए। यही संत्यदेवकी अचा पूजा है, इसीसे सब दुःख दूर 
होंगे। रतमस्य यदा प्राः ! पृथिग्रयां संकरिष्यति। तदैव सव- 
वं च मतुजस्य विनश्यति’ (२। १३)। 

इसके वाद उक्त-क्थाने सत्य-व्यवहारके प्रत्युदाह रणास्वरूप 
रम्ब्रती बनियेकी कथा रखकर और उसे दण्ड दिलाकर अन्त 
रत्यकी उपासनाके लिए प्रेरित किया । बनियाको जब राजासे 
पता चला कि यह ब्रत सन्तानके लिए किया जा रहा है, तव वह 
इस वातकी प्रतिज्ञा करके भी घर पहुँचते-पहुँचते वदल गया, ग्रौर 
इं मी बनियों वाला व्यवहार किया । पहले संतान मांगी, फिर 
वन करना प्रतिज्ञात किग्रा । 'तदा व्रतं करिष्यामि यदा मे संतति- 
ब्‌ (३। १०) बात यहीं समाप्त नहीं होती । पुन्री-संतति होने 
पर भी ग्रपनी पत्तीके स्मरणा दिलाने पर भी उप्त साहुक्रारने 
रको उष लड़कोके विवाह तकके लिए टार्ल दिया (३।१५)। 
वराहे ग्रवसर पर भो भूलसे वा जानबूझकर वा प्रमादसे वह 
र नहीं किया । इस श्रसत्य-व्यवहारके लिए भगवानुने उसे ज 
ए दण्डित किया कि-यह आगे सत्यव्यवहार सीखे । अपने स्त्रा- 
बो हामिके लक्ष्यसे भगवानुने उसे दण्डित नहीं किया । 'विवाह- 
CT 
भा ! । दारुणां कठिनं चास्य महद्‌ दुःखं 
मवति’ (३। २५ ) “श्रष्टप्रतिज्ञ' शब्द हे 
मा पे यह शब्द सत्यव्यवहारके 

९ निए इतना स्पष्ट है क्रि-इसपर कोई टीका-टिप्पणो- 


को गे 
5 एता तह है । इससे स्पष्ट है क्रि-उक्त कथा सत्यत्रत- 
E कितनी प्रेरणा देती है । 


rae a 


त्रः 
हमारे श्रत 3 
पत्य बोलनेपर दूमरोंक्रो कितना कष्ट होता है, 


[न क 
तो इमे उमान हम तव लगा सकते हैं; जब किसीके ग्रसत्य 


२ कष्ट हो । साहूकारके साथ भी ऐसो वहता मदी 
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वह अपने दामाद-सहित सर्वया निरपराच होता हुआ भो चन्द्र- 
केतुके सिपाहियों द्वारा पकड़ लिया गया (३।३०) | चोरीका 
माल भी उसके पाससे बरामद हो गया । ग्रपनेको निरपराध 
ठहरानेकेलिए दोनोंने बहुत-कुछ कहा-मुना, परन्तु पहलेके श्रमत्य- 
का प्रभाव यहां फलीभूत हुआ । उसे जेलखानेकी हवा खानी 
पड़ी । उसका घन छीन लिया गया । घरका धन भी चोरी चला 
गया । यह पहलो शिक्षा मिलो; उसपर प्रभाव पड़ा । जेलसे 
छूटनेपर वह बहुत छुछ शुद्ध हो चुका था | उसके फन्नमे उसे 
दुगना धन मिल गथा (३।५०) चलते समय उस साहूकारने 
बड़ा दान-धर्म किया (४।१)। 


तत्र भगवानूने उसकी फिर परीक्षा करनो चाही क्रि-प्रभों 
भी सत्यदेवका भक्त बना है, वा दुगने बनको मस्तोमें मस्त 
हो गया है! भगवानूने दण्डोका वेष घारण करके पूछा कि- 
तुम्हारो नौकामें क्या है ? । उत्तरमें साहुकारने न केवल भयङ्कुर 
झूठ ही बोला, बल्कि-'कथं पृच्छसि भो दण्डिन्‌ ! मुद्रां नतुं 
किमिच्छसि’ (४। ३) उसपर दोष भो लगा दिया कि-क्रया तू 
मेरा रुपया छीनना चाहता है, अरे भाई ! मेरी नौकामें तो 
'लतापत्रादिकं चेव वर्तते तरणौ मम” (४। ४) केवल त्रेल-पत्त 
ही हें। इस सत्योपासना छोडनेका परिणाम फिर उसे भागना 
पड़ा । उसका सारा धन घास-फूम ही बन गया {४। ७); तब 
उसे कहीं होश श्राया, फिर तो वह वाहर-भीतरसे एक होगया । 
न केवल इसी जन्ममें, वल्कि-दूसर जन्ममें भी । दूसरे मो रघ्वज- 
जन्ममें तो उसको कड़ी परीक्षा हुई। और उसमें वह पास हुप्रा 
(५। २२) (श्रीरामे. शा.) 
इस प्रकार भगवानूने उमे अ्रमत्यन्त्यवहारकेलिए दण्ड देकर 
सीधा किया; इससे भ्रन्य उक्त-कथा द्वारा सत्यदेवकी उपासनाका 
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उपदेश और क्या हो? “सत्यं भवतु ते वचः' (४।४) धनधान्यादिकं 
तस्याऽभवत्‌ सत्यप्रसादतः' (५। ११) “य इदं कुरुते सत्य-ब्रतं परम- 
दुर्लभम्‌ । शृणोति च कथां पृण्यां भक्तियुक्तः फलप्रदाम्‌ । धनधा- 
न्यादिकं तस्य भवेत्‌ सत्य-प्रसादतः (५। १०-११) । 
उक्त-कथाके उपदेशमें सत्य-देवके व्रतको प्रेरणा तथा उससे 
लौकिक धन-धान्यक्रो प्राप्ति, तथा परलोफमें वन्धनसे मोक्ष 
कहा है । (१। १५,२ । ११, १३) भविष्यति कलौ [विष्णुः सत्य-' 
रूपी सनातनः] सत्यत्रतरूपी सनातन: (५। १६) यहां भी 
सत्यब्रतको हो विष्णुका रूप कहकर उसका महत्त्व बताया है । 
'सत्यनारायणा' शब्दसे भी यह सिद्ध हो रहा है कि-सत्य ही 
नारायणा है, और नारायण सत्यस्वरूप हैं, सत्य ही नारायणाके 
पास पहुँचनेका सीधा-साधन है । उसी नारायणका नाम केवलः" 
'सत्य' भी लिखा है-देखिये-'केचित्‌ कालं वदिष्यन्ति सत्यमीशं ` 
तथेव च । सत्य-नारायणां केचिदु सत्यदेवं तथाऽपरे (५। १४- 
१५) “या इदं कुरुते सत्यव्रतं परमदुर्लभम्‌'। (५ १०)धनघा- ` 
न्यादिक तस्य भवेत्‌ सत्यप्रसादतः (५ । ११) । इत्यादि कथांके ¦ 
पद्योंमें सत्यका ब्रत, तथा सत्यके प्रसादका महत्त्व दिखलाकरः 
कथामें सत्यनिष्ठापंर बल दिया गया है । इससे उन लोगोंका 
निराकरण हो गया, जो कहते हैं कि-इस कथामें सत्य बोलने ; 
तथा ईमानदार रहनेकी प्रेरणा नहीं है । ऐसा कहनेवाले तथा. 
सत्यको दुहाई देनेवाले स्वयं सत्यका अंपलाप और श्रसत्य व्यव: ” 
हार करते हैं | इस प्रकारके पद्यों तथा कथाका सत्यमें तात्पर्य. 
वे स्त्रयम्‌ ग्रसत्यव्रती होतेसे समं नहीं पांते॥ :% 
सत्यव्रतकी उपासनासे संसारमें सुखशान्ति और श्रन्तमें सत्य-' 
पुरकी प्राप्ति होती है; -यहू -इस कथाने तांत्पय॑-श्रथवां “अन्तिम 
निष्कर्ष रखा है॥ इसी बातको:हन -ेन्दोंमें स्पष्ट 'किया* हैं 'भी-6 
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सत्यके त्रतकी कथा । 
४ “जन १५६ 


तो भयात्‌ प्रम्नुच्येत सत्यमेव न संशय: । दरिद्रो लभते वित्त 
मुच्येत बन्धनात्‌ (५। ११-१२) ईप्सितं च फलं भु र 
सत्य-पुरं ब्रजेत्‌(१२) यत्‌ कृत्वा सर्वदुःखेभ्यो मुक्तो भ्रति 5 
(५ । १३) विशेषतः कलियुगे सत्यगूजा फलप्रदाः (५। १४) मु 
इस विशाल-विइ्वमें केवल सत्य ही ऐसा एक सरन्न था 
है, जिसमें सारा तत्त्वज्ञान एक ही शब्दमें ग्रा जाता है। धो 
रणा-प्रसाधारण सभी व्यक्ति इस त्रतका पालन कर सकते; 
थही सरल मागं है। सत्यव्रती होना सभी घर्मोका पालन बे | 
जो सत्यब्रती नहीं होता, उसके भाग्यमें दु:खके अतिरिक्त रो 
क्या हो सकता है ? ्रसत्यके त्यागसे अन्य सभी दोषोंका त्रा 
हो जाता है। संसारमें एक सत्यंका ब्रत हो सभी अपना ले; तो 
संसारकी श्रनेक समस्याएं अनायास सुलभ जाएं। जो हमें तदग 
अनेक पैसे खर्चने पड़ते हैं, वे बच जाएं । संसारको तीन चौथाई 
कठिनाइयां और कष्ट उसी क्षणा मिट जाएं। केवल मौह 
सत्य बोलना ही सत्य नहीं होता; किन्तु पर-स्त्रीसे सद्‌-्यवदा 
सत्य और श्रसदु-व्यवहार असत्य होता है। सो सबका निश्चल 
सत्य-व्यवहार हो जाए, तो संसारका बहुत-सा धनका खचं क्ष 
जाय। सत्य क्या है, इसो बातका पता लगानेकेलिए पुक्ति, 
मैजिस्ट्रेट, जज आदि बढ़ाने पड़ते हैं। यदि सत्यत्रतकी पूगा 
उपासना हो जाए; इससे जनताका भारी व्यर्थका सर्च क 
जाए। जो संत्यब्रतमें प्रतिष्ठित है, सत्यंना रायण उसका सब पृ 
कर देते हैं । सारो ऋद्धि-सिद्धियां सत्यके पीछे-पीचे चलती हैं। 
ग्रसत्यसे कमाया हुआ धन मुकदमें बाजी कंचहरी आदिमे ह 
होंजाता है । b 
प्रशन, उठता है. कि-यदि सत्यब्रत, लेना हो उफ मा 
उद्देश्य है; तो फिरे ब्राह्मणों और बन्धुओंकों बुलाने # 
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श्रोसनातनधर्मालोक (७) 
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“के द्रायोजनका क्या भ्रयोजन है? घरके कोनेमें अकेले 
त ले सकते हैं ? ठीक है, विवाह वर-कन्याका हो द्वोता 
र गरौर बाजे-गाजेकी उसमें क्या ग्रावश्यकता है? पर 
ह यब ग्रायोजन किये जाते हैं । सवके सामने ऐसा करने और 
करनेसे श्रपनेको बल मिलता है। सब लोग साक्षी 

हँ बिराटूको साक्षीमें किसो कर्मके सम्पादनसे अपने 
भीतर विराट-शक्तिका सञ्त्रार होता है। श्रच्छा, तो फिर सीधे 


७७७७४७७०७०:०: ० 


; धे इतना ही क्‍यों न कह दिया जाय कि-ुरुष सत्यव्रतो 


बने ? इतनी लम्बी याथा गानेको क्या आवश्यकता ? ठोक 
है 'तत्रमसि, ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या ।' सार बात इतनो-सी है। 
परतु इतनेसे सबको ज्ञान नहीं होता । इसी जरा-सी बातको 
समानेकेलिए पुस्तकोंके पर्वत खड़े करने पड़े । टूसरेक्ी स्त्री- 
त चुराग्रो; माता-पिताको श्राज्ञा मानो- इसीपर सारी रामा 
गण लिखो गई है । ¢ 


ममे प्रश्‍न उठता है कि-'सत्यन्रत भ्रत्यन्त कठिन है; संसारी 
तोग इस सत्यव्रतको ले बैठे; तो एक दिन भी काम न चले' पर 
थासजोने इस प्रश्नका बड़ा हो सुन्दर समाधान किया है। हरि- 
इन्र ्रादि बड़े-बड़े सत्यके पुजारियोंको छोडकर अ्रतिसाधारण 
ृहस्थोंक्रो सत्यनारायणात्रत कथाका पात्र चुना है । जिन लोगों- 
नैमिस स्थितिमें पड़कर सत्थब्रतका अनुष्ठान किया, उनका 
वां ग्रतिसुन्दर चित्र खींचा गया है। सत्यनारायणाकी कृपासे : 
रह्मणको ` रोजसे अधिक भीख मिलती है। 'तस्मिन्नेव दिने 
विग्र: प्रचुरं रव्यमाप्तवान्‌' (२ । १०) नियमसे ब्रत करनेसे 
E धनधान्यसे पूर्ण हो जाता है। उसका दारिद्रच मदाके लिए 
"जाता है । इस प्रकार काष्ठ-विक्रेताको भी स्वयं ही दुगना 
फय मिल जाता है 'तहिने काष्ट-मूल्यं च द्विगुणां प्राप्तवानसौ' 
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'सत्यनारा.ब्र. कथा सत्यको कथा 


यात्री देते 

के ऊपर छोड़ देते हैं; पव उस दिन यह इच्छा होती है, इसे 
व्य बोलने वालेसे विश्वास उठ जा”. 3 
गा [स उठ टॅ 
वहे अपना ्रागेका श्रापका रास्ता बन्द कर देता है । re 


प्रन्तान मांगी; फिर फेन्याका विवाह मांगा; फिर भगवानको 


८ '*-सत्यनारायराकी कथा 
निकलती है कि-'सत्यं वद, धर्म - 
हैं । प्रतिपक्षो लोग दूस रोके- 
स्वयं शाब्दिक तोड़-मरोइ 
रके, तथा बहुधा पूर्वापर- 
हार करते हैं, तभी तो वे परा- 


एक सद्‌ विप्रा वहुधा वदन्ति { ऋ. १। १६४। ४६) 'हरिः 


. ` तत्सत्‌ । “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म, सच्चिदानन्द (सत्‌, चित्‌, 
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आनन्द), “सत्यं [शवं सुन्दरम्‌' यह शास्त्रोंके शब्द भी यही 
बताते हैं । सो सत्यसे लक्ष्मी, धर्म ग्रादि सभी प्राप्त होते हैं । 
एक सत्यब्रत तामका राजा था, उसने प्रतिज्ञा की हुई थी कि- 
जिस शिल्पी की कोई वस्तु सारा दिन घूमने पर भी न बिके; तो 
मैं उस वस्तुको खरीद लिया करूँगा । एक शिल्पो शनेइचे रकी 
मूति बेच रहा थाः पूछने पर फल बता रहा था कि-इसके रखने 
से लक्ष्मी, घमं, सत्य श्रादिका नाश होगा । फिर उसे कौन ले ? 
सायं वह सूति राजाके यहां पहुँचाई गई। राजाने मूल्य देकर 
रख ली । आधी रातको उसके पास लक्ष्मी आई, कि में तुम्हारे 
यहां शनिके मूर्तिके ग्रानेसे नहीं रह सकती, जाती हूँ। राजाने 
नहीं रोका । इसी प्रकार चर्म भी गये, राजाने नहीं रोका । 
फिर सत्य प्राये, और उक्त बात कह कर जाने लगे; तो राजाने 
हाथ पकड़ लिया कि-सत्य-देव जी ! मैंने ्ापको रखनेकेलिए 
ही तो शनिक्री मूतिली है, आप कँसे जाते हैं ? उक्त मृति 
न लेनेमें मेरे सत्य-ब्रत ताममें वट्ट लगता । सत्य समर्भ गये, 
और वहीं रह गये । सत्यके रह जानेसे धर्म फिर वापिस लौट 
आया, लक्ष्मी फिर वापिस लौट आई । यही तो सत्यनारायण 
व्रत कथाका श्रभिषेय है । तब उस पर ग्राक्षेप करना केवल 
पौराणिककथाके गिरानेके उद्देश्यसे ही है, इन ब्राक्षेपोंमें सत्यता 
कुछ भी नहीं । 
इसी सत्यव्रतकी पुष्ट्यर्थं उक्त कथामें सात्तिवक आहार 
पञ्चामुत, केला, गेहूँ वा चावल, दूध, घी, शर्करा ग्रादि कहे 
गये हैं। और यह भोज्य-सामग्री भी सत्यब्रतके ग्रवलम्बनसे 
मिलती है । ्रतः उसे भगवानुका प्रसाद समक कर खाग्रो; फिर 
सत्य-भगवानूके गुणानुवाद एवं नृत्यगीतादिका देश है । इससे 
हमारी उसमें श्रास्था बढ़ेगी, और बाबाए हटेंगी । 
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कंथा परके श्राक्षेपोंका परिहार 


इससे सिद्ध हुआ कि प्रतिपक्षीके आक्षेप दद्ध इ 


“भविष्य-पुराण स्थ~'सत्यनारायण ब्रत-कथा' में तो नि 
शांन्दिक-रूपमें भी म है-'चतुष्पादो हि धर्मस्य त 
प्रसाधनम्‌ । सत्येन धार्यते लोकः सत्ये ब्रह्म प्रतिषि i 
नारायणाब्रतमतः श्रेष्ठतमं स्मृतम्‌’ (प्रतिसगंपर्न he ) स. 
जब दण्डीने धन होनेपर भी उपहासमें वता : र 
(४।४) ऐसा असत्य बोलनेपर बनियेको दण्ड ह दि ग 
भगवानुने स्पष्ट कर दिया कि-उपहासमें भी द स 
इससे बढ़कर सत्यका उपदेश और क्या हो ? हः 


ग्रागे प्रतिपक्षीने लिखा है- र 

साथ जहाज पर माल ले न रा र 
लौटता है। व्यासजीने कहा है कि नाव म 
अ कर्म दुष्करम्‌ । नाहत्वा मत्स्यघातीव रि 

यम्‌' विना दूसरेके ममं काटे, विना कठोर कमं किये, का 
मछुग्राकी भांति अ्रपने हितकेंलिए सैकड़ोंके प्राण लिये 2८ 
घन नहीं कमाया जा सकंता । व्यासजी विष्णुके प्रंशावतार त 
इसलिए उनकी कही हुई बात श्रोसत्यनारायणादेवको भी ४ 
ही रही होगी, पर वह बनियेसे यह एक बार भी नहीं पु हि 
तुमने इतना रुपया कैसे कमाया, न उसको भर्त्संना करते हैं। 
उन्हें बस इतनेसे काम है कि मुभको जो वचन दिया गया ष 
वह पूरा हो, मेरा भाग ठीक तिथि पर मिल जाना चाहिये |” । 


इस पर प्रतिपक्षीको जानना चाहिए कि "कृषिगोरक्ष- 
दा वैश्यकर्म स्वभावजम्‌’ (भगवदुगीता १८ । ४४) षह 
ज ज के प्रणेता विष्णुके ग्रंशावतार श्रीव्यासजीका 
“कृष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌'का भी यही वाक्य है। झ 
र वेश्यका वारिज्य (व्यापार) एवं धनसङ्ग्रह श्रीविष्णुः 


जामाताड़े 
केमा कर 


सकती ककताओस क9 खकलअ.ढई-....... 
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पाके अनुसार सहज कर्म है। इसी तरह “महाभारतः में 
” _ सवध्मवतितवं' (वनपर्व ३१३।८८), “स्वधमे स्थिरता स्वय 
तः ) यह श्रीव्यासजीका वचन है, इधर वैश्ययोनि- 


में जन्म ईषतृतमोमिश्रित रजोगुरासे भगवानुकी व्यवस्थानुसार 


तभते तरः 


- क्ष्व विन्दति मानवः (१८। ४६) इस अपने वचनसे पुरुषके 


द्वारा स्वस्ववर्णके कर्माचरणासे अपनी पूजा बताई है। इधर 
भगवानने सहज कर्मके दु्ट होनेपर भी उसके छोड़नेका (दृष्टान्त 
दुंकर) निषेध किया है । देखिये-“सहजं कर्म कौन्तेय ! सदोषमपि 
त्यजेत्‌ । सर्वारम्भा हि दोषेण घ्रमेनाग्निरिवाबृता: (१८। 
४) अर्थात्‌ स्वाभाविक कर्मको दोष-युवत होनेपर भी छोड़ नहीं 
देता चाहिए। दोष भला कहां नहीं होता? श्ररिनिमें भी धुम होता 
है। बल्कि भगवानूने तो यहां तक कहा है कि अपने स्वाभाविक 
सदोष कमं करते हुए भी प्राय नहीं लगता--“स्वभावनियतं कमं 
कुवन्‌ नाप्नोति किल्विषम्‌’ (१८ । ४७ ), तब यदि 'धनसङ्ग्रहमेः 
संलग्न वैश्यसे. ईषतृतमोगुणाके कारणा कुछ ग्रसत्य-व्यवहार भी 
हो जाता है, क्योंकि "सत्यानृताभ्यामपि वा [जीवेंत्‌’] (मनु. 
४।४। "सत्यानृतं तु ` वाणिज्यं तेन चेवापि जीव्यते, (मनु० ४ । 
६) तथापि स्वाभाविक-गुणावश .वह क्षम्य हो जाता है क्योंकि- 
श्रल्पद्रोहेणा वा पुनः। या वृत्तिस्तां समास्थाय विभ्रो जीवेदना- 
पदि' (४। २) जब इस प्रकार ब्राह्मणकेलिए कहा है-तब बनि- 
येकेलिए तो क्या कहना ?' “पणिनेव गावः' (ऋ. १। ३२। ११) 
| मन्त्रमें धीयास्कने कहा है-'पणिर्वणिस्‌ भवति, पण्यंतेते क्ति’ 
(निरु. २।१७। १) तब पण्य-वस्तुकी खरीद-विक्री उसका 
कर्तव्य सिद्ध हुआ । 
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ल सगवान्‌को जब यह डृष्ट है, यदि स्मात्‌ शास्त्र 
2 काः कार्यव्यवस्थिती” ( धर =[|* 

ग्‌ त्र 7. < ६ l २४) इस प्रका र भग 

के शास्त्रीय स्ववर्णकर्म भ्रभिप्रेत ॐ इस प्रकार भगवान्‌ 


के | 6, जब आपके भी श्रद्धेय बे 
र मह्‌ वशिजं चोदयामि’ (अथर्व, यौ. सं. ३। १५। १ ) अत 
था आपके : भी श्रद्धेय-देवइन्द्रको क् 
उस इन्द्रदेवको महती श्रीका 
गत परमेश्वर” शरर्थमें होती है, वे ही 
त्र > (० ¢ _ र र 
म्‌ (यज्जः २६ । ३) थेन घतेन प्रपणं चरामि धनेन देवा 


५) आदि मन्त्रोंमें ही नहीं) प्राश 

हा मिल (न्यूनकी नहीं) प्रार्थना करार हे 
(क सस्पदीष्ट, यं वं द्विष्मः, तमु प्राणो जहातु 
( से०१०।५।२५) यहां छत्रुका मारना प्राथित करं 
रहे हैं इधर जब महाभारतमें 'तपः स्वचर्म वत्त्वं’ (वनः 

८५) 'स्ववर्मे स्थिरता ्थेर्य'(३१३।९६ )यह व्यासजीका बे हा 
ग्रौर जब उस बनियेने असत्यसे वनसड्ग्रह ही नहीं किय दा 
श्रथवा उसमें ग्रनिवार्यंतावश वैसे हो जानेपर भी सादिक 
वाले होने एवं साहजिक वैसे कर्मवाले होनेसे जव अगवा 
अनुशासनानुप्तार उसे पाप नहीं था, क्योंकि सदोष भी सहज 
कपका जब भगवानके श्रादेशानूसार त्याग उचित नहीं तर 
भगवान्‌ उसे धनसङ्ग्रहका निषेध क्यों करते ? वा उससे तदि 
पयक पूछताछ क्योंकर करते? अथवा उसको इससे न, 


क्यों करते ? वास्तवमें प्रतिपक्षको भी कुछ खण्डनका रोग लगा 


“है, जो उसे भगवानूके. कार्योकी ्रालोचना कराना चाहता हैं - 


इधर पसे उद्धृत 'नाच्ित््वा परमर्माणि यह पद्य 'महा- 
भारत में (१ पर ४२ । ७८) क्षत्रियके लिए है, बल्कि वहां तो 


क्षत्रियके लिए ऐसा करना कतव्य सूचित किया गया है कि जबतक 
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So नस शक क 

वह ऐसा न करेगा; तब तक वह “महती श्री को प्राप्त नहे कर 
सकता । इधर उक्त-वचन साक्षात श्रीव्यासजीका वाक्य भी नहीं, 
किन्तु करिकका घृतराष्ट्रके प्रति यह वचन है। प्रकरणसे इस 
पद्यको पृथक्‌ करके अर्थका ्रनर्थं कर दिया गया है। तो जब 
राजाकेलिए ऐसा श्रादेश दिया गया है, तब वेश्यकेलिए तो 
बाणिज्यके धर्मशास्त्रानुशिष्ट होनेसे उसे धनाजनका निषेध क्यों- 
कर हो- सकता है ? हां, धन होनेपर भी उसको छिपाकर जो उस 
बनियेने दण्डीके समभ असत्य कहा, उसका भगवाचूने उसको 
दण्ड दिया ही । “सत्यं भवतु ते वचः? (४। ४) कहकर उसके 
धनको ग्रलक्षित करके लता-पत्रादि करके उसे दण्ड दे दिया 
(४ । ७) क्या यह 'सत्यं वद’ का भाष्य नहीं ? कई वार वह 
ब्रत करनेकी प्रतिज्ञा करके भी ब्रतको टालता गया था । उसकी 
इस श्रसत्यप्रतिज्ञताका फल भी भगवानुने उसे केदके रूपमें 
कुरके तथा उसके स्वकोयाजित धनको राजासे तथा घरमें 
चोरोसे अपहृत करवाकर उसे उसका पूरा दण्ड दे दिया: 


भगवानका रूठना अपने हिस्से पानेकेलिए नहीं था; बहिक- 
(३। २५) प्रतिज्ञा- 


+भ्रष्ट-प्रतिज्ञमालोक्य शापं तस्मे प्रदत्तवान्‌, 

को तोड़ने रूप असत्य-व्यवहारके दण्डनार्थे था । यह बहुत ही 
स्पष्ट है । ह 

इसी बातको 'स्कन्दपुराण को सत्यनारायणकी कथामें जहां 
व्यङ्स्यरूपसे भरसत्यके दण्डस्वरूपमें ग्रथित किया है, वहाँ 
“भविष्यपुराण' की सत्यनारायणकी कथामें इसे वाच्यरूपमें भी 
कहा है-'क्मणा मनसा वाचा न कृतं सत्यसेवनम्‌ । ततः क्रम- 
बिपाकेन तापमापाच्चिरादू वणिक्‌' (ग्रतिसगपवं २८। श्र० ३१) 
यत्र सत्यं ततो धर्मस्तत्र लक्ष्मी: स्थिरा भवेत्‌। सत्महीनस्य 
तत्साघोर्षनं य॒त्तदुगृहे स्थितम्‌ |] हृतवान्‌ अवनीपाल: .(२६। 
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५-६) । इस प्रकार जब कि भगवानुने उस कथामें ८ 


महत्त्व बताया है, जब कि प्रतिपक्षीके प्रिय सह न्‍ 
उपाख्यानमें भी 'ऐतरेयब्राह्मणानुसार” वरुणसे नर 
की गई, उसकी बलि देनेकी प्रतिज्ञा करनेपर भी a व 
अपना पुराना वादा पलटते गये, जिससे वरुणाने स क 
रोगसे ग्रस्त किया; इतना होनेपर भी सत्यनारायण a 
तो प्रतिपक्षी ्रपना तीव्र-श्रालोचनाका विषय बनाते हैं न 
कथामें उन्हीं सत्यहरिशचन्द्रको कथाको भी सुनानेको रोर 
जैसा कि प्रतिपक्षी ग्रागे लिखेंगे, तो क्या इसपर ग्रह स र 
जा सकता कि अनुकूल होनेपर भी आपको hi ह 
कथामें आस्था नहीं है, इस लिए उसमें 'दोषो स्र म 
तच्चित्तानां प्रकाशते' वाली बात चरितार्थ हो रही है he 
हरिइचन्द्रका उपाख्यान श्रापको सर्वथा निर्दोष प्रतीत होता रा 
इससे हम हरिश्चन्द्र-उपाख्यानको दुष्ट नहीं बताना का । 
किन्तु प्रतिपक्षीका हृदयमात्र दिखला रहे हैं । र 


गे श्रीमान्‌ फरमाते है-“इस कथाके प्रसारसे जो ब्रा 
फेला है, वह हमारे.सामने है । सत्यनारायणाकी पूजासे बही 
काम लिया जाता. है, जो सरकारी भ्रहलकारोंको रिश्वत देने 
निकाला जाता है कि तुम जो चाहो करो, हम आंख बद कर 
लेंगे, परन्तु हमारा हिस्सा देते जाग्रो । पुलिस रिश्वत तेकर 
इस लोकमें मामला दवा देती है, सत्यनारायण-भगवान्‌ परः 
लोकमें सब श्रपराधोंको क्षमा करा देते हैं.. और इस लोकों 
ऊपरसे पुरस्कार दिलवाते हैं ।” 

खेद ! यहां :प्रतिपक्षीने किस विक्ृत-चित्तवृत्तिका ग्रां 
दिखलाया है ।. तब तो 'यद्‌ रात्र्या. पापमकार्षं मनसा वाषा 
हस्ताभ्यां पद्भ्यामुदरेण शिहना रात्रिस्तदवलुम्पतुः, 'दुच्छि 
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च यद्वा दुश्चरितं मम । सर्व पुनन्तु मामापोऽसतां च॑ 
तगह, स्वाहा” इत्यादि उद्द ब्यसे सन्ध्या कर रहे हुए पुरषोंको 
शी परमात्माका 'टोडी बच्चा वा उसको रिश्वत देने वाले वा 
ठको खुशामद करने वाले कह कर वे सन्ध्याको भी श्रधर्मका 
्रात्ाहक मान लेंगे ! "तन्मे रुयो भवतु मा कनीयो ग्ने ! सातघ्नो 
देवान्‌ हविषा निषेध' (श्र. ३।१५।६ ) यहां पर लाभमें हानि पहुँ- 
ब्रानेवाले देवताश्रोंको अग्निके द्वारा हवि दिलवाकर उन्हें लाभमें 
हानि पहुँचाने से निषेध करा दिया है; क्या श्राप उक्त ग्राक्षेप करके 
इस वेदमन्त्रपर श्राक्रमण नहीं कर रहे ? महाशय ! यदि कोई 
बत्यनारायणाके ब्रतको करता हुआ भी पापी है, तो यह उसका 
बक्ति दोष है, इसमें सत्यनारायण-कथा का क्या दोष ? सत्य 
ब्यवहारकेलिए श्रीसत्यनारायणाक्रो डांटते हुए श्राप इस लेखमें 
खयं श्रंसत्य-व्यवहार कर रहे हैं । कहां कहा है श्रीसत्यनारायण 
तेकि 'तुम जो चाहो करो, हम आंख बन्द कर लेंगे, परन्तु 
हमारा हिस्सा रख दो'। सत्यनारायण-कथाके श्रोता ऐसे नहीं 
होते कि दूसरेके नामसे; ऐसा असत्य-व्यवहार कर डालें । 

आपके केसे कड़े दाव्द हैं कि 'साधु बनियाने न जाने 
किस-किस उपायसे रुपया कमाया था, परन्तु पूजा करके उसने 
भगवानका मुंह बन्द कर दिया था'। महाशय ! वह था वनिया।' 
बनियेका कमं ही है धनाजन-'कृषिगोरक्ष्यवारिज्यं वैश्यकर्म 
सभावंजम्‌' (गीता १८। ४४) । वाणिज्यसे ही उसने धन 
कमाया-यह उस कथामें स्पष्ट है जैसे कि-'वाणिज्यार्थं बहुधने र- 
नेक: परिवारितः? (३। ४) इससे प्रतीत होता है कि-उसने 
परम्परासे आथे हुए धनको व्यापारमें' लगा दिया था। 'ततो 
निवृत्य वाणिज्यात्‌ सानन्दो गृहमागतः? (३। ९) 'वाणिज्यार्थः 
नः शीघ्रः जामाळ्सहितो वणिक्‌’ (३। २२) वारिज्यमकरोतुः 


TON rues 
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सत्यनारायराब्रतकथा सत्यको कथा ५६६ 
(३।२१) | सहनं कर्म कौन्तेय ! तशो | 
यहे भगवान्‌ कहते हैं । तब वह भगवान्‌ 


कः = ल EE = = : 
स र है कि उसने पापसे 
5, ! मे जाने, किस-किस्त उपायसे” ये आपके शब्द इतलिए 
» वहाँ पर सिन्ध्ुके समीप उसका अपने जामाताके साथ 


वाणिज्य करना द व्‌ 
स्पष्ट १।. २।४ पद्मके अनुसार उसने अपना 


त Me लगा दिया था, ३।२३ के श्नुसार उसने वाणिः 
(३।४६) न्च न गुशीङतय दत्तवान्‌ 
लक र्‌ उुएुना घन दिया । तब यहां पाप 
के कथा ही न रहो। वाणिज्य तो वरिकका जञा स्व्रानुसारं 
नम है, ग्रधर्म नहीं; यह सिद्ध किया जा चुका है। तमी तो 
सत्यनारायणव्रत-कथामें उस बनियेका 'साछु' (३!४ 
सामिभ्राय-वि्चेषण दिया गया है, जिससे आपके सव ; ह र 
कट जाते हैं । हां, जहां-जहां उसने ग्रसत्यप्रतिज्ञता की: वा श्रस- 
त्य-व्यवहार वा दम्भ किया, वहां-वहां उसे दण्ड भी दिया गया 
(४।४-८) तब उसमें भगवानूके मुंह बन्द करनेका प्रइन ही नहीं 
उठता । जब वह्‌ दण्ड पाकर सीधा हो गया, और निरछल तथा 
सत्यप्रतिज्ञ होकर भगवानका पूजन करने लगा, तव भावानु 
बया उसका आपके कथनमात्रसे ही व्यर्थं दण्ड देने लग जाते ? 
नहीं, भगवान्‌ किसी सरकारो-घुलाजिमके लिहाजसे किसी निर- 
पराघको दण्ड नहीं दिया करते, और न किसी सरकारी मुला; 
जिम्‌ के डरसे किसी सापराधका दण्ड छोड़ ही देते हूं । 


आगे जो आपने लिखा है-“ग्राज भी लोग भूठा मुकदमा 


जीत क्र उतने ही चावसे स वन्धु-बान्धव ब्रत करते हैं, और कंथा 
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५७० श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


सुनते हैं”! इस पर यह जानना चाहिए कि प्रत्येक-पदार्थके' 
उपयोगमें ्ुक्लपक्ष भी हुआ करता है, क्शपक्ष भी । राप उस- 
के कृष्णपक्षको तो दिखला रहे हैं, पर उसके भुक्लपक्षको छिपा 
रहे हैं। यह ग्राप-जेसे शिक्षितों-प्रनुभवियोंको उचित नहीं । 
क्या हमारे वा आपके भी माननीय वेदके उपयोगमें दो पक्ष नहीं 
दीखते ? देखिये प्राज वेदोंका नाम लेकर चैदिकम्मन्य सम्प्र 
दायोंके व्यक्ति लाखों रुपया इकट्ठा कर चुके हैं; तथा किया 
करते हैं, पर वेदप्रचार उनका कया होता है ? केवल वहाँ पर 
जन्मके भ्राह्मणोंको पोप, पाखण्डी, सड़ातनधर्मी, कूड़ापन्थी, 
पोंगापन्‍्थी झादि शब्दोंसे गालियां दे दी जाती हैं। कहीं यदि 
उनसे वेदका भाष्य भी किया जाता है: तो वहां अपने अभिप्राया- 
नुसार मन्त्रोके पदोंको खींच-खांचकर अर्थके अनर्थं किये जाते 
हैं.। अपने साम्प्रदायिक-सिद्धान्तोंको चेदके नामसे प्रसारित किया 
जाता है, यही वहां वेदका प्रचार होता है। तो क्या 'सत्यनारा- 
यराब्रतकथा? की भांति आप वेदोंको भी ग्धं का प्रसारक 
स्वीकार कर लेंगे ? यदि नहीं तो ' सत्यनारायण-व्रतकथा'में भी 
आप वैसे जान लें । 
`` तंथापि अपराधी भी जो अपने हितके साधक तथा भ्रपने 
मंतोरथके पूतिकर्ता श्रीसत्यनारायणका पूजन करते हैं, वे भी 
ठीक करते हैं। इस भगवत्कृपासे श्रागे उनके भी पापक्षपकी 
सम्भावना होती है, चित्तवृत्ति क्रमशः शुद्ध हो जाती है। पाियों- 
के पापको दूर करनेके लिए जप, तप, ब्रत, भक्ति, पुजांपाठ ही 
तो साधन हूँ । 
इघर आप सत्यनारायणा-कथाकी शिकायत करते हुए श्रपने 
भी मान्म वेदको भुल जाते हैं, यह झाशचर्ये है। वेद रुद्रके लिए 
कहता है--स्तेनानां पतथे नमः' (शुक्लयजु: माध्यः सं० १६।२० ) 
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सत्यनरायणाब्रतमें क्था कौन सी ? 

यहां परमात्माको चोरोंका भी पालक कहा गया Pa कह 
इस सूक्तमें रुद्रको ही स्तोतव्य मानते हैं। 'सहोप्षि' ! आप | 
आपके मार्गदर्शक स्वा० दयानन्दजीने सतपा रस मन 
समुल्लास ११२ पृष्ठमें यह अर्थं किया है-- आप हि 
और स्व-अपराधियोंका सहन करनेवाले हैं! । रू निन्दा 
सं०)में भी कहा है--'यो मृलयाति चक्रषे भिवा मे 
७) अर्थात जो प्ररमात्मा अपराध करनेवाले पर भी (७। ५३ 
है । जब ऐसा है, तब आपके एतद्विषयक ग्राक्षेप द्या ष 
समाहित हो गये । स्वय वे | 


आपने जो सत्यनारायरा-ब्रतकथाको 

में श्राक्षेष किया. था कि “ऐसे-ऐसे स ती I 
जिससे बातकी बातमें स्वर्ग और विष्णु आदि लोक | 
जाते हैं, सब पापोंका क्षय हो जाता है” इत्यादि, .सो महो ; | 

यह कोई नई बात नहीं है, ऐसा मार्ग स्वथं वेदने त | 
है । पावमानी ऋचा्रोंके पाठमात्रसे वेदमें कितने फली न । 
ज्ञि है; यह सावधान होकर स्वयं देखिये-'पावमानो: सस. ; 
यतीस्ताभिर्गृच्छति नान्दनम्‌ । पुण्यांश्च भक्षान्‌ भक्षयति ग्र 
च गच्छति’ (सामवेद० कौ० सं० उत्तरानि १०।७।६) ४ | 
प्रावमानी रध्येति ऋषिभिः सम्भृतं रसम्‌ । सर्व पृतना 
स्वदितं मातरिश्वना’ (१०। ७। १), 'पावमानीर्यों अध्यति" 
तस्मे सरस्वती दुहे क्षोर स्िमंश्रुदकम्‌' (१०।७।१), है. 
मानीदधन्लु न इमं लोकमथो अमुम्‌ । कामान्त्समर्धयतु 
देवीदेवैः समाहृताः (१० | ७ ।४)। इसी प्रकार ऋर्शाः 
शिष्ट'में भी पवमानदेवता वाली ऋचाग्रोंके पाठका फलके 
लीजिये='पावमानं पर ब्रह्म ये प्रठन्ति मनीषिणः | स पर 
भवेदु विप्रो घनाढयो वेदपारगः ।' (१९) एतज्जुह्दू गा 
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' श्रीसनातनंधर्मालोक (७) 
 ( २०) (सप्तमाष्टकके द्वितोयाध्यायमें १८ वर्ग 
स राडार स्वर्गादि कितना फल होना कहा है? 
र म रे कि ब्राह्मणको सुवर्ण-वस्त्रादि दान देनेका कंसा 

न गा  है-'प्रमोत॑ वासो दद्याद्‌ हिरण्यमपि दक्षिणाम्‌ । 
तवे आ ये दिव्या ये च पार्थिवाः' (अ्रथवं ० शौ० 
एप ४) इस मन्त्रमें (६। ५। ६, १०, ११, १२ मन्‍्त्रोंसे) 
[९। १ (ब्राह्मणाय) की ग्रतुवृत्ति ग्रा रही है र । इंस प्रकारके 
त्र हम वेदसं हिताओंसे दिखला सकते हैं । ब्राह्मणाभाग 
बह र ही पड़ा है। क्या इनको भी श्राप वैदिक-लटके 
म आपके सहवर्गी तो कहते हैं कि-पुराणोंने पूजापाठके 
हे जगड़वाल खड़े कर दिये,'पर आप सस्ते लटके कहते हैं ! 


लिखते हैं ध की बात है कि सत्य- 
ग्रन्तमें आप लिखते हुँ-'यह्‌ ध्यान देनेकी बात है कि 


sO 
. 


नारायणको पूजाके साथ हरिश्चन्द्रकी कथा नहीं सुनी जाती? । 


इसपर आप यह जातं कि जब यह है ही we 
को कथा' तब इसमें हरिशचन्द्रकी कथाका प्रसङ्ग 6 र 
जत्र श्रीहरिशचन्द्रने “संत्यनारायणब्रत नामक ब्रत न 
ही नहीं था, तब ग्रन्थकार उसका वह न किया हुआ ब्त rn 
कर क्या ग्रसत्य-भाषणा करता ? क्या ऐसा श्रसत्य-भाष ह 
को पसन्द है ? .यदि हरिश्चन्द्रकी कथा सत्यकी कथा है, अ 
ुनें, तो ब्रत; उपासना भगवानुकी न करके एक मनुष्यको 
सना क्यों करें ? यह तो हरिशचन्द्रके भी स्वर्यं उपासना स 
| सत्यस्वरूप-नारायणके ब्रतकी कथा .है ) क्या br 
यण सत्यहरिइचन्द्र से न्यून हैं ? जो हरिशचन्द्के Res द 
हैं; उन श्रीस॑त्यनारायणसे हरिशचन्द्र कंसे उपास्य ही जाय न 
यह भी तो बताइये किं 'सत्यहुरिश्चन्द्र'की कथा क Be 
यणकी कथोमें घुसेड़नेका आपका अभिप्राय वथा ह £ कया: 


सत्यके ब्रतकी कथा । ५७३ 
कलियुगके लोगोंसे वैसे व्यवहारकी आ्राशा करते हैँ ? क्या फिर 
आप उसमें विकवामित्रका व्यवहार पसन्द कर लेंगे ? स्पष्ट है कि 
एदे हज्जतबाजी केवल 'सत्यनारायणत्रत-कथा'कों लोकम 
गिरानेकेलिए है, अन्यथा एतद्विषयक आपके तरक महत्त्वपूर्णा नहीं 
दिखाई देते । हुरि३चन्द्रने पहले की हुई । 


हुई प्रतिज्ञाकों कई वार तोड़ा; 
यह ऐतरेय-ब्राह्मणामें स्पष्ट है; तब क्या ्राप इसे सत्य मान लेंगे ? 


आप स्वयं इनका अच्छा प्रत्युत्तर दे सकते हैं, पर ्रास्था हो, तब 
न । श्रास्था न हो, तो वेद भी “मण्ड, श्रतं, निशाचर, पोष'- 
प्रणीत बन जाते हैं । महाशय, श्रद्धा 'बढ़ाइये, तभी 'श्रद्धया 
सत्यमाप्यते' (यजुः माध्यं, सं १३। ३०) इस मन्त्रकी चरिता- 
थृंता होगी । दोषुहष्टि रखनेपर तो. निदु ष्ट वस्तु कोई मिल 
सकती ही नहीं । अस्तु । 

, आगे आप श्रीसत्यनारायणाब्रतकथाको गिरानेकेलिए. 'ब्राह्मणा 
सावधान के ६-१० पृष्ठकी टिप्पणीमें “विद्वद्र पण्डित तिद~ 
नाथप्रसाद मिश्रका पत्र उद्धत करते हैं । हम भी उसपर विचार 
कंरते हैं। “विद्वदरजी लिखते हैं-“ईश्ववी ११ बीं शताब्दीमें 
वङ्गालमें सत्यपीर नामके किसी व्यक्तिने नया मत चलाया । 
उसने संस्क्रतकी कई पोथियां लिखवायीं, और बड़ी कुटनीतिसे 
काम लेता था । उसके मतके प्रसारको रोकनेकेलिए ब्राह्मणोंने 
यह उपाय किया कि उसकी पोथियोंको ज्योंका त्यों लेकर, 
झ्रादि-अन्तमें कुछ जोड़कर पौराणिक रूप दे दिया। इस प्रकार 


उसपरसे नवीनताकी छाप हट गई, और लोग नये सम्प्रदायमें 
जानेसे बचा लिये गये ।” 


पर विद्ृ्वरजीने इसमें अन्तरङ्ग-वहिरङ्ग कोई भी प्रमाणा 
नहीं दिया । नई पुस्तकोंको 'तकंहीनता' बतानेवाले भी आपने 
अश्चर्यं है कि इस तकंहीन बातको मान कंसे लिया ? कदाचित्‌ 
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Pe Tee 
इस प्रसन्नतामें कि “स॒त्यनारायणब्रतकथां इससे गिरती है, 


आपने झट इसपर वि आपने 'विद्वद्वर 
जीसे सत्यपीरकी पुस्तकोंकी सूची 
कथा में 'पीरजी' का “नया मत' ढूंढने 
पीरजीकी 'कुटनीति' इस वब्रतकथामें दिघला 
मत? क्या था, वह हिन्दु था या मुसलमान, यह भी भापने 
'बिद्वद्ववरः जीसे पूछनेका कष्ट नहीं किया । यह आपने उनसे 
नहीं पूछा कि ब्राह्मणोंने उसकी पौधियोंको “ज्योंका त्यों' ले 
लिया, तो नवीनता उससे गई कैसे ? उसके नये मतका तो फिर 
ब्राह्मणोंने स्वयं ५चार कर डाला, फिर ग्रादि-भ्रन्तमें पौराणिक 
रूप दे देनेमें लाम क्या हुआ ? वास्तव में यह निमू ल अनुसन्धान 


ई । उसका गथा 


॥ 

आगे वे लिखते हैं कि ०सत्यनारायरा-कथा भी सत्यपीरकी 
देन है । उसमें बिष्णु-नारदऽसंवाद ब्राह्म॒णोंका जोड़ा हुभा है, 
आर सत्यफकीरकी जगह दण्डी-स्वामी रख दिये गये है ।” यदि 
यह ठीक हैः तो प्रथम-मअध्याय ही ब्राह्मणोंकों कृति हुई । शेष 
कृति ज्योंकी त्यों सत्य-फकी रकी हुई । दूसरे, तीसरे, चौथे,पांचवें 
भ्रध्यायमें सत्यनारायणकी ही पूजा बताई गई है । भ्रब बता- 
इये कि इन अध्यायोंमें उसका नया मत' क्या है ? दण्डी-स्वामी 
दूसरे, तीसरे एवं पांचवें ्रध्यायमें नहीं राये हैं, वहां 'सत्यपीरे- 


जीके स्थानापन्न कौन है ? और इन अध्यायोंमें नवीनताकी छाप! 


कौन-सी है? क्या आप तात्पर्येनिर्णायक छः लिड्रोंसे प्रपना 
यह पक्ष सिद्ध कर सकते हैं ? 

फिर लिखते हैं कि “नवीन रचना होनेसे ही “स्कन्दपुराणे 
रेवाखण्डे? लिखे रहनेपर भी अभी तक यह 'स्कन्द-पुराएण के किसी 
संस्करणामें स्थान नहीं पा सकी है” । यह भी हेतु नहीं, हेत्वाभास 
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सत्यनारायणब्रतकथा 


~~ 


ANANSI Nr 
Sn, 
श्प्र्‌ 


है । 'महाभारत' के एक लाख इ 
“महाभारत” में 'भगवदुगीता' द्यो न के 
बर्तमान गीता में ७०० पद्य मिलते हैं । का निरे 
वाले स्कन्दपुराण” में भी सम्पूर्ण पच्च न स री 
है के 'निरुक्त' (९।५। १) में कही “भद्रं बद हों, यह 
नहीं मिलती, तब फिर यदि उस 'स्कन्दपुर र द 
की कथा नहीं मिलती, तो अनुमान न में सत्मनारक्ष 
उन लुष्त-द्योमें होगो । इवर लेखक-संश्ञो i र चाहिए 
पुराणका पाठ अन्य पुराणोंमें भी मिल यवा अमे 


है कि यह कथा किसी अरन्य पुराणमें जा मिली दो श 


ऊ 


न 


{ 


चप? 
न नस 


भ्रन्तमें 'विद्वद्दर जी लिखते हैं“ 
शालिचूर्णं वा”, 'गत्त्रा ह दत re 
र उसके बङ्कीय-उद्भवका ्रन्तःसाक्ष्य दे उ 
व्यर्थं है। उक्त कथामें 'गोधूमस्य च चूणाकम्‌' रे 
मुख्य गेहूँका आटा रखा गया है । गोधुमके अर 


Rs] 


तण्डुलस्य च चूणाकम्‌ । गोध्रमचूणाँ वाऽभावे' यह होता; 
नहीं है।-रम्भाफल (केला) भला किस देशमें नहीं हो ? रः | 
भला कहां नहीं होते ? श्रापके अनुसार यह्‌ (प्रथम) घा 
सत्यपीर का है ही नहीं, किन्तु ब्राह्मणोंका जोड़ा हुमा है ॥ 
शलो आपने सत्यपीरकी कृति सिद्ध करनेकेलिए के | 
ड रा ? क्या विरुद्ध हेतु भी हेतु होता है? रतनसारुर रण 
शहर सब प्रान्तोंमें हो सकते हैं। वस्तुतः इस प्रकार मुर | 


श्रीसनातनधर्मालोक (७) 

ध नोंकी देन हैं । पुराणोंमें तो स्वर्ग-नरकका वर्णन 
हत्य गङ्गा-यमुना आदिका वर्णन भी i विभिन्न 
ose मिलता है, कई लोकोंका भो वणान मिलता है, 
कोका हां-कहांका अनुमान लगायेंगे ? सत्यनारायणकी 
RT रा 'काशी'की श्राती है, 'कश्चित्‌ काशोपुरे रम्ये- 
का विप्रोतिनिर्धन:' (२।१) तब आप उक्त कथाका उद्धव 
० ही क्यों नहीं मानते ? श्रथवा बङ्गीय होनेपर भी 'सत्य- 
पीर इस कथाका सम्बन्ध क्या, जब कि उक्त कथामें 'सत्यपीर 
क्षा नामःभी नहीं, किन्छु भगवाचुकी ही मता वान है। 
नारायण' नाम संहिताकालसे ही चला श्रा रहा है।. स्य भी 
उती वारायणका विशेषण गभित नाम है। तब थे हेतु व्यर्थ हैँ । 
फिर पने व्यर्थे ही पण्डित विशवनाथजीका “बहुत ऋणी हो 
डानां क्यों पसन्द किया ? कोई महत्त्वको बात भौ तो हो ! 


¦ गे श्राप लिखते हैं-''मिश्रजीके शब्दोंमें “उससे कहीं उत्तम 
रो प्रभावयुक्त कथाएँ” पुरारोंमें हैँ” । जब पुसणकी ही कथा 
नी है; तो. इस .सत्यनारायणक्री कथाको ही क्यों न लिया 
जराय? यह औ तो पुराणकी है। भगवानुकी सभी कथाएं उत्तम 
हैं, बसे कि वेदमन्त्र सभो उत्तम हैं । प्रभाव इसका आप स्वयं 
भी मान चुके हैं-'सर्वत्र लोकप्रिय है' । मद्रासमें भी इसका 
प्रचार है। यह हमें एक श्रपने मद्रासी शिष्यसे मालूम हुझ्ना था। 
रय पुराणोंकी कथाश्रोंका निषेध हम भी नहीं करते । यह कथा 
भ्रविष्यपुराण-में तो बहुत सुन्दर रूपसे श्राई है। उसके प्रति- 
हि (३) के द्वितोय-खण्डीय २४, २५, २६, २७, २८, २६ इन 
&: प्रध्यायोंमें यह गराई है । २४ वें अ्रध्यायमें ३८ पद्म हैं। उसके 
प्रारम्भिक पद्य भो बर्तमान सत्यनारायरा-कथा पुस्तकसे मिलते 
ह। देखिये “व्यास उवाच~-'एकदा नंमिषारण्ये ऋषयः शौन- 


भविष्य-पुरारामें सत्यनारायणकथा ५७७ 
४०४४०) >>... 


Cee vv onneineine NSS 
कादयः | पप्रच्छुविनयेनेव सूतं पौराणिकं खलु ।। १॥ सत्यं 
ब्रह्मन्‌ ! वदोपायं नराणां कीतिकारकम्‌ । ३। सूत उवाच- 
जगतुत्राणहेत्‌ः रिपौ बुम्रकेतुं सदा सत्यनारायरां स्तौमि देवम्‌ 
 ४॥ एकदा नारदो योगी परानुग्रहवाञ्छया । पर्यटन्‌ विविघाँ- 
ल्लोकान्‌ म््येलोकमुपागमत्‌। ७॥ तत्र दष्टा जनान्‌ सर्वान्‌ 
नानाक्लेशसमन्वितानु । ग्राचिव्याचिदरिदार्तान्‌ पच्यमानान्‌ स्व- 
कर्मभिः ॥ ८॥ केनोपायेन चंतेषां दुःखनाशो भवेदृ श्र्‌ वम्‌ । इति 
सञ्चिन्त्य मनसा विष्णुलोकं गतस्तदा ॥ & ॥ तत्र नारायएां देवं 
शुक्ष्वणाँ चतुर्भुजम्‌ । शङ्खचक्रगदापद्मवनमालाविभ्रुषितम्‌ ॥ 
१० ॥ दष्टा तं देवदेवेशं स्तोतूं समुपचक्रमे ॥११॥ नारद उवाच- 
नमो वाङ्‌पनसातीतरूपायानन्तश्ये । ्रादिमच्यान्तदेवाय नि- 
गु णाय महात्मने ॥ १६॥ सूत उवाच-इति श्रृत्वा स्तुति विष्णुः 
नारदं प्रत्यभाषत । किमर्थमागतोसि त्वं कि ते मनसि वतते’ 
॥ १४॥ ये पद्य वर्तमान सत्यनारायणब्रत-क्रथासे ठोक मिलते 
हैं, तब 'सत्यमारायणाब्रत-कथा' की समूलतामें कोई सन्देह नहीं 
रह जाता । यहां पर भी श्रीनारायणने नारदको सत्यनारायण- 
ब्रत-की विधि बतलाई है । 


“भविष्यपुराण में उक्त कथाके ६ भ्रध्याय हैं। पुराणाके २५वें 
तथा ब्रतकथाके दवितीय श्रध्यायमें ४४ इलोक हैं । इसमें शतानन्द- 
ब्राह्मणकी कथा है। सत्यनारायण-हरि द्वारा वृद्ध-ब्राह्मणके 
वेषसे ब्रतकी विधि तथा शतानन्द-द्वारा ब्रतविघान तथा सत्य- 
नारायणाचंनःप्रकार वर्शित किया गया है। पुराणाके २६ वें 
तथा कथाके तृतोय श्रध्यायमें उल्कामुखके स्थानमें धन्द्रचूड- 
राजाको कथा है, जिसका सत्यनारायणकी आरतीमें नाम 
ग्राता है, उसका राज्य छीन लिया गया था, सदानन्द ब्राह्मण- 
स. घे. ३७ 
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-्रतका ज्ञान हुआ । सदानन्दके कहे शब्द 

मिलते हैं-'दुःख-शोकादिशमन धनधान्य- 

तिकर सर्वत्र विजयप्रदम्‌' (२६।१३)सत्य- 

कारकम्‌ । यस्मिन्‌ कस्मिन्‌ दिने भूप ! 

यजेच्चैव निशा-मुखे' (१४)। उस ब्रतसे उस राजाने राज्य पाया | 

पुराणके २७ वें तथा कथाके चतुर्थ-अरध्यायमें २८ पद्य हैं । वहां 

पर लकड़हारेकी कथा है। उसने भी सदानन्द-द्वारा सत्यनारा- 
यणको ब्रत-विधि तथा पञ्चामुतस्तानादि-विधि जानी और ब्रत 
किया । इससे ग्न्तमें लकड़हारेकी सदुगति दिखाई गई है । पुरा- 
राके २८ वें तथा . कथाके पञ्चम-भ्रध्यायमें ४८ इलोक हैं। वहां 
साधु बनियेकी कथा है । सत्यनारायणब्रतकी प्रतिज्ञाको भूलनेके 
दोषसे साघु-वनियेका दामादके साथ कारागार-वासका वर्णन 
दिखलाया गया है। पुराणके २६ वें तथा कथाके छठे श्रध्यायमें 
७२ पद्य हैं। उसमें साधु-बनियेकी स्त्री-द्वारा किये गये सत्यनारा- 
यरा-ब्रतके प्रभावसे बनियेकी कारागारसे मुक्ति दिखलाई गई 
है। 'गीता' में भगवान्‌ने अपने भजन करनेवालोमें 'आत॑ (७। 
१६) को पहले स्थान दिया है । भगवान्‌ उसकी सुनता भी. है, 
क्योंकि उस समय वह निस्सहाय तथा निरछल होता है | तब 
भगवानूने उस दुःखिनीके पतिको बन्धनसे छुड़वाकर उसे भक्ति- 
कय फल देना ही था। 


फिर तापसरूपधारी सत्यनारायणा-द्वारा साघुकी परीक्षा ली 


द्वारा उसे सत्यनारायण 
भ.पु.की ब्रतकथामें भी 
प्रवद्धेनस्‌ । सोभाग्यसन्त 
नारायरणब्रतं श्रीपतेस्तुष्टि 


जाती है, पर उसकी शठवाको देखकर उसे शाप दिया जाता 


है । तब साघुकी दीन-प्राथेनासे उसे वर दिया जाता है। फिर 
उस साघुकी कन्याके ब्रतकी तरुटिसे साघुका जामाता जलमें अल- 
क्षित हो जाता है । फिर सत्यनारायणके प्रसन्न करनेके बाद 
उसका जामाता जलसे निकल ग्राता है। श्रन्तमें सत्यतारायण-- 
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स्कन्दयुरारमें स.ना.व्र.कथा कहां पर ? 


जञ डि वह साध सदुगति पाता है । भाग ए + 
की कृपासे वह साधु सदगति पाता है। आगे रा हे 
तजन 


कथा इसमें नहीं है । उक्त-पुरारामें पद्योंकी रचना त | 
है । बंगवासी प्रेस कलकत्ताके छपे स्कन्दपुराणे 
स्थान 'वंशध्वज' नाम है । उतारा श्न 


जब “भविष्यपुराण में सत्यनारायण-ब्रतकी कथा 
मिली है, तब श्रीसम्पूर्णानन्दजीकी बताई उसकी मतता 8 
जाती है । भ्रन्य-पुराणमें भी यह कथा मिल सकती है। 
'स्कन्दपुराण' में ही इस कथाके मिलनेपर उसको स रिग |- 
तो देखिये-श्रीता रानाथ-तकंवाचस्पति, जो प्रसिद्ध से 
जीवानन्द-विद्यासागरके पिता प्रसिद्ध-पण्डित थे, जिन्होंने धार. 
स्पत्य' नामक बड़ा श्रभिधानकोष लिखकर प्रसिद्धि पह। 
रत प्रसिद्धि पाई 
होने स्पष्ट ही उक्त कथाका 'स्कन्दपुरारा' में होना बताया 
ब्रह कोष १८५२ सन्‌में प्रकाशित हुआ था । उसके १६ वें 2 
२५०७ वें थृष्ठमें देखिये 'सत्यनारायण'-शब्दपर उनके ग्रे 
शब्द-सत्यंनारायणः-पुंलिगः, संक्रान्त्यादिषु पुज्ये नारायण 
भेदे । स्कन्दपुरांरो रेवाखण्डोक्ता चतुरध्याय-सम्मिता तत्तया 
हृश्या' । 'कलकत्तेके बंगवासी प्रेसमें १३०८ बंगवत्सरमें प्रकाशित 
स्कन्दपुराण” (वंगला-संस्करण) रेवाखण्डके २३३, २३४, २३, 
२३६ श्रध्यायोंमें श्रीसत्यनारायण्रतकथा प्रत्यक्ष है; जिसे 
अनुसार 'कल््याण' ने भो श्रपने 'स्कन्दपुराण'के विशेषाडूम क्‌ 
कथा न्ते दी है। २३३ वें श्रध्यायमें ३६ इलोक हैं, २३४ व 
१८, २३५ वे में ७७ और २३६ वें श्रध्यायमें १७ पद्य हैं । लतत | 
प्रकाशित स्कन्दपुराण रेवाखण्डमें २३२ श्रध्याय ही हैं, इसतिए | 
उसमें उक्तकथा नहीं मिलती, परन्तु बंगवासी प्रेसकी पुलं 
२३६ ग्रध्याय हैं। तब श्रीसम्पूर्णानन्दजीके एतद्विपयक रष 
परिहृत हो गये । ल्‍ 


श्रीसनातनधर्मालोक (७ ) 


> 7 5 मन हक 
~ ही गया कि “सत्यनारायणब्रतकथा' धर्मके नाम 
म है। बैसे तो दम्भी लोग चाहे वेद हो, चाहे धमं, 
ध्म ग तप श्रादि हों, सबका दुरुपयोग कर लेते हैं । बाहर 
त्य ह अन्दर कुछ और रखते हैं। पर इसका उत्तर- 
बु De त है, वेद, धर्म ग्रादि पर नहीं । श्रपने-आप- 


ट । पर इससे श्रहिंसा बुरी सिद्ध नहीं हो जाती । 'राष्टर- 


कथा सदा धमं ही रहेगी, 'घर्मके नाम पर अधर्म' नहीं । स्थान- 
स्यातपर सत्य! शब्द रखकर वहां सत्योपासनाको नारायणकी 
उपासना व्यक्त किया गया है, क्या ग्राक्षेप्ता श्रीसम्पूर्णानन्दजी 
इधर ध्यान देंगे ? 

वस्तुतः इस 'सत्यनारायणब्रतकथा में सत्यकी ही कथा, तथा 
सत्यका ही माहात्म्य सूचित किया गया है, जिस-जिसने सत्य- 
ब्रतका नियम किया; वह पूणां ऐइवर्यका स्वामी बना; यह शता- 


गनद ्ादिकी कथासे प्रकट हो रहा है। जिस देशने इस सत्य-. 


रको श्रपनाया; बही ऐवर्यवान्‌ बना । हमारा "पु शात 
E पढ़ने गया था; उसने हमें बहांसे पत्र भेजकर लिखा 
कि-यहां पर समाचारपत्र सड़कके एक किनारे पर पड़े दह 
! बेचने वाला वहां पर बैठा हुआ नहीं होता । जिसे उनेकी 


सत्य ग्राजकल कहें है ? 


ws ०० शद? 
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आवश्यकता होती है, वह उसे ले लेता है; श्रौर वहां उसके 
लिखित पैसे रख देता है; कोई मा उन पत्रोंको बिना पैसा रखे 
नहीं उठता है, न कोई उन पंसोंको ही उठाता है, पत्रोंका बेचने 
जाला अपने नियत समयपर आकर पैसे उठा ले जाता है। क्या 
हां हमारे भारतमें ऐसा सत्यब्रत है ? यहां तो अ्खतारोंको ही 
लोग उठा ले जावें; पैसोंका तो क्या कहना ? माखन, दघ 
आदिकी बोतलें लोगोंके मकान यदि बन्दर हों, तो उनके बाहर 
डायरी वाले गरक ग्रनुसार रख जाते हैं; दूसरा उन्हें कोई 
नहीं उठाता । मकान वाला ग्राकर उन्हें लेता है; बोतलें खाली 
करके वाहर रख देता है, सप्ताहके वाद उनका बिल भेज देता 
है। हमारे भारतमें कोई खाली बोतलें भी बाह्र रख दें, तो लोग 
उठा ले जावें । इस श्रसत्य-व्यवहारके फल-स्वख्य भारतमें निर्ध 
नता और तकलीफे हैं, पर यूरोपमें इस सत्यताके फल-स्वरूप 
ऐश्वर्य और सुख है । 
श्रव जापानका हाल सुनिये । 'ग्राजका जापान'में लेखकने 
लिखा है कि-में जापानमें गया। मेरी जेवसे नोटोंका . वण्डल 
कहीं गिर गया, पता न लगा । इधर-उधर पूछा; तो 6कने कहा 
कि-तुम्हारे नोट यदि गिरे होंगे; तो ग्रभुक पुल पर जाकर देखो, 
वहां मिलेंगे; भ्रोर वहां पर मिल भी गये । कितना है यह सत्यः 
व्यवहार ? उन नोटोंको भ्रन्यने नहीं लिया; किन्तु जिसको मिले; 
उसने वहां पुल पर रख दिया। वहां लिखा हुआ रहता था कि- 
यह वस्तु जिसकी हो, ले ले। क्या यहां भारतमें ऐसा सत्य-व्यव- 
हार है ? इस सत्यके यहां न होनेसे हो प्रायः निर्घनता है; और 
जापानमें सत्य-व्यवहार होनेसे पूर्ण-ऐश्वर्य और सुख है । 
ग्रव रूसको सुनिये। 'वेदवाणी'में एक स्वामीने लिखा था 
कि-में मास्को जा रहा था, ट्रेनमें एक टो. टी. टिकट चैक करने 
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आया । उसने मेरी टिकट देखी । एक रूसीके पास टिकट 
थी । टी. टी. ने टिकट पूछी । यात्रीने उत्तर दिया कि-मैं टिकट 
नहीं ले सका, रकम मेरे पास नहीं थी । मैं मास्कोमें घरमें जाकर 
वहांसे टिकटकी रकम दूंगा। कुछ भी न कहकर टी. टी. चला 
गया । स्वामीको बड़ा प्राइचर्य हुआ और सोचा कि-देखें कि- 
यह स्टेशनके गेटसे बाहर कंसे जाएगा ? मास्कोमें स्वामीने देखा 
कि-वह व्यक्ति टिकटवाले गेटमें नहीं, किन्तु विदाउट-टिकट वाले 
गेटमें गया । वहां कोई अधिकारी नहीं था, केवल एक कुर्सी-मेज 
थी । एक रजिस्टर रखा था, एक पेन साथ पड़ा था । एक बन्द 
सन्दूकड़ी भी पड़ी थी । रजिस्टरमें खाने थे कि-तुम किस स्टेशन- 
से किस स्टेशन तक विदाउट श्राये, कितनी रकम बनती है ? 
रकम कब दोगे ? उस यात्रीने खाना-पूरी कर दी कि-में ग्राघे 
घण्टेमें रकम दे जाऊंगा। वह चला गया । स्वामी वहां बैठ 
गये । वह व्यक्ति ग्राधे-घणटेमें ग्रा गया; उसने रकम सन्दूकड़ोमें 
डाल दी, ौंर रजिस्टरमें जमा कर दी स्वामी उस सत्यतापर 
भुरच हो गंया`। उसी सत्यसे रूसमें भो पुणां ऐश्वर्य है। बया 
मारतवर्षमें ऐसा है ? नहीं, तभी तो वह प्रायः निध॑ नतामें है । 


सत्यनारायणकी कथाने शतानन्द-श्रादिकी कथासे स्पष्ट कर 
दिया कि-उन लोगोंने सत्यनारायणके ब्रतसे ऐदवर्य श्रौर सुख 
पाया । खेद है कि--आज भारतमें कोई भी वस्तु शुद्ध नहीं 
मिलती, पुरे तोलमें नहीं मिलती, पूरे मूल्यमें नहीं मिलती । यहां 
तक कि-एक पुरुष विष श्रात्महत्याकेलिए लाया था, उससे वह 
मरा नहीं। पता लगा कि विषमें भी मिलावट थी । यह ग्रसत्यता 
है । इसी भ्रसत्यताका फल भारत भोग रहा है। इसी सत्यसे 
पहले भारत समृद्ध एवं सुखी था। यहांका सत्य श्रब विदेशमें 


सत्यके व्रतको कथा । 
ROMS अश्लील शत बीत 


रायराकी पूजा नहीं; अतः वहां यद्यपि ऐसे ३ 
नहीं । वे अशान्तिमें हैं । म है, तथापि शाह 


~ 


यदि सत्यनारायणका ब्रत, उसर्क 

उसीका कीत॑न किया जायगा; . si क 

Sn नहीं श्रद्धासे, श्रविधिसे नहीं, किन्तु ता । 
व्रतकथामें कहे हुए फल पूर्णतया मिलेंगे; तब किसी ' पो 
कथापर ग्राक्षेपकी आवश्यकता भी नहीं रह बोरी a 
इस व्रतकथापर दिये जाते हैं; वे इसके दोष नहीं; न 
श्रद्धा तथा हादिक-भक्तिक्रा अवलम्बन न करनेवाले है डे 
ही दोष हैं। सो “श्रतेन दीक्षामाप्नोति, दीक्षयाप्नोत् पड 
दक्षिणा श्रद्धामाप्नोति श्रद्धया सत्यमाप्यते'(यजुः रा 
श्रवस्य ही सत्यकी प्राप्ति और संत्यसे सनी | आय 
है। इसमें संशयस्थापन क रनेवालोंको ग्रात्म-विनाशके ग्र i 
कुछ भी हाथ नहीं लगता । जिस दिनसे यह सत्यनाराय र 
कथा भारतमें ठीक-ठीक सुनी जाएगी, उस दिनसे हमारा कब 
हम समृद्धिशालो तथा सुखी होंगे । न हमें खराब आटा मिलेगा 
न खरात्र घी मिलेगा, न खराब दूध मिलेगा । सार-युक्त ए 
मृत भर सास्ययुक्त घृतसे भुनी हुई पंजीरोका प्रसाद मिले! 
तब हमें डाक्टरोंके घर भरनेकी आ्रावश्यकता भी न रहेगी; 7 
असामयिकमृत्यु कभी किसीकी होगी । यद्यपि श्रसत्यसे भी ह 
कभी घनी हो जाता है, तथापि वह धन 'भ्न्यायोपाबितं किं 
दश वर्षारि र तिष्ठति । प्राप्ते चैकादशे वर्षे समूलं च विग 
निकम्में कामोंमें लगकर शी घ्रही उड जाता है। हम “सत्यनार- 
यण के अन्दर-बाहरमें पुजारी बनें, यही हमें 'सत्यनारापए' 
ब्रतकथा' शिक्षा देती है । इस ब्रतकथाके अनुसार सत्यनारापएः 
भगवानुकी हादिक-पूजा करने बाला, तथा हादिक कथा पुने 
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त बेंद-शस्त्रोंके प्र्थमें ब्लैकमार्कीट करेगा; न क्रय-विक्रप्र- 
ककमार्कीट करेगा । यदि करेगा; तो भगवान्‌-सत्यनाराय 7 
हो भी क्षमा न करेंगे, उसकी कथा-वर्शित बनिये वाली 
हो जावेगी। सत्यके सर्वेथा हट जानेसे पृथ्वी भी नहीं रहने 
5 वेगी । वेदने पृथ्वी-सूक्तके प्रथम-मन्त्रमें यही कहा है-'सत्य॑ 
हां दीक्षा तपो ब्रह्म यज्ञः पृथिवीं धारयन्ति' (रथव. १२। 


१) इनमें परथिवी के धारणकर्ताग्रोंमें सत्यकी प्रथम-गराना की 


है इसी वेदमन्त्रका भाष्य 'सत्यनारायणाब्रतकथा' है। भविष्य- 
पुराणकी सत्यनारायरात्रतकथामें इसी वेदमन्त्रका श्रनुवाद श्राया 
है-सत्येन धार्यते लोकः सत्ये ब्रह्म प्रतिष्ठितम्‌ । सत्यनारायरण- 
तमतः श्रेष्ठतमं स्मृतम्‌’ (प्रतिसर्गेपर्वं २४। १६)। यह है सत्यना- 
रण-ब्रतकथाके श्राक्षेपोंका परिहार । 

(ख) “सत्यनारायण व्रतकथा में ग्रहूतोद्धार (?) 


(२) पूर्वेपक्ष-सत्यनारायणब्रतकथामें पांच अ्रध्यायोंमें पांच 
कया हैं। दूसरे अध्यायमें काशीपुरीके ब्राह्मणकी कथा है। तीसरे- 
मै क्षत्रियकी । चौथेमं वेश्यकी कथा है, पांचवेंमें अन्त्थजकी कथा 
है। दुसरे ही ग्रध्यायमें लकंड़ियाँ बेचनेवाले भीलक्री कथा है- 
क्राष्भारवहों भिल्‍लो गुहराजो बभूव ह' (५। २०) यहां भिल्ल 
शद स्पष्ट भी है। श्रन्तिम-कथामें ग्रन्त्यजोंके साथ भोजन-व्यव- 
हार भी सिंद्ध है । 'श्रागत्य वटमूलं चापश्यत्‌ सत्यस्य पुजनम । 
गोषाः बं्रन्ति सन्तुष्टा भक्तियुक्ताः सबान्धवाः । राजा हषट्रा तु 
दपण नं गतो न ननाम सः। ततो गोपगणाः सर्वे प्रसादं नृपस- 
| । संस्थाप्य, पुन रागत्य भुक्त्वा सर्व यथेप्सितम्‌ । ततः प्रसादं 
भज्य राजा दुःखमवाप सः' (५।३-४-५) यह पञ्चम-्रध्यायके 
लोक हैं। यहां राजा तु्गध्वजने सत्यनारायणाका ब्रत करते 
ह गोपोंको देखा। परन्तु न तो उसने नमस्कार किया। न उनके 


E 
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पास गया । उसका प्रसाद भ्रन्त्यजोंका जानकर उसका श्रनादर 
किया । उस पापसे उसके सौ पूत्र नष्ट हो गये । जब पइ्चात्ताप 
करके उसने फिर उनसे मिलकर ब्रत किया, तब उसके पुत्र 
जीवित हुए । इस प्रकार हिन्दु-जाति भी जिस कालसे श्रद्ूतोंसे 
घृणा करने लगी; उस पापसे वह भी नष्ट हो रही है । 


गोप भ्रन्त्यज हैं-यह 'ब्यासस्मृति'में भी कहा है-'वर््धकिर्ना- 
पितो गोप श्राशायः कुम्भकारकः । वणिक्‌-किरातकायस्थमा- 
लाकारकुटुम्बिनः । वरटो मेदचण्डालदासश्वपचकोलकाः । एते- 
ऽन्त्यजाः समाख्याता ये वान्ये च गवाशना: । एषां सम्भाषणात्‌ _ 
स्नानं दशंनादकंवीक्षणम्‌' (१। ११-१२) यह घमंशास्त्रके वचन 
हैं । पं. ज्वालाप्रसादने 'जातिभास्कर में लिखा है-'मणिवन्ध्यां 
तन्तुवायाद्‌ गोपजातेश्च सम्भवः' बल्लव-गोप दूघ-दही बेचते हें, 
परन्तु इनका जल चलित नहीं है' (पु. १६६) 

(ख) लकड़हारा निषाद है-यह मविष्यपुराणाके प्रतिसरगेपर्वे- 
स्थित सत्यनारायणकी कथामें स्पष्ट है-'हृष्टा निषादं सबलं काष्ठ- 
भारोपजीविनम' (३ । २। ३४) 'निषादञ्वपचौ ग्रन्तेवासि- 
चण्डालपुक्कसाः' (२। १०।२०) भ्रमरकोषके इस प्रमाणामें 
निषादको चाण्डालके पर्यायवाचकोमें दिखाया गया है। इस 
प्रकार व्यासकृत-सत्यनारायणकी कथामें अदूतोद्धार बताया गया 
है । स्कन्दःपुराणावाली सत्यनारायणकी कथामें भी 'काष्ठभार- 
वहो भिल्लो गुहराजो बभूव ह” (५।२०) उसे भील बताया गया 
है । कथालेखकःव्यासकी बुद्धिकी प्रशंसा करनी पड़ती है कि-उस 
ने कितनी उदारतासे अपना सिद्धान्त रखके वेदका ब्यास किया 
है । ग्रायंसमाजी लोग उक्त-कथाके इस रहस्यको न जानकर 
उसमें कुतर्क किया करते हैं । (श्रीगद्धाप्रसादजी शास्त्रीके 
भद्ूतोद्धारनिणंय में (पृ. ६५-६६) । 
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उत्तरपक्ष-यहांपर झास्त्रीजीने व्यासस्मृतिके प्रमाणासे व्यास- 
प्रोक्त कथामें भी गोपोंको म्रन्त्यज सिद्ध किया है। इससे वे 'ब्यास- 
स्मृति’ को प्रमाण मान रहे हें-यह सिद्ध है। परन्तु व्यासस्पृति तो 
झन्त्यजके साथ सम्भाषण तथा उसका दर्शन नहीं मानती हू; यह 
उनसे दिये प्रमाणम भो स्पष्ट है-'एतेऽन्त्यजाः समाख्याताः, एषा 
सम्भाषणात्‌ स्नानं दर्ानादकंवीक्षणम्‌' । तब व्यासस्मृति जो कि- 
अन्त्यजसे बातचीत तथा उसका दर्शन भी नहीं सहती; वह ग्रन्स्य- 
जका भ्रम्न खाना केसे सह सकतो है ? तब फिर स्मृति ब्रनानेवाले 
व्यासजी घ्रपनी बनाई कथाम भ्रपनी स्मृतिसे विरुद्ध कंसे लिखें ? । 


शास्त्रीजीके श्रद्धेय श्रो पं ज्वालाप्रसादजी भी गोपजाति- 
का जल पोना नहीं मानते-यह शास्त्रीजीने स्वयं स्वीकृत किया 
है । तब व्यासोक्त-सत्यनारायणकी कथामें व्यासकी स्मृतिसे विरुद्ध 
अन्त्यजका अन्न ग्रहण करना कंसे दिखलाया ? | व्यासस्मृति- 
का ही एक इलोक है-'श्रतिस्मृतिपुराणानां विरोधो यत्र हृश्यते। 
तत्र श्रोतं प्रमाणां तु वयो द्वेधे स्मुनिवं रा’ (१।४) ((श्रूति, स्मृति 
तथा पुरारामें यदि विरोध हो; तो श्र्‌ तिकी बात ठीक समको । 
यदि स्मृति तथा पुरारामें परस्पर सिद्धान्तविरोध हो; तो उस्त 
समय स्मृतिकी बात ठीक मानो, पुराणी नहीं। तत्र पुराणाको 
उक्त कथाकी बात स्मृतिविरुद्ध होनेसे माननेयोग्य नहीं रहेगी । 
इससे झास्त्रीजीका 'ग्रङ्कतोद्धारनि्णाय'का उक्त पौराणिक कथा- 
का प्रमाणा निर्बल सिद्ध हो गया । 


` वस्तुतः सत्यनारायणकी कथामें गोप, गौग्नोंका रक्षण-रूप 
अपना कम करनेवाले 'फकृषिगोरक्षवाणिज्यं वैश्यस्यापि स्वभावः 
जसु' (गीता १८ | ४४) वैश्य ही हैं, अन्त्यज नहीं । गोपनाम 
वाली ग्रन्त्यजजाति तो इससे भिन्न हो सकती है। जैसे कि- 
उसी व्यासस्मृतिके पद्यमें-*ढणिक'को भी ग्रन्त्यजोंमे गिना गया है। 
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'बणिक्‌-किरातकायस्थमालाका रकुटुम्बिनः । * **एतेप्पजा, * 


ख्याताः’ (१।११) । श्राक्षेप्ता-शास्त्रीजोने यहां तो यह ल 
दिया है, पर 'भ्रछूतोद्धार-निणांय” के ३० पृष्ठमें उसे कष 
तत्र क्या सत्यनारायणकथाका वणिक्‌ (बनिया) भी र 
जायगा ? । कया. वश्य-वरिएक्‌ अन्त्यज है ? यदि नह र 
वणिक्‌ वैश्य ही है, अन्त्यज नहीं; रौर अग्त्यनोंमें जो वि 
गया है, वह वेव्यसे भिन्न है; वेसे गोप भी सत्यनारायणकी कर | 
वैश्य ही हैं, भ्रन्त्यज नहीं; तभी तो उनका दर्शन तथा | 
तथा अन्नग्रहण भी कथामें निषिद्ध स्वीकृत नहीं किया है। भ. 
कृष्ण बाल्यावस्थामें नन्द-गोपके घरमें रहे; गोप श्रौर गोषी 
खेला करते थे । श्रो राधा भी गोपी थी । पर उन गोप-गोपिि 
कोई भी शरन्त्यज नहीं मानता; तब शास्त्रीजीकी कल्पना कटई। 


इस प्रकार व्यासस्मृतिमें 'नर' को भी अ्न्त्यजोंमें गाग 
है, कायस्थ तथा दासकों भी ग्रन्त्यज गिना गया है-'मंग् 
नरो भिल्‍लो "` "एतेऽन्त्यजाः समाख्याताः' (पूर्वोक्तमन्न), ए 
सारी नर (मनुष्य) : जाति वा. कायस्थ और दास , भला गरत ; 
कैसे हों; तब जैसे यहां नर वा द्रास कोई भिन्न जातिविशे१६ 
वे ही श्रन्त्यजोंमें परिगरित हैं-साधारण नर, दास ग्रादि ह 
वैसे व्यासकथामें प्रोक्त गोप भी श्रन्त्यज न होकर गोपालक 
ही थे; ग्रतः उनके साथ राजा तुद्भध्वजके व्रत करनेमें प्रह 
के स्वप्न देखना श्रयुक्त वा निर्मूल है । “राजा तुज्ध्वणने 'प्रत्म 
का प्रसाद! समझकर उसका तिरस्कार किया -यह उक्त 
कहीं भी सूचित नहीं किया; किन्तु उसका द is 
दिखाया गया है कि-में राजा होकर साधारण लोगोंकी ४ | 
रण वस्तु लू, बा उसे उठाकर जाऊ !!! यही | 
प्य है। तब उसका प्रसाद लेना तो दुर; बह | 
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i हर नहीँ किया'-राजा हट्टा ठु दर्षेण न Ed न ननाम 
मीत ज हनके बाबू भी साधारणा-भक्तोंसे भगवानूका 
हः (^ र भी अपना अपकर्ष समककर उसे नहीं लेते । वद्रां 
द Ee बात नहीं होती, किन्तु अभिमानमात्र होता है, 
द कामें राजा, दर्पेण” श्रादि शब्द स्पष्ट हैं । उनके 
होनेसे उनका स्पर्श तथा श्रन्नग्रहण श्रशास्त्रोय होनेसे, 
ल ते जाने तथा उनकी अपने संस्कार वाली मूतिके 
[र न करनेपर “द्प' न कहा जाता, किन्तु 'विधिपालन' 


इहा जाता । भविष्यदुराणमें यह गोपोंकी कथा नहीं है। 
९ 


(ख़) लकड़हारेके भविष्यपुराणानुसार निषाद होनेपर भी 
कह विषाद भ्रनुलो मज हो सकता है, प्रतिलोमज नहीं । निषाद 
प्रकारका होता है-१ अनुलोमज २ रा प्रतिलोमज । अनु- 
रोमज तो स्मृतियोंके श्रनुसार व्यबहायं होता है,. पर प्रतिलोमज 
तो चाण्डाल होनेसे स्मुतियोंके भ्रनुसार व्यवहार्य नहीं होता है, 
रातमें उसका नगरप्रवेशमें अधिकार भी नहीं होता; यह सकल- 
सतमू्धत्य मनुस्मृति (४। ७६, १० । ५१५५५ )में स्पष्ट है। 
पनुलोमज निषाद तो 'निषादः शूद्रकन्यायां यः पारशव उच्चते' 
(०। ८) इस मनुक्रे पद्यमें ब्राह्माणासे शूद्रामें उत्पन्न अनुलोमज 
माना गया है। प्रतिलोमज तो शौद्रसे ब्राह्मणीमें उत्पन्न एवं 
बाष्डाल कहा जाता है । देखिये मनुस्मृति (१० | १२) । मुः 
नोमज अस्पृश्य नहीं होता; पर प्रतिलोमज निषाद तो चाण्डाल 
से शास्त्रानुसार अव्यवहार्य होता है। रातको उसका ग्राममें 
| ग्रधिकार नहीं होता, जैता कि पहले मनु-प्रमाणसे हम 
चुके हैं। परन्तु उक्त-निषादका तो उक्त-क़थामें रातको 
बरह्णके घरमें निर्भीक होकर झ्ाना बताया है। ग्रतः स्पष्ट है 
हह प्रतिलोमज-निषाद नहीं । वही निष्राद श्रगले जन्ममें 
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भी निपादराज गुह बना, जिससे श्रोरामने श्रालिगन किया । वह 
प्रति्तोमज नहीं था-यह हमने ग्रन्यत्र स्पष्ट दिखलाया है। प्रति- 
लोमजका लकड़ियां बेचना भी ग्र्ास्त्रीय है, उसके कर्म मलाप- 
कर्षणादि हैं, यह मनुस्मृति (१०।॥ ५१-५४) आ्रादिमें स्पष्ट हैं, 
प्राचीन-ग्रन्थ नारदीय-मनुस्मृतिमें भी कहा है-'्रशुभं दास- 
कर्मोक्तं ` ° "गृहद्ठाराऽशुचि स्थान-रथ्यावस्कर-शोघनम्‌ । गुह्याङ्ग- 
स्पशंनो च्छिष्ट-विष्सुत्र-ग्रहणोज्मनम्‌' (५-६-७) यहां पर दास- 
श्रतिलोमज ग्रादिका कमं गलीका कुड़ा-ककंट साफ करना, ट्ट्टी- 
पेशाब उठाकर फेंक आना कहा है । यही वात 'वैखानसघमंप्रइन' 
(३। १४ । ७-८-९) तथा '“प्ौद्यनसस्मृति” (६-१० ) में भी 
कही है । 


स्कन्द-पुराण वाली सत्यनारायण-त्रत-कथामें-'काष्ठभार- 
ब्दो, भिल्लो गुहराजो बभूव ह' (५। २०) में भी 'मिल्लः' का 
स्रम्बन्ध लकड़हारेसे न होकर 'मिल्लो गुहराजो बभूवे है, यहां 
'भिल्लः?का श्रथ निम्न-जातीयतामें उपलक्षण है । इससे सिद्ध 
हुआ कि-सत्यनारायणकी कथामें किसी भी अछूत (प्रति- 
लोमज) की कथा नहीं; तव 'अदूतोद्धार-निर्णय में श्रीगङ्गा- 
प्रेसादजी शास्त्रीको पक्ष सिद्ध एवं युक्त सिद्ध नं हो सका । भ्रंव 
ग्रांगे पाठक 'संत्यकी खोज'की ग्रालोचना देखें कि-प्रतिपक्षी लोग 
असंत्यंको भी 'सत्य' कहकर केसा गलत-व्यवहार करते हैं । 

१०. "सत्यको खोज” (लोचना) 

एक ग्रायंसमाजीसे बनाये हुए और ्रायंसमाज हापुडकी 

श्रोरसे श्रपने उत्सवमें बांटे हुए 'सत्यकी खोज' क्षुद्रपुस्तक (ट्रेकट) 


की आलोचना 'याहशो यक्षः, ताहशो बलिः'के अनुसार लेखक- 
ककी टोतमें हीं दी जा रही है। पाठक-महोदय इसपर ध्यान दें- 


यह लेखककी बात ठीक है कि-'मुसलमानी-राज्यने भ्रपने 
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त्याचारों तथा अंग्रेजी-राज्यने अपनी मोहकतासे अनादिकालसे 
धर्मप्राणरूपसे विख्यात, हिन्द्ुजातिको निगलना चाहा; पर उन 
झर्वाचीन-सम्प्रदायोंमे प्रर्थ श्रीर कामकी हृष्टि-मात्र रखनेवाले 
ही इने-गिने, गये-गुजरे, गरीब वा निम्नजातीय अथवा श्र॑ग्रेजी - 
शिक्षित व्यक्ति ही गये; धर्म और मोक्षकी हृष्टि वाले उधर 
नहीं गये; पर अ्रभी तक भी जो कि हिन्दुजाति अपने स्वरूपमें 
स्थित है, और सुरक्षित बची हुई है, इसका कया कारण है- 
यह विचारणीय है ।- 
उसमें 'सत्यकी खोज' के लेख़कको तो “दयानन्दजीकी श्रार्य- 
समाज” ही उनका बचाव करने वाली मिली । उसके यह शब्द 
हें कि-'यदि म. दयानन्दने ्रार्यंसमाजकी स्थापना न की होती; 
तो आज-दिन राम-कृष्णका नाम लेवा इस देशमें कोई न मिलता । 
सब मुहम्मद और यीशुकी शरणा चले गये होते, भ्रौर यज्ञ, जप, 
संघ्या, चन्दन म्रौर पुजनके स्थानपर कलमा और नमाज पढ़ी 
जाती, या गिरजा-घरमें लोग यीशुसे दुआ मांगते होते'। ' 


पर हम इससे सहमत नहीं। मुसलमानी-समयमें जब कि हिन्दु 
जातिपर ग्रत्याचारका समय था-उस समय न तो दयानन्दजी थे, 
न दयानन्दजीकी समाज ही थी; तव उस समय क्या सभी हिन्दु 
मुहम्मदको शररामें चले गये थे ? क्या सभी हिन्दु भ्रपने जप, 
संध्या, चन्दन, पुजन ग्रादि छोड़कर नमाज़-वा कलमा पढ़ने लग 
गये थे ? यह तो अनुभव वा प्रत्यक्षसे भी विरुद्ध बात है। तव 
सोचना पड़ेगा कि-उस समय हिन्दु-जातिके रक्षणकर्ता कौन 
थे-इसमें' स्पष्ट तथा यथार्थ उत्तर यह है कि-वे थे हिन्दुजातिके 
प्राण पुराण श्रौर इतिहास । वे ही उस समय हिन्दुजातिके तथा 
उसके धर्मे-पुस्तक वेदोंके रक्षक थे । जो व्यक्ति उन (पुराणों) 
को गिरावटके समयका बना हुआ मानते हैं; उनकी बुद्धि स्वयं 
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“सत्यको खोज' (झालोचना) 


निरो इई है। जो उन्हें सष्टिनियमबिद (7 ६ -- हुई है । जो उन्हें सृष्टिनियमविरुद्ध मानते ह; ३ 


सृष्टिके नियमोंको ही जान नहीं सके। कल तक वे नी रभो क ! 
बातोंको गप्प कहकर हुँसीमें उड़ाते थे; आज विज्ञान <3 
को यथार्थ सिद्ध करके उनके मस्तकको लज्जावनत श 
विश्वामित्रने देवताओं ग्रहों-उपग्रहोंकी सृष्टि की थी. ग 
सशरीर स्वर्गमें भेजा था; एक शशक (खरगोश) तथा 
चन्द्रग्रहमें भेजा गया था-जिससे चन्द्रमाका नाम शशाडु क 
मृगाङ्क हो गया था; भव ध्र.वलोकको गये; एतदादिक पः 
लोगोंसे उपहसित बातोंको रूसी तथा भ्रमेरिकी उ. 
कर रहे हैं। शेष लेखक आपसे ग्राक्षिप्त की जाती हुई वात 
विज्ञान अन्य भी उन्नति करके उनको थथार्थ सिद्ध कर षा 


श्रवशिष्ट यह जो बात द्रेक्ट-लेखकने लिली है नि 
दयानन्द-समाज स्थापित न होती; तो आज-दिन कोई रा 
कृष्णका नाम लेवा न मिलता, इस बातको पढ़कर तो ह ॥ 
हंसी श्रा गई। सनातनधर्मेके सङ्भीर्तन-मण्डल रामकृष्ण-नामग 
संकीतँन करते रहते हैं, पर दयानन्द-समाज ही उसका (हा ; 
श्रादिमें) विरोध करती रहती है; उसपर फबतियां कसती है 
उंसका उपहास करती है । कदाचित्‌ उसका स्वराज्य होता; है 
वह वहांके. हिन्दु्रोंको 'राम-कृष्णका नाम-लेवा' गे 
न रहने देती, राम-कृष्णाके नामको न तो मिटवावे मुसलमान 
राज; तथा न मिटवावे अंग्रेजी राज्य; यदि उसे मिटवावे ग्र 
समाज; तब ट्रँबटलेखकका यह कहना कि-'यदि दयातन्समा' 
की स्थापना न होती; तो श्राज-दिन राम-कृष्णका तामे 
इस देशमें कोई न मिलता;' यह 'सत्यकी खोज' हुई या प 
पैसे “प्रसत्यकी खोज'। यहां भी स्पष्ट है कि-हम-प्राप हो 
.क्रि-आज भी राम-कृष्णके नाम-चेवा हैं; उसके कारण भी 
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श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


$ न.त खण्डन करते हुए भी आप खण्डन करते हुए भी गा 
शति ० 5 । चेदमें तो आप भी राम-कृष्णाका नाम नह 
ग गी ्-कृ्णके माम-लेवा बनानेमें कारण भी पुरा- 
र यह उन्हीं पुराणोंकी कृपा है; जो उस समय 
र हमने उस ग्रत्याचारी मुसलमानी शासनको 
त र और अंग्रेजी मोहुक-प्रचारमें भी हम सुदृढ 
वा भो असफल होकर फिर श्रपने घर 
ढं गे गया । 
jh ह म अवद्य हैं कि-यदि रायसमाजने 
बी निया होता; तो झाज जितने अग्नेजी-उदूं-पढ़े 
उनी हैं; यह सभी श्राज ईसाई होते । कारण यह 
नि लोगोंको धर्मन्कमंसे कोई सहानुभृति नहीं थी र 
गग ईसाइयोंके उसूलोंको ही अच्छा समते थे; तब स 
ल थे; उन्हें हिन्दु- र 
Cs दिया कि-व्रिधवाविवाह करना, ei 
देवताशोंकी न मानना, छुग्राछूत न मानना, २ 3 
बी लड़ककियोंका विवाह, स्त्री-स्वातन्त्र्य, शिखा शा का 
कछचाको बैदिक-धर्म कह देमा-यह सिद्धाभ्त हुमा को न 
ईैपाइयों वा मुसलमानींमें अब जानेकी ज़रूरत ह र 
रभाव भी सन म्रंग्रेजी-शिक्षादीक्षिलौंपर पड़ा, इन्हीं सि 
मानने वाली जमांतका नाम ही उक्त-समाज हुश्रा । यदि य्न हक 
समाज न बनती>तौ इस समाजके अरग्रेजीशिक्षित व्यक्ति प्रायः 
ईसाई होते । हक 
प्रस्तु तो लिये गये उनसे; भौर उनपर 'ले' द 
क्षा द्वि पद तब वह नव-शिक्षित जनता श्ार्थ 


“सत्यको खोज' (आलोचना 
= ९ 5 २९३ 
समाजमें आने 


र लगी । इसका कारणा येह था कि-हिन्दु-जांतिकी 
वेदमें बड़ी श्रोस्था श्रीं । वेदको वेहं ग्रपना श्राधारे-ग्रन्थ मानती 
थी; उनका समी 'ग्रथ'से 'इति” तकका, जन्मसे लेकर ग्वँदेहिकं 
गति तकका कमेकाण्ड वेद-मन्त्रोंसे होता था, वेद उस हि्दर- 
जातिका मूल था । पराण-इतिहास उसो वेदकी रोचक व्याख्यां: 
थो-इन्हींके कारण मुसलेमानका श्रत्याचार श्रौर ईकाई मोहुर्क 
जालका डोरा हिन्दु-जातिकी प्रभावित न कर सका । उनका 
भारी प्रचार निष्फल हो गया, इसे वादी-प्रतिवादी समो मुक्तः 
कंण्ठसे स्वीकार करते हैं । उनं पुराणोंकी इस अद्भू त सफलळाः 
को देखकर इनको 'विषसम्बृक्त-ग्रन्न’ मानने वाला. भी उक्तं 
समाज भ्रपने श्रधिवेशनोंमें जनताकी अधिक उपस्थितिकेलिएँ 
इनका पहला पकंड़ता है-अंपने नीरसं-च्यास्यानोकों इन्ही संसं 

बनानेकी चेष्ठा करता है । 

हिन्दु-जातिके मूल वेदोंकी ग्रार्यसमाजके पूर्ववर्ती देवसमाज- 
ब्राह्म-समाज, परार्थेना-समाजके व्यक्तियोंने गड़रियोंके गीत माने- 
कर नहीं अपनाया, केवल देशोपकारका ढोंग रंचकर उन्होंने 


` अंग्रेजियत ही फॅलाई। भ्रपने वाप-दादेसे ग्राये हुए सनातनः 


धर्मको छोड़ दिया, छुवाछूतका कुछ भी विचार न रखा; 
इसलिए वे समाज भी पनप न सके; हिन्दुओंने उनकी ओर देखा 
तक नहीं; यह स्वा.द. जीने अ्रपनी तीक्ष्णहष्टिसे भांप लिया था; 
श्रतएव स्वा.द. जीने हिन्दु-जनताको अपनी ओर खींचनेकेलिए, 
अपने पूर्ववर्ती उन समाजोंकी यह भूल न अपना कर वेदको: 
भ्रपने साथ ही रखा; पर सिद्धान्त कुछ हेर-फेरसे प्रायः उन्हींके 
ही रंखे, लेबल सबपर “वैदिक” वदय चिपका दिया। 

स्वामोते उनकी आलोचना करते हुए लिखा--'जो कुछ 
स. घ. ३८ ; 
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ब्राहसमाज और प्रार्थनासमाजियोंने ईसाईमतमें मिलनेसे थोड़े 
मनुष्योंको बचाये प्रौर कुछ २ पाषाणादि-सूतिपूजाको हटाया, 
ग्रत्य जाल-गरन्थोंके फन्देसे भो कुछको बचाये-इत्यादि अच्छी 
बातें हैं, परन्तु इन लोगों में स्त्रदेश भक्ति बहुत न्यून है, ईसाइयोंके 
झाचरण बहुतसे लिये हें, खान-पान विवाहादिके नियम भी बदल दिये 
हें। ***पपने माता-पिता, पितामहादिके मार्गको छोड़कर दूसरे विदेशी- 
मतोंपर झधिक झुक जाना ब्राह्मसमाजी और ्रार्थनासमाजियोंका 
एतद्द शस्थ संस्कृतविद्यासे रहित प्रपतेको विद्वान्‌ प्रकाशित करना, 
इङ्कलिश्ञभाषा पढ़के पण्डिताभिमानी होकर रटिति एक मत चलाने 
में प्रवत्त होता, मनुष्योंका स्थिर श्रौर वृद्धिका रक काम क्यों कर 
हो सकता है? । [इन्होंने] ग्रेज, यवन, भन्त्यजादिसे भी खाने- 

पीनेका भेद नहीं रखा। इन्होंने यही समका होंगा कि-खाने-पीने प्रोर 

जातिभेद तोड़नेसे हम श्रोर हमारा देश सुधर जायगा, परन्तु ऐसौ बातों 

से सुधार तो कहां, उलटा बिगाड़ होता है! (स० पश्र० ११ समु० पृ० 

३४१) । 
ग्ब पाठकोंने यह स्वयं समक लिया होगा कि-उक्तःसमाजमें 
मी सभी यही कुछ है-जिसे स्वामीजीने प्रालोचित किया है। इस 
समाजमें संस्कृतभाषाको न जानने वाले भी, मैट्रिकपास वा एफ.ए- 
फेल होकर भी जो कुछ दलीलबाजी' कर सकते हैं-'शास्त्रार्थे- 
महारथी' वा प्राचार्य बना दिये जाते हैं । श्रपनेको बड़ा 
विद्वान्‌ प्रकाशित करते हें । भ्रन्त्यज तथा मुसलमान-भ्रग्रेजादिके 
साथ खाने-पीनेका भेद भी नहीं रखते । 

उक्त-समाजने हिन्दुको श्रपने साथ रखनेकेलिए वेदको तो 


ग्राडम्बररूपमें ग्रपने साथ रखा; पर हमारा विचार है कि-उसे 
झभी तक भी पता नहीं चल सका कि-वेद क्या श्रौर कितना 


है ? यह ठीक है कि-वेद चार हैं; पर उनकी पोधियां चार नहीं: 


(७-0. Ankur Joshi Collection Guja 


ft: An vet 


वेदका परिमाणा 


हैं। इस विषयपर कुछ आप मी बिजार रे) 
हैं । इस विषयपर कुछ गाप भी विचार करें] ९ 


सनातनधमं तथा आर्यसमाज घेनों & 
कात्यायन, पतञ्जलि तथा यास्क आ 
क अत्यन्त प्रामाणिक स्वी सात 
तब 'विद क्या है' इस विषयमें इनका मत संवर्ग ह 
हमारा विचार है कि-यह मुनि लोग ११३१ सं इ होग। 
भाग तथा OR न हितास्म मे 
वेद मानते हें। जब वेदका इतना हिला 
धर्मको पौरारिणकध्मे कहना, यह केवल श्रपनी झन भव सा 
करना है। अनमित्र 


याप लोग वेद केवल वर्तमान 
पोथियोंको मानते हैं, इनमें न se शा रिक 
कुछ प्रक्षिप्त मानते हें, न 
वेंद-विद्वान्‌ श्रीपाणिमि, पतञ्जलि, यास्क आर न 
मतको नहीं मानते। इनसे दिये हुए बेदके बहु br 
शब्द वेदकी इन जार व जियो नहीं मिलते; भा सलि 
यहु चार वेद-पो अपूरो-वेद हैं, पूणां वेद नही । यदि गा | 
कहें कि ये शब्द ११३१ संहिताओं वा उतने ही अनुपम बाह 
णवा श्रारण्यक-उपनिषदादिमें होंगे, उनके भ्रनुपलब्ध होतेे बे 
स नहीं मिलते, तो फिर आइये स:ध.की शंरणामें। इस तिद्रं | 
को मानिये कि-११ र संहितात्मक मन्त्रभाग तथा उतना है 
ह सवा ब्राहणभाग वेद है यही “सत्यकी वास 
वेक खोज होगी । इस ट्रेक्टका नाम तो श्रव 'ग्सत्यकी होग 
अथवा 'अपूणा सत्यकी खोज 'रखना पड़ेगा । इस सूत्रका भाष 
आगे 'वेद-चर्चा में देखिये । "|| 


प्रायंसमाजका वेद-विषयक सिद्धान्त ग्रभी रँ || 
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श्रीसनातत्तघ्र्मालोक (७) 


रहा है। वह गाममाने अपनेको वैदिक रहा है। वह ताममात्रसे अ्पनेको वैदिक 
हटत ईं उसे अपने वेदका पूरा ज्ञान नहीं । ग्रतः 
पर अभी तक उसे अप पूरा ज्ञान नहीं । श्रत: 
है 'कि-वहें वेदको नहीं मानता । 

श्राप 'प्रार्ससमाजके काम'में अनेक देवी-देवताओंकी 

बा एवं मूर्तिपूजा हंटाकर “एकेशवर-वाद' की स्थापना करना 
र बताते है । इसपर यह याद रखें कि-यदि ग्रायेसमाज 
दो मानता है; तो उसमें मूर्तिपुजा भी है, और वहुंदेवतावाद 
भी ऊच इधर भी दृष्टि डालिये । सतातनधर्म भी ईश्वर एक ही 
मांगता है; पर जैसे एक पुरुष एक म ही व्यक्ति होता है, परन्तु 
उसके अङ्ग बहुत होते हैं, बहुत श्रद्गोंके होनेसे वह बहुत नहीं 
हो जाता; वैसे ईश्वर भी एक है; पर उसके शर्क देवता बहुत हैं; 
से एकेशमरवादमें क्षति नहीं ग्राती । जैसे 'सत्याथ्थप्रकाश क 
है भौर उसके १४ समुल्लास हैँ; इससे क्या श्राप १४ 'सत्याथ- 
प्रकाश' मान लेंगे श्रब उसमें किसीको चौथा' समुल्लास श्रच्छा 
गता है, किसीको ग्यारहवां, और किसीको १३ बां ठो दूसरेको 
१४ वां। इस प्रकार बहुदेवतावादमें भी सबका इंश्देंव एक ही 
होता है। श्रङ्खीकी पूजा, किसी श्ंगके द्वारा ही तो होती हैं,॥ .. 
देवता परमात्माके अंग हैं; इसमें कुछ प्रसास देखिये 
“यामि देवाँस्तव देव !, देहे' (११। १५) इस: वादिप्रतिवािः 
ात्यगीताके व॒चनमें भगवानके शरीरमें ग्ंगभूत देवतोंकी. 
स्थिति मानी गई है । "पश्यादित्यान्‌ वसून्‌ रुद्रान्‌ भ्ररिविनौः मरुत 


सतथा'(११।६) यहाँ पर पूर्व-विषयकी स्पष्टता कर दी गई 


| । इस विषयमें वेदमन्त्र भी देख लीजिये-'यस्य त्रयर्ित्रशदू 
देवा र्ग गात्रा विभेजिरे। तातू वै © यसित्रिश देवाच्‌ एके ब्रह्म- 


विदो विदुः (१०।७। २७) ग्रथर्ववेदसंभ्के इस मन्त्रमें भी 


देवता अंगी परमात्माके अंग बताये गये हें । इसका अर्थे 'वेदोंका 
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बहुदेवतावाद वंदिक ५९ 
यथार्थ स्वरूप' (पृ० १६५) में ग्रायेसमाजके विद्वान्‌ श्रीवर्मदेवजो 
विद्यामातंण्डने लिखा है-'ये देव जिस विराट्‌-[के] शरीरमें 
प्रज्ञके समान बने हैं; उन ३ ३ देवोंको ब्रह्मज्ञानी ही ठीक-ठीक 
जानते हैं, ग्रन्य नहीं' । सो उन्हीं श्रङ्ग देवताश्रोंकरे द्वारा श्रङ्गी 
भगवानुकी पुजा होती है । 
_ बहुदेवतावादका प्रवर्तक बेद ही है । देखिये-शं नो मित्रः, 
श वरण शं नो भवत्वयं मा । शं न इन्द्रो बृहस्पतिः शं नो 
घिष्णुरुरुक्रम:” (ऋ. सं. १६०६) इस पर स. प्र. में स्वा. द्‌. 
जीने लिखा है-“इस मन्त्रोंमें मित्रादि नाम परमेदवरके हैं! (प्रथम, 
समु. पृ. ५) पर इस मन्त्रमें स्पष्ट बहुदेवतावाद है। स्वा.द.जोने 
यहं नाम परमात्माके बताकर बहुदेवतावादको हटानेकी श्रस- 
फल चेष्टा की है। इसका खण्डन उन्हींके वेदिकयन्त्रालयसे प्रका 
शित ऋग्वेदसं.से हो जाता हैं । देखिए उसमें इस मन्त्रका देवता 
'बिगवेदेवाः' लिखा है। अनुक्रमणिकास्थित 'देवता'शब्द मन्त्रके 
'वर््यंबिषय' को बताता है। सो यदि यहां परमेश्वर ही वशित 
होता, तो यहां 'परमेरबरो देवता” लिखा होता, पर 'विश्वे देवाः 
देवता” लिखा है, यहां पर 'विशवे देवाः' यह वहुवचन है, 'बिइवे” 
का अर्थ है “सर्वे, सो इससे बहुदेवतावादकी सिद्धि हो गई। 
ग्रापके ग्रनुसार तो एकेशवरवादमें वहुवचनके ग्रनुपपन्न होनेसे 
आपसे ही बहुदेवतावाद की सिद्धि हो गई। 

न केवल '्रनुक्रमणिका'का 'विइवेदेवाः' शब्द ही इस वात 
का पोषक है, किन्तु उक्त-मन्त्र भी इस विषयका साक्षी है। वहां 
लिखा है- 'श॑ नो मित्र: हमें मित्र देवता 'झं' दे । यहां “मित्र! 
पुंलिंग है, दोस्तवाचक 'मित्र? शब्द नपुंसकलिगमें होता है; पर 
यहाँ पुंलिग होनेसे “दोस्त' वाचक यह शब्द नहीं, किन्तु सूय के 
भेद देवताका वाचक है। फिर कहा है-'शं वरुणः? हमें वरुण 
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+? दे। फिर कहा है-'शं नो भवतु अर्यमा हमे ग्रयँमा ख 
कल्याण दे । यदि इस मन्त्रमें परमात्माका ही वणान होता; पे 

मित्र, वरुण आदि सब शब्दोंके साथ 'शं' "शां यह पृथक्‌-पृथक्‌ 
न राता । फिर तो यह होता-'मित्रः वरुणोर्यमा इन्द्र बृह- 
स्पतिरुरुक्रमोऽसौ विष्णुः शं नो भवतु' और फिर यहाँ 'विष्णु- 
देवता” लिखा जाता: पर पृथक्‌-पृथक्‌ देवताके साथ पृथक्‌-पृथक्‌ 
“श, शम्‌” ग्रानेसे 'बहुदेवतावादका सुल वेद ही है” यह सिद्ध हो 
ही गया । इसपर श्राप सुक्ष्म तथा पक्षपातके ग्रावरणसे रहित 
दृष्टि डालियेगा । 


एक मन्त्र अन्य भी देख लीजिये-'प्रातरग्मिं ्रातरिः द्रं हवा- 
महे, प्रातमित्रावरुणा, प्रातरश्विना । प्रात भँगं पूषणं ब्रह्मण- 
स्पति प्रातः सोममुत रुद्रं हुवेम'(ऋ. ७।४१। १) यहाँ पर आप- 
के ही प्रकाशित अजमेरी वेदमें लिखा है-लिङ्गोक्ता देवताः' 
'लिङ्गोक्ताः' यह बहुवचन है । इसमें बताया है कि-यहां बहुत 
देवता वर्शित हैं। उन्हींका यहां “हवामहे' पदसे ्राह्मान-डुलाना 
प्राथित है । घ्रापके मतमें परमेश्वरका वाहन वेदमें नहीं ग्राया 


है-'वेदोंमें'"* * “ परमेश्‍वरके श्रावाहन, विसजंन करनेका एक. 


अक्षर भी नहीं है” (स. प्र. ११ पृ. १९६) तब यह्‌ आवाहन, 
देवताग्रोंका ही प्रतिफलित हुआ । वेदोंमें आवाहन बहुत -श्राता 
है; सो वह बहुदेवतावादका समर्थक हुआ । उक्त मन्त्र भी बहु- 
देवतावादको बताता है-'प्रात. अरिनि' यहां अग्नि देवताके साथ 
“प्रातः! कहकर फिर इन्द्र” देवताके साथ 'प्रातः' कहै गया कि- 
हम प्रातः भ्रग्नि-देवताको बुलाते हैं, प्रातः इ्द्र-देवताको बुलाते 
हैं। यह तो नहीं कहा जासकता कि-हम प्रातः परमात्माको 
बुलाते हैं, हम प्रातः परमात्माको बुलाते हैं। ऐसा होता; तो 
“प्रातः' शब्द श्रलग-ग्रलग रहने की श्रावश्यकता नहीं थी, एक वार 
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कहा जाता। फिर मित्रा-वरुण” इन दो उ इन दो देवता : 
श्राह्वान कहा गया, इस प्रकार 'झस्विनौ? इन शा क्रो 
प्रातः श्राह्नान किया गया । कानो 


इस प्रकार श्रन्य भिन्न २ देवताओंके साथ कए 

“प्रातः? २ कहा गया है, इससे यहां देवता भिन्न २ ऐक 
यहां यदि एकेश्वरका वर्णन होता; तो प्रातःप्रातः भिन णे। 
भिन्न-भिन्न 'प्रातः' कहना व्यर्थं होता। और फिर | 
'मित्रावरुणौ' में द्विवचन है, यदि एक ईश्वरका वन रा 
'द्विवचन' न होता; परमात्मा आपके मतमें दो हीं । 
देवता होनेसे हो 'देवता-दन्द्रे च' (पा.६।३।२६) इस पाणि 
से म्र।नङ्‌ हुआ है । आपके अनुसार एकेश्वर होनेसे पित । 
बनता । और अश्विनौ में भी दो “ग्रशवी' देवता होेे हे हि | 

चन है; एक परमात्मामें द्विवचन नहीं होता । फिर 'ोमर| 
रुद्र! यहां पृथक्‌तावाचक 'उत' शब्द कहा है; “और” ग्न 
तानेवाला 'उत' शब्द तथा “च' शब्द एकमें नहीं ग्राता; सा| 
वा बहुतोंमें ्ता-है । वह वेदमें बहुत भ्राया है; देखिये-ाहे| 
आदित्य: विष्णु',सूयं, ब्रह्माणां च बुहस्पतिम्‌' (अथवं. ३। | 
४ ) यहां पर भ्रलग करने वाला.'च' शब्द है--इस | 
'मित्रश्‍च, वरुणइच, इन्द्रो, रुद्रश्च ` चेततु' (भ्र. ३।२॥| 
यहां भी 'च' सिद्ध करता है कि ये बहुत देवता हैं। "सवा. | 
नन्दजी ्रार्यसमाजियों श्रौर श्रार्यंसमाजियोंके नेता हैं ह| 
गलत है; क्यों कि-'्रौर' भिन्नतामें श्राता है, यहाँ रयं सरं 
परस्पर भिन्न नहीं । स्वा. द. जी श्रार्य समाजियों ग्रो हे | 
नन्दियोंके नेता हैं' यह वाक्य भी गलत है; पर्यायवाचर ह|| 
एक होनेके कारणा यहां भी और” नहीं श्रा सकता। १९ 


देवनामोंमें राया 'च' एवं 'उत' शब्द उनके परस्पर-मित्र है 
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.. दार्थ है 
इससे बहुदेवतावाद वेदिक सिद्ध हो गया; बल्कि-बहुदेवता- 
बेद ही है, पुराणोंने उसीका भाष्य किया-यह 
हो गया । इसी बातको उपनिषदात्मक वा ब्राह्मणात्मक 
हिड है-'तदु यदु इदमाहुः-श्रमु यजः श्रमु यज-इत्पेकेक 
गरव सा विसृष्टि, एष उ ह्येव सर्वे देवाः’ (बृहदा- 
क ० ४। ६ शतपथ १४। ४। २। १२) यह जो कहते हैं 
हि-इस देवताकी पूजा करो, उस देवताकी पूजा करो, वे देवता 
१ परमात्माकी सृष्टि हैं, वह परमात्मा ही सर्वदेवमय है 
ह्ली स्पष्टता है ? इससे सूचित किया जा रहा है कि-्रलग- 
५ प्रतग देवताग्रोंको पूजा उसी एक महान्‌ ध देवकी पूजा है। ३३ 
` ऋता श्राप लोग भी मानते हैं। इस विषयमें हम आपको बहुतसे 
रमाणा दे सकते हैं, यह स्पष्ट बहुदेवतावादकी सिद्धि आपके 
तमे भी हुई; “स्थाली-पुलाक' न्यायसे “परेङ्गितज्ञानफला हि 
बुः इस न्यायसे थोड़ेमें ही समक लें कि-बहुदेवतावाद तथा 
पूजा वेदसे ही प्रवतित है। इससे एकेश्वरवादमें कोई क्षति 
पड़ती, 'स्वेदेव-नमस्कारः केशवं प्रति गच्छति' सब देव- 
ताग्नोंकी नमस्कार (देवपूजन) उसी भगवानुको पहुँचता है, क्यों- 
कि-देवता श्रंग हैं, परमात्मा ग्रंगी है । आपके किसी अंगकी पूजा 
रपके ्रात्माकी पुजा होगी । तभी महिम्नस्तोत्रमें कहा है- 
'हवीनां वैचित्र्यादु ऋहज्ुकुटिलनानापथजुषां नुणामेकोगम्यस्त्वम- 
पि पयसामर्णव इव'। 'य एक इदु'""``'इन्द्रं तं (ऋ.६२२। १ ) 
' एक इतु तमु ष्टुहि’ (नऋ. ५। ५१। १६) इत्यादि मन्त्रम 
राजा इन्द्रको 'एक” शाब्दसे अद्वितीय (लांसानी) बताया है 
ोकि-उक्त मन्त्रोमें इन्द्र' देवता है। “हिरण्यगर्भ! समवर्त- 
ग्र भूतस्य जातः पतिरेक श्रासीत्‌’ (ऋ. १०। १२१। १)में 
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ब्रह्माका वर्णन है। यहां 'एकः'का ग्रथ “मुख्य है । बहुदेवपक्ष- 
में भी इष्टदेव एक ही माना जाता है। उससे भिन्न देव की 
स्तुतिकेलिए “मा चिदु भ्रन्यदु वित’ (ऋ-८।१।१) ग्रादि 
दारा निषेध करके ग्रनन्यनिष्ठता करनी पड़ती है; नहीं तो 


भक्ति 5 रो हीं 
ss यभिचारिणी हो जाती है, उसका फल नह हुश्रा 


प्रथवा देवताको भगवानूका भ्रंग मान कर उस देवताकी 
स्तुतिसे भगवानुकी स्तुति समझनेसे बहुदेवतावादमें भी एकेश्वर- 
वाद-पक्षमें कोई हानि नहीं पड़ती । गीतामें यही पक्ष रखा 
गया है। 
देवपूजा वेद स्वयं मी वताता है--'न मडिता विद्यते भ्रन्य 
एभ्यो देवेषु मे श्रधिकामा श्रयंसत' (ऋ सँ. १० ६४। २) अर्थात्‌ 
देवताओं-जैसा सुखदायक कोई ग्रन्य नहीं । इसलिए मेरी काम- 
नाएँ देवताग्रोंमें हैं। “यजाम देवान्‌ यदि शक्तवामः (ऋ. १। 
२७। १३ ) यदि हम समर्थं हो सके; तो हमें देवताग्रोंकी पूजा 
प्रवर्य करनी चाहिए। “»गायत अभ्यर्चाम देवान” (ऋ. €। 
६७। ४) यहाँपर देवताग्रोंका गान-कीर्तन एवं पूजन माना गया 
है। 'एष हवा भ्रनद्धापुरुषो यो न देवान्‌ ग्रवति (्रचंति) न 
पिठूनु, न मनुष्यान्‌ (यजुर्वेद-शतपथ्रा. ६।३।१।२४, 
ऋग्वेदऐतरेय ब्रा. ७। २। ८) यहाँ देवपूजन न करने वाले पुरु- 
षकी निन्दा को गई है । देवान्‌ वसिष्ठो श्रमृतान्‌ ववन्दे’ (ऋ. 
१०। १५। १५) यहां वेदने देवपूजनमें श्रीवशिष्ठजोका उदाह- 
रणःभी दिखला दिया। देव-द्विज-ग्रुरु-प्राज्नपुजनं ...शारोरं तप 
उच्यते' (१७। १४) इस भगवद्गीताके वचनमें विद्वानों (प्राज्ञों) 


से भिन्न देवताश्रोंका पूजन भी बतलाया गया है । 


श्रापलोग जो हवन करते हैं, वह भी बहुदेवपूजा तथा 
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मूतिपूजा हैं । देखिये-आाप हृवनमें बोलते हैं-'अग्नये स्वाहा, 
सोमाय स्वाहा, प्रजापतये स्वाहा, इन्द्राय स्वाहा, वायवे स्वाहा, 
आदित्याय॑ स्वाहा, झग्नीव रुणाभ्यां स्वाहा, वरुणाय स्वाहा; यह 

हवि देते हैं। यदि एक पर 


कहकर इनः देवताग्रोंको एयक्‌-उथके 
मात्माको ही हवि देनी थी, तो सारे चरुकी आप एक ही ग्राहुति 
आप यह हवि प्रग्तिके द्वारा 


अग्निमें डाल देते । भ्रव बोलिये- 

सब देवताझ्रोंको प्रथक्‌-पृथक्‌ दे रहे हैं; या परमात्माको ? यदि 
सब देवताझोंको; तो यह बहुदेवपूजा आप भी कर रहे हैं; फिर 
आपने अनेक देवी-देवताझोंकी पूजा खण्डित कहां की ? यह तो 
स्वयं की । यदि झाप यह हवि झग्निमूर्तिके द्वारा परमात्माको 
देते हैं; तो आपने यह मूतिपूजा की; ज इ-अग्निमूर्तिद्वारा पर- 
आत्माको हवि देता-रूप पूजा, ग्रापने की । जब ग्राप.भी.इस 
प्रकार बहु-देवपूजा तथा मूर्तिपूजा करते हैं; भौर यज्ञ-हंवनीदि 
आपके अनुसार भी वैदिक हैं, यज्ञ शब्द 'यज्‌' धातुसे बना हैं, 
तब आपका मूुरत्तिपूजा तथा बहुदेवपूजाका खण्डन करना वेदको 
न मानना ही है। आपने निराकार परमात्माके निराकार ज्ञानको 
प्रक्षरोंकी साकार-मूत्ति बना कर उसके चार मन्दिर बना कर 
उसमें उस ज्ञान-मृत्तिको बन्द करके उन मन्दिरों घा मूत्तिकी उपासना 


की; तः ग्राप स्पष्ट मूत्तिपुजक हुए। जब तक निराकार-अक्षर- ` 


की साकार मूत्ति बना कर श्राप उसकी उपासना करते रहेंगे; 
तब तक सूतिपुजा तथा बहुदेवता पूजासे श्राप छूट नहीं सकते | 


बलिवैश्वदेवमें प्राप इन्द्रदेवताके नामसे घृतमिश्रित भात पूवे- 
में रख देते हैं, भौर यम देवताके नामसे दक्षिणमें रखते हैं, बर्ण 
देवता के नामं परिचिममें भात रखते हैं, वनस्पतियों के नाम 
से मात ऊखल-मुसलको खिलाते हैं, ईशानमें देवी श्री (लक्ष्मों) 
को तथा नै ऋत्यमें देवी-भट्रकालीको ग्राप भातका भोग लगाते 
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हैं । देखिये श्राप यहां पर हवि देकर दवो 
रहे हैं। अथवा यदि वनस्पति प्रादि आपके म पूजा 9 
नामः हैं, तब उसके नामका भोजन ऊख म पाता 

भी गप मुत्तिपूजा कर रहे हें। ना. गिग क 
्राप तिथि तथा तिथिके देवता- ब्रह्म be 

यम, RS तथा पितरोंको हवि देते है विष, है 
न देवता रुद्र, बृहस्पति, पितृ, सविता बाएं सोको 
वरुण पूषा श्रादि देवताग्रोंको आप हवि देते ह ' म, विष 
पूजा तथा सूतिपूजा करने वाला भी गावत र 
आपको बहुदवपूजक तथा मूर्तिपूजक नहीं मानता; पिको 
यावज्जीवमहं मौनी ब्रह्मचारी तु मे पिता | र 
वन्ध्यासीदु श्रपुत्ररच पितामहः’ इस व्याघातके उ र 
अनुसरण है। वेसे सनातनधर्मी-कार्यको करता पा 
डरके मारे श्रपने-ग्रापको वैसा नहीं कहता कि-हमारा 
कहीं श्रपमानित न हो जावे; ' कयोंकि-जिसका लण्डन ह | 
उसी को माना। इस विषयमे 'ग्रालोक'का ४थ॑ पुष्प देकि। 


(३) आगे वेदोंके पठन-पाठनमें ग्राप स्वा. दयानन्दी-ब़त 
वेदादि पढ्नेका श्रधिकार स्त्री-शूद्रादि सबको बताते हैं; पर प्राः 
का खण्डन इसीसे हो जाता है कि-वेदको उपनीत ही पढ़ स्र 
है श्रनुपनीत नहीं। देखिये अपनी संस्कारविधि (पृ. ७५) आं 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेइयका आपके ऋषिने उपनयन माना है, मूह 
शबला बिका नहीं । तब उपनयन भी द्विजोंका हुआ; उसके बा 
वेदारमभ का क्रम है; वह वेदारम्भ भी तीनों उपनीत बराह 
क्षत्रि, वैश्योंका हुआ । स्वामीजीने उपनयनमें 'बालक' शन्का 
१६ ja प्रयोग किया है, 'कन्या” शब्दका एक वार मीह! 
नहीं तो 'बालक' शब्द कहनेकी श्रावश्यकता नहीं थी। 7 
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दा वा पुहाल्यजादिका उपतयन न कहनेसे स्वामीजीके 


ग [र-विरहित स्त्री-शूद्रादिका वेदमे श्रधि- 

का । यदि स्वामी उनको कहीं श्रधिकार 
क्वार भी गये हों, तो वहां परस्पर-विरुद्धता होनेसे वा वहां 
ह प्रप होनेसे माननीयता नहीं । इस विषयमें 'प्रा- 
ता तृतीय पुष्प देखें । स्वा.द.के माने चारों वेद-प्राप्तिकर्ता 
[| | 


यामं त तो कोई छुद्र था न स्त्री ही; रतः यह मत निर्मूल है। 


(४) ्रछूतोद्धारपर श्राप दयानन्दजीका सबसे पहिले आवाज़ 

गता कहते हैं, इस पर यह याद रखें कि- स्वामीजी चाण्डाल 
र ्न्त्यजोंको भ्रस्पृर्य (अछूत) मानते थे, और चाण्डालका 
थं भङ्गी करते थे । इस विषयमे स्वा. द. जीका मत इसी पुष्प 
के ४४८-४४६-४५० पृष्ठोमें देखिये । कुछ यहां भी लिखते हैं। यों 
तो उनके उद्धरण अनेकों हैं; लेकिन हम कुछ देते हैं- 

स. प्र. १० पृ. १६६ में तो स्वामीने शुद्रको इतना ग्रशुद्ध 
माता है कि-उसका.रवास भी अन्नमें न पड़े; ग्रतः उस शूद्रके 
स्वामीने पट्टी बन्धवाई, पर स्वामीने यह नहीं त सोचा 
कि-उनके हाथ तथा शरीरके सूक्ष्म छिद्रों वा रोम-कृपोंसे भी 
्रशुद्ध-परमाणु निकल कर श्न्नमें पड़ेंगे; तब हम श्रायाँ की 
रसोई शूद्रसे केसे बनवाते हैं ? श्रौर अपने इस वाकयसे स्वामीने 
दको रासे भिन्न भी सिद्ध कर दिया। देखिये-'आयोकि घरमें 
शइ जब रसोई बनाएँ! (स.प्र. १० पृ. १६६) । इस प्रकार 
स्वा०द०जीने स्पृश्य भी शद्रकी श्रस्पृुरयता बता दी; बल्कि इससे 
गी श्रधिक शूद्रके धरके पात्र तथा पके अन्नको भी ग्रार्योकेलिए 
तिषिद्ध ठहरा दिया? (सथ्प्र० पृ. १६६) यह है स्वा०्दण्जीका 
पहूतोद्धार'। शुद्रको कमण्डलू देना वेदानुसार निषिद्ध करके 


L] 


(ल्लण-ताद्धित (२१ ए०में) 'अछूतोद्धार' को चार चान्द लगा 
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दिये हू द स०प० (१० १७७में ११ समु०) चाण्डाली, चर्मकारी 
भ्रादियोंको शास्तानुसार श्रह्रुत माना है। यह है स्वामीका 
'गरछतोद्धार'! [| है 
भंव अपने ऋषिजीका वेदभाष्य भी देख ले-“पोल्कसम्‌- 
भत्सनाय प्रवृत्तं पुक्कसस्य- ग्रन्त्यजस्य अपत्यं परासुव हे राजन्‌! 
धमकानेकेलिए मदृततहुए भंगीके पुत्रको पृथक्‌ कीजिये” (यजु. ३० 
१७) । गार्यसमाजी विद्वान्‌ ्रीशिवशङ्कुर-काच्यतीर्थने भी श्रफने 
'जातिनिणांय'के ८१ पृष्ठमें 'पौल्कसम्‌'का श्रर्थं “मंगीका पुच 
किया है; तब 'वेदादि श्राचीन-साहित्यमें भंगीका वर्णन नहीं 
हैं यह कहुनेवाले ्राजकलके कई श्रायंसमाजी-सुधारकोंका भी 
खण्डन होगया । ३० । ७ मन्त्रके भावार्थमें स्वामीने लिखा है— 
“हिंसक तथा कुत्तेके पालनेवाले चाण्डालादिको दूर बसावें' यहां 
भेगियोंक्रा शहरसे बाहर निवास ग्रादिष्ट किया है । यह है छुत- 
छातकी सबसे पहिले ग्रापके “ऋषि दयानन्द”जीकी आवाज"; 
और ग्रूतोद्धार !!! पर ग्रार्यसमाजने छुवाछूत हटाना ईसाइयों 
का मुसलमानोंसे सीखा । ्रतः स्पष्ट है कि आप वेदोंको भी 


NAAN ASAAANAAANAAANA = 


. चहं मानते | 


(4) ग्ब 'प्रायंसमाजके काम' 'विचवाविवाह' एर भी. प्रपने 
“ऋषि' दथानन्दजीकी- सस्ति सुनें- “इतिः वेदमन्त्र स्तरीपुरुपौ 
प्रति प्रश्नेव द्विकचनोच्चारणोन च. .. .... एकस्याः एक एच पुरुषः 
पतिः क तुं योय्योस्ति’ (ऋ० भा० सू० प २२२) यहां स्वामीजीने 
विधवा-विवाहसे स्त्रीका दूसरा पति निषिद्ध कर दिया है | 
इसकी स्पष्टता ग्रागे देखिये-'नैव ट्विजेषु पुनविवाहो विधीयते, 
पुनबिवाहस्ठु खलु शूद्रवणे एव विधीयते; तस्य विद्याव्यवहार- 
रहितत्वात्‌' (पृ. २२२) यहां स्वामीजी विघकाके पुनविवाहको. 
द्विजो न. मानकर शुद्रमें मानते हैं। तक ग्रायेसमाजका कामः 
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विघवा-विवाह भी 'शूद्रसमाजका काम' सिद्ध हुआ । तथा 
अनेक: पुरुषैः सह एकस्या : स्त्रियाच ुर्नाबवाह निषेधः, सवु 
वेद-भन्त्रेु एकवचनस्यैव निर्देशात्‌' (ऋ. भा. सूः पृः २३१ ) 
यहां एक स्त्रीका एक ही विवाह मानकर उसका सधवात्व वा 
विघवात्वमें स्वामीने सर्वथा निषेध कर दिया है; 
और उस निषेघको वेदानुसारी बताया है। अन्य भी अपने 
ऋषिका एक. वाक्य देखिये-' दवजोमें स्त्री और पुरुषका एक ही 
बार विवाह होना वेदादि-शास्त्रोंमे लिखा है, द्वितीय वार नहीं (स०प्र० 
४ पृ० ७१) इससे विषवा-विवाह स्वामीजीके मतमें वेद-विरुद् 
तथा क्षूद्रका घमं सिद्ध हुम्रा। हां, वे नियोगको वैदिक मानते हैं, 
पर झायंसमाजने नियोग न कर-कराके बकौल स्वामीजीके 
शन्दोमें वेदादिशासत्रविरुद्ध-विघवाविवाह अपनाया, सो यह 
उसने ईसाइयों और मुसलमानोंसे सीखा । अतः स्पष्ट है कि 
गाप वेदोंको नहीं मानते । यही आपकी “सत्यकी खोज है। 


(परिशिष्ट) (क) शेष स्त्रो-शिक्षा गादिमें यह जानें कि सना- 
तनधमं स्त्रियोंका वेदमें निषेध वेदके संकेतानुसार अवश्य करता 


६०६ 


है; अन्य विषयमें नहीं। स्त्री-सिक्षाका वह कभी निषेध नहीं - 


करता । हां? वह शिक्षा माता-पिता आदि दें, वा विइवस्त-स्त्रियां । 

(ख) शुद्धि यदि शास्त्रीय है; तो सनातनघर्मका कोई विरोध 

नहीं। बलात जो विघर्मी बनाये गये हैं, उनकी शुद्धि शास्त्रानुसार 
हो सकती है, छटांकभर डाल्डा-घृतसे वैदिक-होम द्वारा 'शुद्धि' 
शुद्धिका उपहास है । कामपूर्वकतामें शुद्धिका तारतम्य होता है। 
मैले-कपड़ेंकी शुद्धि सब करते हैं; पर जो 'हुलवाईकी टोपी” हो; 
या जन्मसे ही काला हो-उसने सुफेद क्या होना है ? इस विषयमें 
हमारे पास अघिकं लिखनेके लिए स्थान नहीं; इसे अन्य पुष्पमें 
लिखा जाएगा । (ख) शेष गोवध-बन्दी पर स्वा. द. जी की मुहर 
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'सत्यको खोज' (श्रालोचना) 
लगाना व्यथं है, सनातन-र्के वेद-पुराण श्राप ठ ~^ 
भरे पड़े हैं बे पुराणादि स्वा० द° जीके बाद तो गो 
गये । तब इस विषयकी सबसे पूर्व शिक्षा जगद्गुरु गे नह 
ने ही दी है तब इससे स्वा० द० जीका आपसे इभे 
महत्त्व 'अपने झु ह मियां मिटूठू' बनना है । जाया झा 


(घ) यह कहना भी व्यर्थं है कि “भाई | ग्रा 

ताकिक होते हैं, उनकी बातोंका उत्तर देना कठिन है | 
बात तो आपने भी सिद्ध कर दी कि-उनके पास जगा स 
सर्वथा नहीं है । शेष रही उनकी ताकिकता, हमारे शास्त्र क 
ताकिकको नास्तिक कहते हैं । देखिये मनुजीकी उरल 
येत ते सूले हेतुशास्त्राश्रयाद्‌ (तर्काद्‌ द्विजः । स साबु 
यो नास्तिको वेदनिन्दकः' (२।११) कदाचित्‌ हँतुकतामे सम्मा 

होनेसे स्वा० द० जी ने मनुके इस पद्चके हितु-शास्त्राश्रयात्‌' 
ग्रथे ही स० प्र’ के दो स्थलों पर नहीं किया, 'इसलिए शक 
(ताकिक) का वाणी-मात्रसे भी सत्कार न करना हैतुक 
(तार्किकान्‌) . . वाङ्मात्रेणापि नाचंयेत्‌’ (४।३० ) मनुस्मृति 
कहा है। वादिप्रतिवादिमान्य सुश्रुतसंहितामें भी कहा है-तस्मात 
लत मतिमान्‌ आगमेषु, न तु हेतुषु (तकु), (सूत्र ४१) 
र्‌ फिर इनं तर्कोके प्रतिनिधि स्वा० द० जीके चूहेको-जिप्ों 
Ll ie करने )की श्रादत है, सनातनधर्मके देवता गणश 
iis र नीचे दवा रखा है-सनातन-धर्मनें उन तकोंका उत्तर 
(ङ) हिन्दु शब्द भी वैदेशिक नहीं। वेदमें हमारे देखा 
नाम सिन्छु' श्राया है; उसीका हिन्द ग्रौर हिन्दु बना है; 'स' को 
ह. का उच्चारण केवल विदेशी नहीं किन्तु देशी भी है, एतद 
श्राप “श्रीसनातन-घमोलोक' ग्रंथमाला , (चतुर्थ पुष्प) मंगा 
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श्रीसनातनधर्मालो क (७) 
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्ार्यावते, संन्यासी, परमेश्वर, सत्यार्थ-प्रकाश ग्रादि 


गे स्वीकृत शब्दोंका भी श्रार्यंसमाज बहिष्कार करे--क्यों- 
कि यह शब्द ग्रापके माने -वेदमें नहीं । 


NT HS / बला 


अवहरणीय हैं, वेदसे भिन्न नहीं; तो '्रार्यसमाज, दयानन्द, 
शेष है आयं ' शब्द, सो 'उत शूद्रे उत ग्राये' (श्र १९।६२।१) 
इत्यादि बहुत वेद-मन्त्रोंके अनुसार शूदर-ग्न्त्यजादि हमसे श्रलग 
ग जायेंगे, इसलिए श्रपनी प्रमुख-जातिका नाम आये! रखनी 
ताजनीतिक-हानिजनक है। 'श्रार्यावते' नाम भो सारे भारतवर्ष 
नहीँ; किन्तु “ब्ह्मावर्त, ब्रह्मधिदेश, मध्यदेशसे श्रतिरिक्त 
गारतवर्षके एक भागका नाम है। सारे: भारतका नार्म वेदा- 
सार 'सिन्धु' है । 
श्रार्यावर्त' शब्द वेदमें कहीं नहीं आता, किन्तु 'सिन्धु' भ्राता 
है। देशके नामके अनुसार जातिका नाम हुग्रा करता है, सो 
इ 'सिल्चु' देशकी जातिका नाम भी "सिन्धु' फिर 'हिन्दु' हुआ; 
वह अपने देशका शब्द है । इस विषयमें 'ग्रालोक'का ४र्थ पुष्प 


च्््चज 


देखिये। 'हिन्दु' शब्दके विरोधी. भी श्राप लोगोंने अ्रन्त्यजोंका 
नाम श्रीगान्धीजीके कहनेसे 'हरिजन' बिना ननु-नचके स्वीकार 
कर लिया, क्या इसमें वेदिकता है ? 


(घ) सनातनधर्मने वेदके ही संकेतको देंख॑ कर॑ द्विजींसे 
भिन्न एकज शुद्ध-प्रन्त्यजादिका उनके अ्रनधिकारवश मिंपैध॑ 
प्रवश्य किया है; पर द्विजोंका वेदमें निषेध कहीं नहीं किया; 
| भापका -्राह्मणोंने खुद तो वेदों वा सत्शास्त्रोंका पेठन= 
गर छोड़ ही दिया, दूसरोंको भी वेदोंके पढ़नेका निषेध +कर' 
दिया, ताकि भोलीं जनता इन्हीके चंगुल में फंसी. रहे, ्रौर इमः 

| 
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“पता सन्देह निवृत्त कर सकते हैं । यदि वेदके ही सभी शब्द 
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rrr, 


६०६ 


के निरक्षरभट्टाचार्य होने पर भी इनको मानती-पूजतो रहे (पृ, 
३) ब्राह्मणों पर यह दोष लगाना- ग्रापके ब्राह्मणद्वेपको व्यक्त 
कर रहा है। ऐसी गालियां देना आपने-ऋषिजीक स. प्र.से 
सीखा है। एतदर्थ हम आपको केवल साधुवाद ही देते हैं | ्राप- 
के शब्दोंमें हमारा 'चौकीदार' हमें यदि गाली निकालता है, तो 
हमें सहन करना ही पड़ेगा । 

इस प्रकार हमने संक्षेपसे ग्राप (प्रतिपक्षी)को आवश्यक बातें 
वता दी हूँ । कई बातें निस्सार समझकर उन्हें उपेक्षित कर दिया 
गया है। आप पहले अपनी बुद्धिकी “शुद्धि! कर लें, तत्र तो आप 
'सत्यकी खोज” भी कदाचितु कर सकें, वरना इन क्षुद्रपुस्तकों- 
(ट्रकों) के वितरणसे तो ग्राप लोग असत्यपर “सत्यकी खोजका 
मुलम्मा' चढ़ा रहे हैं। आपका वेदविरुद्ध-सिद्धान्तोंको मानना 
देख कर यह प्ररत उठता है कि-'क्या आर्यसमाज वेदोंको मानता 
हैः ? हमारे विचारमें तो प्रतिपक्षी श्रपना वेदोंका न मानना ह्दी 
सिद्ध कर रहा है; श्रतः उससे श्रनुरोघ है कि-वह (प्रतिपक्षी) 
असत्य-पथंकों छोड़कर सत्य-सनातनधर्मका ग्रहण करे । उसके 
खण्डनार्थ 'सत्यकी खोज” ्रादि कृत्रिम-सत्य वस्तुतः श्रसत्यके 
प्रोत्साहक ट्रेक्ट बांट कर श्रसत्यवादको प्रोत्साहन न दे ॥।” 

ग्रब तक 'ग्रालोक'के इस सब्तम-पृष्पमें सनातनवर्मके बहुत-से 
सिद्धांतों पर प्रकाश डाला जा चुका है । यहां तक प्रायः पुराण- 
चर्चा ही रही है, श्रब 'ऐतिहासिक-चर्चा' प्रारम्भ की जाती ह । 
उसमें पहले 'पराशरमत्स्यगन्धासमागम'पर विचार होगा; फिर 
“श्रीसीतारामकी विवाहावस्था पर विचार” और 'द्रौपदीका एक 
पति वा पांच ?' यह तीन विषय रहेंगे। इसके बाद 'वेदचर्चा” 
में वेदस्वरूपनिरूपण (ग)” और 'वेदसंज्ञाविमझ' यह दो 
स. घ, ३६ 


। श्रोपराशरमत्स्यग न्धासमागमस | 
ठक 
। इतिहास चर्चा । 

११ श्रीपराशर-मत्स्यगन्धासमागम्न। ` | 


६१० श्रीसनातनधर्भालोक (७) 


निबन्ध होंगे । म्रन्तमें परिशिष्ट होगा; जिसमें पौराणिक प्रत्यक्ष 


धुटनाग्रोंका निर्देश होगा तब यह सप्तम-पुष्प पूर्णं होजायगा। 


सशोधन वा परिवर्धन--। पु०२५ पं० ८ पर मुसलमानोंमं धर्म । 
३२-४ उड़ाकर | ४०-२२ पिताको । १०३-६ ( श्र० ३।२३।४ ) । 
१४३-४ दशा । पं० १७-।५। । १५३-७ नरसिह। १६१-५, ६ 
(४।११।४३,४८) | पं० २५ (४।१२।६) । २२३-१० वेद भी। 
२२६-१० 'लिङ्ग) शिवके निगु ण-निराकार (त्रह्म) स्वरूपका प्रतीक 
है, इस कारण उसमें श्रद्धका कोई चिन्ह नहीं, सफ़ियाना ब्रह्माण्ड- 
स्वरूप सूति है। पर शिवकी भ्रगों वालो पुरी मूति (बेर) उनके 
समुण-साकार रूपको प्रतीक है । भ्रन्य देवोंकी मूर्तियां उनके साकार- 
रूपकी प्रतीक हें, उनके निराकाररूप (ब्रह्‌ मकी प्रतीक भूति नहीँ हुश्रा 
करती; प्रतः उनकी पुजा भी लिङ्गरूप सफ़ियाना मूतिमे नहीं होतीं, 
किन्तु भ्ङ्कोंवालोमें हुआ करती है। यह है महादेव-शिवकौ लिग-मूतिका 
रहस्य, जिसका ज्ञान न होनेसे प्रतिपक्षी कुत्सित शङ्काए किया करते हें। 
२२८-११ क्या प्रतिपक्षीके भ्ननुसार वहां स्त्रियां ठहरी थीं कि-उन्होंने 
श्रपना शिव्न निकाल लिया ? जब यहां ऐसा नहीं, तब दारु-वनमें 
जहां स्त्रयां ठहरी थीं, वहां भी झिइन हाथमे नहीं था, किन्तु संक्षिप्त 
मूर्तिविशेष (लिङ्ग) हायमें यो । २३६-१९ सुना जाता है किं नेपाल 
राजघरानेमे मृतक-कर्ममं मृतककी शीर्षास्यिको दूधमें पीसकर विंशेष- 
ब्राह्म णको-जो उसे पीना स्वीकृत कर लेता है, पिलाते हुं । उसके फल- 


श्रोपराशर-ऋषिका मत्स्यगन्धासे समागम इस युगे शि 
इष्टिसे देखा जाता है, उस पर उत्तर पूछा जाता है, रौर ङ 
जाता है कि “इस पर “समरथको नहि दोष गुसाई' यह ह 
न दिया जाय” । इस विषय पर विचार प्रकाशित किग्रा हर 
है । यह बात श्रवश्य स्मरण रखनेको है कि जो प्रिय र 
से उद्धूत किया जाय, उसका वह पहला भ्रंश यदि प्रमा 
[पुराणमें भी उस विधिको निन्दित करके निषिद्ध कर सया छ भी उस विधिको निन्दित करके निषिद्ध कर दिया गण ध 

२४४-२० उसका करना । २५७.२, ३= ३७, ३५। २५१२ 
इस पर देखो ग्नष्टम-पुष्प (२५५-२५६ पू० ) । २७८-६ सहृततभगेतात्ा 
२१६-१०, २८०-६ ४९८-२५, 'विकारहेतावपि’ (कुमार १।६३) | 
शिवमहापु० पार्वंतीखण्डमे भी 'इदमेव महद्‌ धेयं धीराणां तुति 
नाम्‌ । विघ्नवन्त्यपि संप्राप्य यद्‌ विघ्नेन विहन्यते’ । २८७-२, २३३ 
महाकवि-कालिदासने भी कुमार-सम्भवसे ब्रह्मा, विष्णु, महेशी एता 
बताते हुए इनका औपचारिकतासे परस्पर छोटा-बड़ापत्न भी बताया है 
“एकंच सू्तिबिभिदे त्रिधा सा, सामान्यमेषां प्रथमावरत्वम्‌ । विषह; 
तस्य हरिः कदाचिद्‌, वेघास्तयोस्तावपि धातुराद्यो' (७।४४) 
विष्णु, महेश एक ही मूतिके तोन रूप हें! ये ग्रापसम एकू 
छोटे-बड़े होते रहते हें । कभी शिवजी .विष्णुसे, कभी ब्रह्मा झा पो 
से, श्रौर कभी यह दोनों ब्रह्मासे बड़े हो जाते हैँ'। यह बात समभे 


स्वरूप उस ब्राह्मणको पहले तो एक लाख रुपये दिये जाते थे; पर श्रव 
दस हजार रुपया दिया जाता है | वह दूसरेके उपकारके लिए उक्त- 
विधिको पुण करता है। इस प्रशुद्ध-कर्मके सेवनसे उसे जाति-बिराइरी- ’ पि निग्र 
से बहिष्कृत कर दिया जाता है ।.तब बहु उसी रुपयेसे पना निर्वाह तत्सुतः' ‰ ( 5११२१ ) जनकस्तनयइचापि विष्णोरपि लक 
करता है, फिर उसे किसी भी शुद्ध-कर्मकाण्डमें नहीं बुलाया जाता । (३४१२२) । (हिव पतिम 
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से फिर पुराशमें एतद्विषयक ङ्का परिहृत हो जाती है ।, यही फि | 
पुराण-बायवीय-संहितामें भी कहा है-'ब्रहमणोपि शिख्थेत्ता जनक 


lel उते 
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“~ द्ाकषिप्त किया जाय; और उसका उसीमें स्थित दूसरा 
यदि प्रामाणिक न माना जाय, तो अधेज रतीय-न्याय. उप- 
षित हो जाता है, श्रन्यथा तो उसका पूर्वाश भी श्रसिद्ध माना 
बासकता हैं। फिर उसे उपक्षिप्त करके उस पर प्रश्‍न करने- 
का भ्रधिकार प्रतिपक्षीका नहीं रह जाता । 

जिस पुस्तकने पराशर-मत्स्यगन्धाका समागम दिखलाया 
है, उसीने उसमें घटनावेंचित्र्य भी दिखलाया है, तब वह बात 


SEIN 6 


` उत्मगं वा सामान्यकोटिकी नहीं रह जातो, वह्‌ श्रपवादकोंटि- 


बी एवं विशिष्ट हो जाती है। तब उस पर शङ्काहष्टि व्यर्थ हो 
बाती है, क्योंकि उत्सगंहष्टिसे उसे देखने पर ही वह घटना 
शङ्धास्यली बनती है, पर श्रपवादहष्टिसे यदि उसे परखा जाय, 
तो फिर वहां शङ्काकी आवश्यकता ही नहीं रह जाती। उत्सगं- 
का श्रपवाद कभी न हो, -ऐसा तो अ्रनुभवविरुद्ध है, पर उस 
प्रवादसे उत्सर्गं (सामान्य-शास्त्र) की निवृत्ति वा बाध भी 
नहीं हो जाता । 


थोगदशन के व्यासभाष्यमें लिखा है-'न चोत्सगंस्य अप: 
वदान्निवृत्तिः' (साधनपाद १३) । महाभाष्यकारने भो लिखा 
--'नंव ईश्वर श्राज्ञापयति, नापि च धर्मसूत्रकाराः पठन्ति अप- 
वादेरत्सर्गा बाध्यन्ताम्‌' (मिदचोन्त्यात्‌-त्रमें) । ३।२। १२४ 
तमे महाभाष्य'में यह परिभाषा भी कही है-प्रकल्प्य च श्रप- 
बादविषयं ततः उत्सर्गोभिनि विशते? । इस प्रकार जेसे भ्रपवाद- 

परिकल्पित करके उससे अबाधित उत्सर ( सामान्य-नियम) 
ै्र्यत्र सवत्र रह जाता है, वैसे ही श्रपवाद भी अपने अंश 
में बलवान रहनेसे उत्सर्गे बाधित नहीं होता, इसीलिए कहा 
ह-भापवादविषययुत्स्गोभिनिविशञते” । जब ऐसा है, तब उत्सगे- 


दृष्ठिसे श्रपवाद पर शङ्का की ही केसे जा सकती है? झपवाद 
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कादाचित्क तथा क्वाचित्क या 

भांति सावंदिक तथा सार्द 
पराशरऋषिका 
कोटिमें ग्राता है, 


होनेसे उनका समागम भी साबारण-समागमकी कोटिमें नहीं 


उस विशेष-समागममें दोष श्रासञ्जित किया जाता है, वह भी 
नहीं रहता, इसी बातको प्रकट करनेके लिए वहां 'समरथ को 
नहि दोष गोसाई यह भी कहना पड़ता है । हां, ्रसमथकेलिए 
वही व्यवहार श्रवश्य दोष बन जाता है। अस्तु, इस निबन्बमें 


लौकिक श्रौर श्रलौकिक दोनों दृष्टियोंसे इस घटना पर विचार 
प्रदर्शित किया जा रहा है । 


पहले 'समरथ को नाह दोष गोसाई' इस दृष्टिकोणको 
न अपनाकर लौकिक-हष्टिकोणासे इस पर विचार किया जाता 
है । इसमें पू्वपक्षियोंका यह ग्रभिप्राय है-“मत्स्यगन्धा मल्लाह- 
की लड़की थी श्रौर कुमारी (क्वारी) थी, उससे श्रोपराज्ञर. 
मुनिका संयोग व्यभिचार ठहरता है।” इस पर हम कहते हैं 
कि-यहां पर केवल मानुषी-हष्टि ्रपना निर्णय नहीं दे सकती । 
इसमें शास्त्रीय-हष्टि भी रखनी पड़ती है। देखिये--किसी लड़की- 
से कोई मंथुन कर ले, यह्‌ व्यभिचार माना जाता है, पर यदि 
उसी लड़कीको वैवाहिक-मन्त्रसंस्कारसे अपनी घर्मपत्नी बनाकर 
उससे वह पुरुष मैथुन करे, तो केवल लौकिक-हष्टिसे तो वही 
पहले-जेसा व्यवहार भी व्यभिचार कहा जा सकता है, पर 
शास्त्रीय-हष्टिमें वह्‌ व्यभिचार न कहा जाकर घम्यं-व्यवहार 
माना जाता है। जनसाधारण भी शास्त्रश्रद्धालु होनेसे इसे व्यभि- 


नहीं मानते । शास्त्राज्ञानुसार विवाह करके 
Gujarat. A सीए की ह्‌ 
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30: के 
फिर किसी लड़कीसे मैथुन-प्रसक्त होते हैं 
पापी नहीं मानते । 


झौर अपने-प्रापको 


अब देखना चाहिए कि वह लड़की विवाह हो जाने पर भी 
वैसीकी वैसी ही रहती है, उसका कायाकल्प नहीं हो जाता, 
स्वरूपमें कोई तबदीलो भी नहीं हा जाती, पर विवाहसे पहले 
उससे मैथुन-व्यवहार व्यभिचार श्रौर ्रननुकरणीय हो जाता हैः 
झऔर विवाहके बाद वही व्यवहार अ्रव्यभिचार तथा उसके 
झधिकारियोंके लिए भ्रनुकरणोय हो जाता है । यह क्यों ? दोनों 
स्थलोंमें समान भी व्यवहार एक स्थलमें श्रन्याय्य श्रौर दूसरे 
स्थलमें न्याय्य होता है, यह क्यों ? इस पर मानना पड़ेगा कि 
शञास्त्रानुमो दित-व्यवहारः धर्म, अतः न्याय्य एवं ग्रनुकरणीय 
होता है; भौर शास्त्रनिषिद्ध-व्यवहार प्रधर्म, श्रतः अन्याय्य एवं 
त्याज्य हो जाता हैं। इससे इन विषयोंमें केवल लोक नहीं, किन्तु शास्त्र 
ही बलवान्‌ सिद्ध हुझ्ना । शास्त्र जिस वातको बतलाये, वह बात 
ठीक, जिस उसी सहश भी बातको निषिद्ध करे, वह नाठीक; 
यह निष्कर्ष हुआ। गृहस्थाश्रमका स्वीक्रार करनेवाले किसी 
्रह्चारीने किसी कुमारोसे विवाह करके उससे. सन्तानार्थं 
मैथुन किया, यह तो अदुष्ट हुआ, पर एक संन्यासी यदि किसी 
लड़कीमे वेदमन्त्रोसे विवाह करके उससे मैथुनमें प्रसक्त होता है, 
तो यह लोकहंष्रिमें पर्व-जैसा व्यवहार होने पर भी दुष्ट ही माना 
जाता है। यह क्‍यों ? शास्त्रानुसार उसने विवाह तो कुरू लिया, 
फिर दोष क्यों ? केवल इसीलिए कि शास्त्रने उच्वःश्राश्रमवाले- 
को अपृनेसे-निम्त श्रम ग्रंहएं करनेका श्रधिकार निषिद्ध कर 
दिया है | उसे 'वान्ताशी” (उगले हुएको खानेवाला) माना है, 
तब उसका वही व्यवहार भी दुष्ट हुआ । इससे कतंव्याकतेव्यमें 


शास्त्रेकी ही श्रन्यानपेक्ष-स्वतःप्रंभाणाता सिद्धू | हुई तर | हा है-'गान्धर्वे हेषु पनरव दिः । बा 
च प्रभाणता जिद , हुई! तसव Gujarat. An 2G हि धेड विवाहेषु पुर्र्वैवाहिको विधिः म 


श्र।पराश रमत्त्यगन्धासमागम 


शास्त्र प्रमाणं ते कार्याकार्यव्यवस्थितो' (म (भगवद्गीत Mt 
कहकर भगवाचुने भी इसीका समर्थन किया है। Tk 


जब इस प्रकार शास्त्र परमप्रमाण 

स्वतःप्रमाण है, तब यदि श्रीपराशर-द्वारा ht 
में शास्त्रका अनुग्रह प्राप्त हो जाय, तो स्पष्ट है कि 
लौकिक-हष्टिमें व्यभिचार नहीं कहा जायगा । पाठकोंने ३: 
बिबाहुका ताम सुना होगा । उसको सभी न्याय्य (जायज द 
हैं, वहिक श्राजकलके सुधारक तो इसका प्रचार हो io 
बहुत संरम्भशील हैं । जो सनातनधर्मी इसमें रोड़े र 
उन्हें दीते हैं, उन्हें जनीकटी भी सुनाई जातो है । श्र ह 


| 


गान्धर्वंविवाहका लक्षण मनुने इस प्रकार किया है 

व कन्यायाइच वरस्य च। गान्धर्व: ह 
ज्ञेयो मेथुन्थः कामसम्भव.' (३।३२) । इस पूर श्रीकृत्लृकछ- 
ने लिखा है-कन्याया वरस्य च ्रन्योन्यानुरागैण हः 
संयोग ्रालिङ्गनादिखूपः, स गान्धर्वो ज्ञातव्यः । यस्मात्‌. क 
वरयोरभिलाषात्‌ (कामाद्‌) श्रसौ सम्भवति [अतः कामसमत] 
प्रतएव मैथुन्यः मैथुनाय हितः । सर्वंविवाहानामेव मैथुन 
यदु अस्य मंथुत्यत्वेन श्रभिधानम्‌, तत्‌ सत्यपि .मेथुने व विरो 
(दोषः) इति प्रंदर्शनाथंम्‌ ।'श्रर्थात्‌ वरण करनेवाले पुशः 
कन्याको एक दूसरेकी इच्छासे संयोग वा काम वा मुन हो।क 
गान्धर्वविवाह हुआ करता है। मंथुन तो सभी विवाहोंग हु 
करता है, पर विवाहसे पीछे होता है, पर यहां .तो ्ारम्गोु 
एक-दूसरेकी इच्छासें मैथुन भी हो जा सकता है। उके बर 
लोक-हष्टिमें स्वीक्कतिरूप विवाह होता है- यह. पर क 


चित बा: च्ब््य्ग्व न्प्र्श 2. 
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्निमिर्वेणौः समयेनाग्निसाक्षिकः (मन्वर्थ-मुक्तावली ८। २२६) 


इसीके फलस्वरूप डुष्यन्तका शङुन्तलासे संयोग हुझ्ा । 
प्रहाभारत में देखिये । प्रतिपक्षी भी इसे व्यभिचार वा दुष्ट न 
मानकर इसे गान्धवे-विवाह ही मानते हैं । दुष्यन्तने शकुन्तलासे 
मिलते पर कहा था-'गान्धवंराक्षसौ क्षत्रे धम्य तौ मा विशङ्‌-- 
कयाः ।' (१।७३।१३) सा त्वं मम सकामस्य सकामा वरवशिनी। 


` गा्बेण विवाहेन भार्या भवितुमहंसि” (१४) इसमें सकाम- 


षका सकामा-स्त्रीके साथ व्यवहार गान्धर्वविवाह होता है- 
रह बतलाया गया है । इसमें श्रधामिकता वा दुष्टता भी नहीं 
मानी जाती । श्रीकण्व-सुनिने, जो महान्‌ तपस्वी थे, इस व्यव- 
हारसे लज्जित हो रही हुई शकुन्तलाको इसकी श्रदुष्टता बतलाते 
हुए इसका लक्षण तथा घर्म्यंता बतलाई। वह प्रकरण इस 
प्रकार है- 

'मुह॒तंयाते तस्मिस्तु कण्वोष्याश्रममागमत्‌ । शकुन्तला च 
पितरं ह्विया नापजगाम तम्‌’ (१।७३।२४) । स विज्ञायाथ ता 
कम्वो दिव्यज्ञानो महातपाः । उवाच भगवान्‌ प्रीतः पश्यनु 
द्येन चक्षुषा' (२५) । (लज्जित हो रही हुई शकुन्तलाको श्री- 
कने कहा) यहां कण्वके विशेषण “दिव्यज्ञानः, महातपाः, 
भगवान्‌ ये दिये गये हैं, भ्त: उनकी कही बात भी शास्त्रविरुद्ध 
वा उपेक्षणीय सिद्ध न हुई वे कहते हैं-"त्वयाऽद्य भद्दे ! रहसि 
मामनाहत्य यः कृत: पुसा सह समायोगो न स धर्मोपघातकः” 
(१७३।२६) 'हे शकुन्तला ! मेरी सम्मतिके विना जो तेरा 
| परुषसे संयोग हुआ है, वह अधर्म नहीं है ।' यह कहकर 
से गान्धवंविवाह बतलाते हुए उसका लक्षणा बतलाते हैं- 
भतरियस्य हि गान्धर्वो विवाह: श्रेष्ठ उच्यते। सकामायाः सका- 
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ए 
मेन निमंन्त्रो रहसि स्मृतः' ( १।७३।२७) यहां पर विना भी वेद- 
मन्त्रके संस्कारसे सकामा स्त्रीके सकाम-पुरुषसे एकान्तमें हुए 
समागमको गान्धरवंविवाह और उसे क्षत्रियके लिए श्रष्ठ 
बतलाया है। 


जब इस भ्रकार शकुन्तला और दुष्यन्तके श्रमनत्रक-संयोगमें भी 
कोई प्रतिपक्षी उसे व्यभिचार न मानकर एक विवाहविज्ञेथ श्रोर उसे न्या- 
य्य ही मानता है, तब पराशरमत्स्यगन्धाके संयोगमें भी गान्ववंविवाहु 
के पंके एकदेशका श्रवलम्बन होनेसे उसी न्यायसे व्यभिचार बा 
अन्याय्यता नहीं रह जाती । तब उस पर ग्राक्षेप व्यर्थ ही सिद्ध 
हो जाता है। भ्रव केवल इसमें एक प्रइन रह जाता है कि गान्घर्व- 

विवाह तो क्षत्रियोंमें हो न्याय्य माना जाता है, पर इन दोनों- 

श्रीपराशर तथा मत्स्यगन्धामें एक भी क्षत्रिय नहीं था, जिससे 

यहां गान्धर्वेविवाह न्याय्य हो जाय। श्रीपराशर ब्राह्मण थे, 

श्रौर मत्स्यगन्धा थी दाश (मल्लाह) की लड़को, तब यहां उक्त- 

समाधान कंसे सङ्गत हो सकता है ? इस पर हम यह बतलाते 

हैं कि दोनोंमें एक तो क्षत्रिय श्रवस्य था, तः वादी प्रत्युक्त हो 

जाता है प्र्थात्‌ मत्स्यगन्धा क्षत्रियकुमारी थी । 


इस पर कहा जाता है कि सवंत्र पुस्तकोंमें उसे घीवरकन्या 
वा दाशसुता कहा गया है, जैसे क्रि “महाभारत'में स्वयं ही वह 
कहती है-'उक्त जन्मकुलं मह्यमस्मि दाशसुतेत्यहम्‌' (१।१०५।९) 
'जातो व्यासस्तु केवर्त्याः' (भविष्यपुराण ४२।२२) यहां पर उसे 
'कंवर्ती' कंवतं (धीवर)की लड़को कहा है, तब वह्‌ क्षत्रिया 
कंसे हो सकती है ?” जब प्रकरण यहां ग्राया है, तब यहां उसका 
क्षत्रियात्व बतलाना भी ग्निवायं हो जाता है, अतः हम यहां 
इस विषयमें भी कुछ लिख देते हैं । 'प्रालोकः-पाठकगरा देखें ॥- 
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वस्तुतः मत्स्यगन्धाकों जो कैवर्ती कहा जाता है, वह लोक- 
प्रसिद्धेकि कारण है, उसमें बास्तविकता नहीं है । साधारण-जनोंमें 
जो प्रसिद्धि होती है, यद्यपि 'नह्यमूला जनश्र्‌तिः' र न्यायसे 
उसका कुछ सूल भ्रवश्य होता है, तथापि उसमें सर्वाः सत्यता 
हो-यह भ्रनिवार्य नहीं होता। श्रीसीताके विषयमें भी तो रात्रण- 
के घरमें निवासमात्रसे व्यमिचारिणीत्व प्राक्ृतजनोंके समाजमें 
प्रचलित हो गया था । वस्तुतः कुन्तीपुत्र एवं क्षत्रिय होते हुए 
भी कर्णका सूतपुत्रत्व प्रसिद्ध हो गया था। इसीलिए कविथोंने 
कहा है-'जनानने कः करमर्पयिष्यति” । 'तैषधीयचरित में कहा 
है-'घियात्मनस्तावदचारु नाचरं, परस्तु यद्व द स तद्‌ वदिष्यति । 
जंनावनायोद्यमिनं जनादंनं, क्षये जगज्जीवपिबं वदत शिवस्‌' 
(€।१२४) भ्रर्थात्‌ मैने श्रपनी बुद्धिके अनुसार तो श्रयुक्त व्यवहार 
नहीं किया, परन्तु लोग तो जो समभेंगे, वही मुंहसे कह डालेंगे । 
देखो- जन-रक्षक विष्णुको तो 'जनार्देन' (जनपीडक) कहते 
हैं, और प्रलयमें जगतूके जीवनको समाप्त करने वाले रुद्रको 
(शिव” कहते हैं । अन्य भी प्रसिद्ध है-'करः खलु निवार्यते प्र- 
हरतो न वक्तुर्मुखम्‌' (चोट कर रहे हुएका हाथ तो हटाया जा 
जा सकता है, पर कह रहे हुएका सुख कंसे पकड़ा जाय ? 


फलतः मत्स्यगन्धा कैवतंसे पाली गई थी, वह उसकी 
नौका चलाकर यात्रियोंको यमुना-पार कर दिया करती थी, 
इसलिए वह केवर्ती, दाशकन्या प्रसिद्ध हो गई थी। वस्तुतः 
बह कंवतंके वीयंसे उत्पन्न नहीं हुई थीं; श्रपितु राजा उपरिचर-वसु- 
नामक क्षत्रियके वीयंसे उत्पन्न हुई थी, जिसका संकेत स्वयं उसा 
दाशने ही देवव्रत (भीष्म) के प्रति किया था कि 'भ्रपत्यं चैत- 
दायस्य यो युष्माकं समो गुणैः । यस्य शुक्रात्‌ सत्यवती सम्भूता 
बरवशिनी' (१।१००।७६) यहां पर '्रार्य' शन्दसे प्रकृत क्षत्रिय- 
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उपरिचर-वसु ही इष्ट है । दाश वर्णतरयाशिरिण ठः 5 
शब्दवाच्य नहीं होता। यह कथा 'महाभारत'के भादि i 
द्रष्टव्य है । शिकार खेलनेकेलिए गये हुए उपरिचर 
वसन्तनऋतुके प्रभावसे कामातं हो गये, इससे उनका ना 
गया । उन्होंने उस शुक्र को श्रमोघ जानकर सा र 
के द्वारा ऋतुस्नाता अपनी पत्नीके पास दोनेमें भेजा द 
इथेनने उसे मांस समझकर उस पर झपट्टा मारा, क रो 

वीर्यं वहांसे गिर कर नोचे स्थित नदीमें जा हा 
मछलीरूपवालो श्रद्रिका अप्सराने ले लिया। ज॑सेकि महा 
भारत में हो कहा है-'युध्यतो रपतद्‌ रेतस्तच्चापि यमुना: ५ 
तत्राद्रिकेति विख्याता ब्रह्मशापाद वराप्सरा:। नह 
प्राप्ता बभूव यमुनाचरी ॥। इयेनपादपरिश्रष्टं तद्‌ वीर्यमथ हर 
वम्‌ । जग्राह तरसोपेत्य साऽद्रिका मत्स्यरूपिणी? (१६३४६ 
५६-६०) । अमोघ होनेसे वह वीर्ये नष्ट नहीं हुआ। जैसे, छो 
जो कुछ भी खाती है, वह उसी समय जीरा हो जाता है, प्‌ 
उसमें जो वीर्य निषिक्त किया जाता है, वह यदि निर्बल है,ती 
बह भी उसमें जाणा हो जाता है। यदि सबल है, तो वह जों 
नहीं होता, पर यदि वह श्रस्तोध है, तो किसी भी मार्गसे जाय, झि 


#सिखलाये हुए पक्षी दूरसे अपने घरमें किसी __सतललाये हुए पक्षी दूरसे अपने घरमे किसी असे 


ग्रादानःप्रदानकेलिए भेजे जा सकते हैं, जैसे कि गत-महासम 

गुप्त-पत्रोंके ले जानेवाले भ्रङ्ग्रेजोंके कई कबूतर जर्मनोंे प 

लिग्रे थे। हमारे मुलतानमें 'एक्र पारसी-डावटर बानियाने भी 

एककब्तर. शिक्षित करः रखा था | वह मुलतान-छावनीमे'स्पि 

उसके घरमें उसकी स्त्रीको उसकी चिट्ठी दे श्राता था| थर 

श्येन (बाज) द्वारा शुक्रका दोना श्रपनी स्त्रीको भेग 
असस्भव बात न समझ लेनी चाहिए | 
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-प्राणीमें भी जाय, कभी भी जीणं नहीं होता, उससे वह स्त्री 

पि हो जाती है। इसमें आजकलका वैज्ञानिक-गर्भाधान भी 

क्षी है, उसमें यन्त्र-द्वारा शुक्र श्राकृष्ट करके स्त्रीके अङ्गमे 

या जाता है, ओर वह ६० प्रतिशत गभिणी हो जाती हैं । 
रसु। 

उस शुकसे वह मछली गर्भवती हो गयी । उसे कंवरतने 


कड़ा, उसके पेटसे उसे लड़का-लड़की मिले । कंवतं उसे उनके 


पता राजा उपरिचर-वसुके पास ले गया । लड़केको राजाने ले- 
तिया, और लड़की पालनार्थं उसी मलाहको दी (६३।६७ )। 
इस प्रकार कैवतँसे पालित वह लड़की 'कैवर्ती' प्रसिद्ध हुई । 
बास्तवमें बह राजा उपरिचर-वसुके वीयसे उत्पन्न थो, कंधतंके वीयसे 
हीं, उसमें स्वामित्व भी उपरिचर-राजाका ही था, तभी उसने 
इंवतंकी उस लड़कीका देवत्रतक्े पिता राजा शान्तनुसे विवाह- 
सम्बध कर देनेको कहा था-जैसे कि 'तेन (नृपोपरिचरव- 
ना) मे बहुशस्तात पिता ते परिकीतितः । हुः सत्यवतीं वोढुः 
स नराधिपः' (१००।८०) । शरन्यथा दाझ्मपुत्री होने पर उप- 
रिवरका उसके पतिकेलिए कहनेका क्या श्रघिकार था? उसमें तो 
तव दाशराज ही स्वतन्त्र था, वह उसे राजाको न देकर झपनी दाजञ- 
बातिवालेको देता । इससे स्पष्ट है कि दाश उसका केवल पालक 
षा, जनक नहीं । फिर भी उसे (मत्स्यगन्धाको ) कंवतंजातिकी 
माना जाय, तो पन्ना-घायसे पाला हुआ राणा उदयसिह क्षत्रिय न 
हेर घापका पुत्र माना जाने लगेगा । ग्राजकल मुसलमानी-धायोंसेः 
ती हुई हिल्दु-लड़कियां भी मुसलमान-लड़कियां मानी जाने लगेगी ,' 
'रऐसा इष्ट नहीं । सुतसे पालित कणँ क्षत्रियाकी संतान 
हे वस्तुतः क्षत्रिय ही माना गया था । उ द 

भि प्रकार जव मत्स्यगन्धा क्षत्रिया थी, तो गरान्यबंधियोह 


_ भोपराशरमहस्यगन्धासमागम ६२१ 
चा स्वर्यवरका एकदेश यदि उत्तका हुग्रा, तो इसमें कोई अबु- 


पपन्नता नहीं पड़ती । श्रव शेष वात यह है कि श्रीपराशर क्षत्रिय 
नहीं थे, तब यहां गान्धर्वविवाह्‌ वा स्वयंवर होनेकी भी सङ्गति 
केसे ? इस पर जानना चाहिए कि यद्यपि स्वयवर वा गान्धर्दचि- 
वाह्‌ सामान्यतया क्षत्रियका ही धम्यं माना गया है, तथापि श्रप- 
वादवश विप्रका भी उसमें समावेजञ हो जाता है। देखिए-- 
षडानुपूर्व्या विप्रस्य . . . विद्याद्‌ धर्म्यान्‌ श्रराक्षसान्‌' (मनु० ३।२३) 
इसपर श्रीकुल्लूकभट्रने लिखा है--ब्राह्मणास्य ब्राह्मादिक्रमेण 
पट, धर्म्यान्‌ धर्मादनपेतान जानीयात्‌ ।' सुप्रसिद्ध एवं वादिप्रति- 
वादिसम्मत 'मनुस्मृति’ के इस वचनमें ब्राह्मणको ब्राह्म, देव, 
आष, भ्राजापत्य, ्रासुर ग्रौर गान्ध इन छ: विवाहोंमें अधिकार 
दिया गया हैं। इनमें गान्धर्व ही छठा है; प्रौर इन विवाहोंको घमंसे 
श्रनपेत (न रहित, युक्त) बतलाया गया है । “पञ्चानां तु त्रयो 
धर्म्याः (मनु० ३।२५) यहां पर भाजापत्य, ग्रासुर, गान्धर्व, 
राक्षस, पेशाच-इन ग्रन्तिम पांच विवाहोंमें ्रादिम तीन-प्राजा- 
पत्य, श्रासुर और गान्धवं-को घर्म्थ बतलाया है। इसलिए वहां 
श्रीकुल्लूकभट्टने लिखा है-तेषाँ मध्ये भ्राजापत्य-गान्व्ं-राक्षसा- 
स्त्रयो [विवाहाः] धर्म्याः धर्मादनपेताः ।” यह्‌ कहकर वे लिखते हैं 
कि 'तत्रप्राजापत्यः क्षत्रियादीनामप्राप्तो विधीयते' (प्राजापत्य क्षत्रि- 
यादिको ग्रप्राप्त है, श्रत: उनका उनके लिए यहां ्रपूर्वेविघान है) 
ब्राह्मणस्य विहितत्वादनूद्यते (ब्राह्मराको प्राजापत्य विहित होने 
से प्राप्त है, अत: उसका अपूर्व विधान न होकर उसका ब्राह्मण॒के 
लिए अनुवाद है) । गान्धर्वस्य चतुर्णामेव प्राप्तत्वाद अनुवाद: 
(ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र सभी वर्णंवालोंको, गान्धवंविवाह 
प्राप्त है, श्रतः उसका भी उनके लिए श्रपूर्व-विधान न होकर 
अनुवाद है) । इससे गा घर्वविवाह भी विप्रको विहित सिद्ध हुआ । 
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“ताइच स्वा चाग्रजन्मनः' (मनु° 

झत्रियबाला ले सकना भी अभ्यनुज्ञात किया है। यदि ऐसा है, 
तब ब्राह्मण वराशर-ऋषिमें भी उसका प्रयोग अशास्त्रीय नहीं। 
इस विषयमें इतिहासका भी अनुग्रह इष्टिगोचर होता है। 
आयेसमाजी शरीधर्मदेवजी-सिद्धान्तालङ्कारने “श्री: पत्रिका (४४ 
घ्रङ्कु)में 'महाभारत' शान्तिपवंके २२४बे ध्यायसे ब्राह्मणोंका 
` स्वयंवर भी दिखलाया है । उन्होंने लिखा है-भ्राचीनकाले विप्र- 
कन्या अपि स्वयंवरमकुर्वच्‌ । देवलकन्यासुव्चेलाया “महाआरते' 
जञान्तिपर्वेणि' २२४ ग्रध्याये वर्णनम्‌ । तत्र सुवर्चलायाः पितरं 
प्रति इयमुक्तिः-'येभ्यस्त्वं मन्यसे दातुः मामिहानय ताव्‌ द्विजान्‌ । 
ताह तं पति तेषुं वरयिष्ये यथातथम्‌? (२२४।११)--- ततः 
सुवर्चला दष्ट्वा प्राह तं द्विजसत्तमम्‌ | मनसासि बरतो विद्वन्‌ [ 
शचेषकर्ता पिता मम । वृणीष्व पितरं मह्यम्‌ एष वेदविधिक्रमः' 
इत्यादि। ब्राह्मणकच्यानां स्वयंवर-विधिस्तु ज्ञानप्रधानत्वात्‌ 
क्षत्रियाम्यों भिन्‍न आसीद्‌ इत्यत्र न संशयः । इसोसे 'ग्रभिज्ञान- 
शाकुन्तल-ताटकमें- गान्धर विवाहेन बह्वचो वे सुनिकन्यकाः । 
श्रयन्ते परिणीतास्ताः पि्भिश्चानुमोदिताः (३।२५ ) यहाँ पर 
मुनि-कन्याओंका गान्धर्वेविवाह भी दिखलाया गया है । यदि ऐसा 

है, तो ब्राह्मणः हा कि पर आक्षेपं क्यों .? 


अन्य देखिये-ब्राह्मण दघीचि-मुनिका भी सरस्वतीके साथ 
गान्धर्वविवाह हुआ था, अर उसे न्याय्य माता गया था, उससे 
“सारस्वत' नामक पुत्र हुआ-यह 'हषंचरित? श्रादिमें देखा ज़ा 
सकता है । इस प्रकार इतिहासके ग्रन्य उदाहरण भी गवेषणासे 
सुलभ हैं । जब ऐसा है, तब लौकिक-हष्टिकोणसे भी 'पराशर- 
मत्स्यगन्धा-समागम' ्रकषेप्य सिद्ध त न हुआ ।दुष्यन्त-शकुन्तलाको 
जैसे गान्धवेविवाहके कारणा कोई व्यभिचारी नहीं मानता, - बेसे 
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श्रीपराशरमंत्स्यगन्धासमागम 

पराशर-मत्स्यगन्धामें भी व्यभिचारका पनन ठ 
विवाहके एकदेशका वा उस-जेसा गन्ध आता हकर गन्फ 
दृष्टिकोण रखने पर स्पष्ट हो प्रतीत होगा । धान के निष 
धर्मके सर्वाशको न लेकर उसके एकदेशको भौ ले लिया लोग शष 
थहां भी गान्धर्वविवाहुका स्वदेश न लेकर उसका कसते | 
जाना समभना चाहिए । पाठकोंने देखा होगा क हो 
'समरथको नहि दोषु गुसाई यह्‌ उत्तर नहीं दिया हेमन 
शास्त्रीय हो दृष्टिकोण यहां रखा है। ' चिक 


PP जल तीत+ 5० 


अस्तु-्रब वही वास्तविक अलौकिक-ह 
जाता है। जिन पाठकोंको वह रुचिकर न हो, हक हे र 
पढ़ें, यहीं तक इस निबन्धको समाप्त समझ नें। बजा 
विवाहमें 'काम को प्रश्नय दिया गया है, तब यह 'काम' 0 
विरुद्ध होनेसे ग्राह्म-कोटिकां हुआ ग्रौर इसे 'काम' भी नह a 
जा सकता, क्योंकि “कामे शास्त्रनिषिद्ध काम ही नो 
विवक्षित होता है । इतना होने पर भी ये गान्धर्व॑ आदि र 
असवर्णविवाह ग्राजकल श्रनुकरणोय, अनुसरणीय नहीं। पढें 
समंयमें अपने पर कण्ट्रोल (नियन्त्रणा) कर लिया जाता था, प्‌ 
आजकल वैसा होना सम्भव नहीं अंत: ऐसे' विवाह वित ब 
दिये गये हैं । श्रीमनुने इनकी 'श्रभ्यनुज्ञा देकर “भी फिर झाकी 
निन्दित बतलाकर इनकी श्रग्राह्मता ही सिद्धं कर दी है। जैसे कि 
२।३७ पद्ममें श्रीमनुने ब्राह्मविवाहोत्पन्न 'लड़केको २१ पीढ़ियाँ 
तारनेवाला, ३।३५ में दैवविवाहोत्पन्नको १५ पीढ़ियों, प्रार्षोधन 
को ७ 'पीढ़ियां तथा 'प्राजापत्योत्पन्नकों १३ पीढ़ियां तोरनेवाता 
कहा है, परं शेष विंवाहोंसे उत्पन्न सन्‍्तानेके' लिए एक भी पाँ 
तांरनेवाला नहीं बतलाया । इसीलिए ३।:३६-४० अच्चम ब्रह 
व, अ री (्ाजापत्यकी ' स्तुंति तथा ३।४१-४२ मैं राहु 


जया... mel अर. 


| 


ऐं हीं घर्मव्यरि ते क 
चौपाई) । इसी प्रकार तेजस्वी ऋषि-सुनियोंका कहीं घमंव्य 
| क्रम भी देखा जाता है, तथा साहस भी, पर उससे उनका तो 


श्रीसनातनघर्मालो क (७) 


RR oro 


"4 राक्षस और पैशाचकी निन्दा तथा उनकी वर्जनोयता 


ई है । इसीलिए ये विवाह ्राजकल देखनेमें नहीं आते । 
ब 


7 है कि श्रीपराशर-ऋषिने निकृष्ट गान्धव- 
Te क्यों स्वीकृत किया, क्या उरभकी इससे 
नहीं थी ? इस पर जानना चाहिए कि तपस्वियोंकी 
न सब दोषोंको हटा देती है। जसे कि 'मनुस्मृति'में कहा 
र दुस्तरं यदु दुरापं यद्‌ दुर्ग यच्च दुष्करम्‌ । सर्वं तु तपसा 
उ तपो हि दुरतिक्रमम्‌’ (११ ।२३८) यहां तपस्याकी कितनी 

बतलाई गई है ? अब तपस्यासे पापक्षय देखिये-“महा- 
वैव रोषाश्‍चाकार्यकारिणः। प ह ह 

:॥ (११।२३९), यत्‌ किञ्चिदेनः कुर्बंति भनोवा- 
तिमिना निर्देहन्त्याशु तपसँव तपोघनाः ॥' 
(११२४१) जब ऐसा है, तब तपस्वी श्रीपराशर इस कायंसे भी 
पापलिप्त क्यों होते ? 

कहा है--धर्मव्य तिक्रमो हृष्ट ईशवराणाञ्च साह- 
म ढा भ वन्हेः सर्वभुजो यथा ॥' (श्रीमदुभाग- 
बत १०।३३।३०) श्र्थात्‌ तेजस्वी वह्नि विष्ठा को भी खा जाती 
है; सूर्य-चन्द्र पद्धू, विष्ठां वा मद्यसे भी रस निकाल लेता र 

पर इससे वे दूषित वा अपवित्र नहीं हो जाते इसीके अनुवादमें 
'मानस में कहा है-“भानु कृसानु सर्व रस खाहीं, तिन्ह कहं मंद 
कहत कोउ नाहीं। सुभ अरु श्रसुभ सलिल सब बहुई, पर 
कोउ ग्रपुनीत न कहुई? (बालकाण्ड ६८ दोहेके बाद नारदोक्त 


कुछ भी नहीं बिगड़ता, पर साधारणों को ऐसा नहीं करना 
षाहिए-'नैतत्‌ समाचरेज्जातु मनसापि ह्यनीशवरः। विनश्यत्याः 


समर्थ पर प्रपथ्यका प्रभाव नहीं 

चरन्‌ मौढ्याद्‌ यथा रुद्रोडब्ब्िज॑ विषम” (१०।३३।३१) श्र्थात्‌ 
संद्रका हलाहल पान करनेसे भी कुछ नहीं बिगड़ा, पर प्रनीश्वर 
वेसा करते हुए पतन, ह्वानिको प्राप्त कर सकते हैँ । 


यही बात आ्रापस्तम्ब-धमंयुत्र'ने भी कट्टी है-हष्टो घर्मव्यति- 
कमः साहसं च पूर्वेधाम्‌” (२।१३ ।७), तियां तेजोविशेषेण प्रत्य- 
वायो न विद्यते' (२।१३।८) 'तदन्वीक्ष्य प्रयुञ्जानः सीदत्यवर्‌ः’ 
(२।१३।९) । इसीको 'समरथ कहुँ नहि दोषु गोसाई । रवि पावक 
सुरसरिको नाई” (वालकाण्ड) इसी रूपसे गोस्वामी-ुलसीदास- 
जीने ग्रपने 'मानस'में कहा है । यह ठीक भी है। स्वस्थ-पुरुषको 
अपथ्य भी हानि नहीं पहुँचाता, क्योंकि उसका तेज उस अ्रपथ्यके 
दुष्फलको दग्ध कर दिया करता दै, पर श्रस्वस्थमें तेजकी कमीसे 
दुबंलतावश वही अपथ्य उसकी हानि कर दिया करता है, बल्कि 
उसके प्राणोंको निकालकर उसकी सत्ता भी समाप्त कर देता 
है । यही बात तपस्तोके तेज तथा सावारणाके साधारणात्व- 
दोनोंमें शास्त्रविरुद्ध-कर्म करने पर फलाफल होनेमें घटा लेनी 
चाहिए । ; 


यह गान्धर्व॑विवाह स्मृत्यनुसार निमृष्ट होता हुआ भी ग्रभ्यनुः 
ज्ञात होनेसे कथञ्चित्‌ न्याय्य ही था, इसे (श्रीपराशरमत्स्य- 
गन्था-समागमको) गान्घर्ववित्राह न भो माना जाय, यह कन्या- 
गमन ही माना जाय, क्योंकि मत्स्यगन्चासे उत्पन्न व्यासको 
'काचीन' कन्याका पुत्र माना जाता है, विवाह भी यहां विवक्षित 
न होनेसे मत्स्यगन्धाको पराशरकी पत्नी भी नहीं माना जाता, 
तो इस पर यह जानना चाहिए कि दिव्यबलोपेत-मुनि पराशरः 
का मत्स्यगन्धासे संयोग भो दिव्य-विचिसे हुआ, अतः उसका 
कन्यात्व भी दूषित नहीं हुआ । जैसे कि कुन्तीका कौमार्यमें सु्- 
स. ध. ४० 
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देवतासे दिव्य-विधिसे योग हुमा, प्रौर उस क्रा कष्यात्व क्षत नहीं हुः्रा । 


जैसे कि 'महाभारत'में कुन्तीके लिए कहा है-न चेवेनां दृषयामास 
भएुः' (३।५०७।२८), मनुष्यधर्मो देवेन धर्मेण हिं न दुष्यति 
( १५।३०।२३) । 'महाभाष्य'के टीकाकार श्रोकँ॑यटने भी अपने 
श्रदीप'में स्वमतमे प्रप्रतिषिद्ध एक मत लेकर लिखा है- घुनि- 
देवतामाहात्म्याद्‌ या पृयोगेपि भ्रक्षतयोनिर्भवति, यथा कुन्ती 
दिनकरोत्पादितपुत्रापि पुनः कन्येबाभूद' (४।१।११६) । यहाँ पर 
सुनि वा देवताके माहात्म्यसे पुरुष-समागममें भी श्रक्षतयोनि 
होनेके दृष्टान्तमें विद्वदुव रिष्ठ-श्रीकयटने कुन्तीका उदाहरण दिया 
है। उस जैसीके लड़केको उसने 'कानीन' बतलाया है । इसी 
प्रकार पराशर-मुनि द्वारा कन्या-मत्स्यगन्धाके समागममें भी उस- 
का कन्यात्व अक्षत रहा । इसमें कारण तपोमाहात्म्य है। 


रकुन्तलादुष्यन्त-समागममें दुष्यन्त-राजाकी झलौकिक 
तपःशक्तिसम्पन्तता न होनेसे लौकिकता होनेके कारण क्षतयो- 
नित्ववश उसका गान्धवंविवाह माना गया, ग्ब शकुन्तलाका 
कन्यात्व न रहकर पत्नीत्व हो गया, तभी शकुन्तलाके लड़के 
भरतको 'कानीन' नहीं कहा गया, पर कुन्तीमें देवताकी दिव्यता 
तथा मत्स्यगन्धामें मुनिकी तपोमूलक-दिव्यताके कारण दिव्य- 
संयोग होनेसे क्षतयोनित्व न होनेके कारण उनका कन्याभाव 
अक्षत रहा, इसीसे इनके लड़कों (व्यास, करं-)को 'कानीन' 
कहा गया, तभी तो कुन्तीका पाण्डुसे और मत्स्यगन्धाका शान्तमु- 
से विवाह हुआ था। पहलेके लोग कन्यासे ही नियमतः बिवाह करते 


श्रीपराशरमत्स्यगन्धासमागम 


है । मत्स्यगन्धाको देखकर निने उसको कामना की. 7 उसको कामना ब 


च तां धीमांश्चकमे चारुहासिनीम्‌ । दिव्यां तां (इर 
वसुकी लड़को) कन्यां रम्भोरु मुनिपुङ्गवः bi रि 
७१) । 'स तायंमाणो यमुनां मामुपेत्याब्रवीत्‌ तदा| १६ 
मुनिश्च ष्ठः कामार्तो मधुरं वचः (१।१०५।९) । द उता 
कन्यात्व दूषित हो जानेके भयसे मत्स्यगन्धाने उस 

प्रत्याख्यान किया, शौर कहा-'विद्धि मां भगवनु | ९0) 
पिठ्वशानुगाम्‌ । त्वत्संयोगाच्च दुष्येत कन्याभावो न 
(६३।७५) । कन्यात्वे दूषिते वापि कथं शक्ष्ये विगो ' 
गन्तुमृषे ! चाहं धीमन्न स्थातुमुत्सहे’ (७६)। इसपर ली 
झालो ऋषिने कहा कि डर नहीं, मुझसे सङ्गत होकर गी 
कन्या ही रहेगी,-'उवाच्‌ मत्प्रियं कृत्वा कन्यंव त्वं भविष 
(७८) । वर मांगनेको भी कह दिया। 


गब वर पाकर वह मत्स्यगन्धा न रही, योजनगन्धा 
सत्यवती हो गई। वह मुनियोंके तपा) मानतो ह गिन! 
थी, अतः उसे विशवास हो गया कि ऐसा दिव्य.संयोग होगा 
मेरे कन्यात्वकी क्षति नहीं होगी । तभी वह उद्यत हो गई। साधारए 
पुरुष भी जान सकते हैं कि यदि बह लौकिक-संयोग होता, तो क्‌ 
गभिणो हो जाती |. तीन-चार महीने तक गर्भ छिप सकता पा, पर 
प्रागे कहां छिपता ? फिर प्रसव कहां होता ? उसका सब रहस्य हुत 
जाता, क्षतयोनित्व प्रकट हो जाता; वह निन्दित हो जाती, या घरे 
निकाल दी जाती। पर तपोबलके विइवाससे वह इस दिव्य-ंयोग 
सहमत हो गई । 


थे, भ्रकन्यासे नहीं । इसीलिए कहा है-'पाणिग्रहणिका मन्त्राः 
कन्यास्वेव प्रतिष्ठिताः । नाऽकन्यासु क्वचिन्तू णां, लुप्तधर्मक्रिया 
हि ताः? (मनु० ८।२२६) । 

इस कन्यात्वकी ्रक्ुण्णतामें वहांका घह्ना-ब बित, भी. प्रमाण ००४०॥ ५ jar An eGangotri Initiative 
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गई । यह वात यहां लोकोत्तर हुई। भ्रन्य लोकोत्तरता 


इक्षिये- एवं तथोक्तो भगवान्‌ नीहारमसूजत्‌ प्रमुः। येन देशः स 
स्तु तमो भूत इवाभवत्‌ । (६३।७३), दष्ट्वा सुष्टं तु नोहारं 
र । विस्मिता साऽभवत्‌ कन्या ब्रीडिता च तप- 
न (७४७५ ) यहां श्रीपराशेरके विशेषण Ms 
दि-ऐश्वर्यवान्‌ ), प्रभु परमधिः थे श्राये हैं । विशेषणोंका रखना 
यामिप्राय हुआ करता है । इससे ऋषिकी लोकोत्तरता स्पष्ट हो 
ही है, तभी तो सुनिने नीहार (कुहरा) 'ग्भिझ्य स मां बालां 
तेजसा वशमानयत्‌ । तमसा लोकमावृत्य नौगतामेव भारत !? 
(१०५।११) श्रथवा श्रन्धकार अंपने तेजसे प्रकट कर दिया । तब 
ऐसे लोकोत्तरञ्चक्तिशालीका 'ततो मामाह स मुनिं भंमुत्सुज्य 
मकम्‌ । द्वीपेऽस्या एव सरितः कन्येव त्वं भविष्यसि’ (१।५।१३ 
रह कहना कि तुम मेरे गर्भको प्रसूत कर कन्या हो हो जायगी- 
बह बात उपपन्न हो ही सकती है । जब लोकोत्तरशक्तिशाली श्रपने 
.बर-शापसे स्त्रीको भो पत्थर और पत्थरको भी स्त्री कर सकते हैं, तब 
वे ही प्रपने. दिव्य-संयोगसे प्रसृत हुई स्त्रीको भी कन्या कर सकते है । 


श्रब इस दिव्य-संयोगकी लोकोत्तरता देखिये-'पराशरेण संधुक्ता 
गर्भे सुषाव सा' (६३।८४) यहां सत्यवतीका पराशरसे संयोग, 
योगके समकालमें ही गर्भ, गर्भके समकालमें ही प्रसव हो गया। 
क्या ऐसी विचित्रता साधारणा-संयोगमें हुआ करती है? उसमें 
ते बुत वार गमन करनेसे कभी जाकर गर्भ होता है। जब, 
हीता भी है, तो प्रायः उस मासके बाद जाकर पता लगता हैं । 
E भरकट ती पांच मासके बाद होता है । फिर प्रसव भी दृशम- 
गा जाकर होता है श्रौर वह क्षतयोनि रहती है। फिरं लड़के- 
शेमी ढ़ाई साल तक पालना पड़ता है, तभी जाकर वंह चलना- 
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फिरना ठोक शुरू करता है, पर यहां उत्पत्तिमें भी विलक्षणता 
दाखय- 


"जातमात्रश्च यः सद्य इष्ट्या देहमवीवृधत्‌ । वेदांश्चाधिजगे 
पन्‌ सेनिहासान्‌ महायशाः (१।६२।३) यहां गर्मके सदयःभ्रसूत 
होते ही एकदम बड़े शरोरवाला हो जाना, उसी समय सब बेद- 
शास्त्रोंका पढ़ लेना और 'स मातरमनुज्ञाप्य तपस्येव मनो दे” 
{१।६ ३।५५) इस प्रकार तपस्यामे मन लगानेवाला होना और 
स्मृतोऽहं दर्शयिष्यामि कृत्येष्विति च सोऽब्रवीत्‌’ (६३।८५) 
माताके स्मरणा करते ही (चाहे वह बहुत दूर-देशमें भी हो) 
तत्काल उसके पास उपस्थित होमेकी शक्तिवाला होना ग्रौर 
'समुत्पन्नः स तु महान्‌ सह पित्रा ततो गतः' (१।१०५।१६} 
उत्पन्न होते हो तत्काल बड़ा होकर पिता पराशरके साथ वनमें 
तपस्या करने चले जाना-यह घटना बचित्य ही बतला 
रहा है कि यहां साधारण लोकिक-सयोग नहों हुआ, कन्तु दिव्य 
सयोग हुध्रा है, तभी तत्फलस्वरूप विलक्षण-घटनाएँ हुई । ऐसी 
विलक्षणता तथा ्रप्राक्कतिक-उत्पत्ति, तत्काल-वृद्धि, यह उसमें 
अमंथुनयोनिता को बतला रहे हैं, क्योंकि प्राकृतिकता न होनेसे 
उसीमें ऐसी विलक्षणता दीखती है, तमी तो स. प्र. (८ समू, 
५. १३८-१३९) में श्रादि-सृष्टिको श्राक्षेप्ताओंके नेता स्वा. द. जीने 
भी भ्रमंयुनी माना है, उसमें एक ही दिनमें संकड़ों-हुजारों 
स्त्रियोंका जो १६ वर्षकी थीं, और सेकडों-सहस्नों पुरुषोंका जो 
२५ वर्ष के थे, उत्पन्न होना माना है । उसी उत्पत्तिके समय स्त्री- 
का १६ वर्षकी हो जाना श्रौर पुरुषका उसी समय २५ वर्षका हो 
जाना, उसी समय उनका विवाह हो जाना, सन्तान हो जाना, 
यह बात प्राकृतिक तो होतो नहीं, ग्रतः यहां दिव्यतावज्च तथा भ्र- 
मैथुनयोनित्वके कारण ही ऐसा हुआ यह स्पष्ट है । इसी प्रकार 


jarat. An eGangotri Initiative 


६३० श्रीर्तातनधर्मालोक (७) 
श्रीव्यासकी ऐसी विलक्षण-उत्पत्ति साधारण संयोग-सूलक तो 
मानी नहीं जा सकती, प्रतः यहां पर भी अमैशुनिक दिव्य सं- 
योग ही निमित्त मानना पड़ेगा । प्राकृतिक-संयोगमें ऐसा नहीं 
हुआ करता, तभी कॅयट ग्ादिने सूर्य श्रादि द्वारा कुन्ती ग्रादिके 
संयोगमें भी ग्रक्षत-योनित्व माना है। ऐसी घटनामें उस (यो- 
जनगन्धा)का कन्यात्व भी उपपन्न हो जाता है। जैसे सृष्ट्यादि- 
में एकसे अमैथुनसे उत्पन्न दो-दो जोड़े भाई-बहिनका भी व्वाह 
दोषाधायक नहीं माना गया, वैसे यहां भी भ्रमथुनसहृशता होनेसे 
यह दिष्य-संयोग दोषाधायक नहीं माना जाता । 


साधारण-संयोगमें उस लड़कीके कन्यात्वका प्रमाणपत्र 
योन्यन्तर्गंत आवरण फट जाना, हट जाना होता है। प्रसवके 
बाद तो योनिमार्ग सवंथा निरावरण हो जाता है; पर यहां पर 
तो कहा है-'कन्यैव त्वं भविष्यसि’ (१।६३।७८, १।१०५।१ ३) 
तू कन्या ही रहेगी। बात भी वैसी ही हुई। तपोमाहात्म्यसे 
उसका योनि-घ्राबरण श्रक्षत ही रहा, तभी तो शान्तनुने उससे और 
कुन्तीसे पाण्डुने विवाह किया; यह पहले कहा जा चुका है। 
विवाहबोधक मन्त्रोंमें 'कन्या'का विवाह श्राया है, 'कन्या'का 
भाव है 'कुमारी' ्र्थात्‌ प्रथम-अवस्थावाली, श्रविवाहितपूर्वा, 
रक्षतयोनिच्छद बाली । तव इस प्रकारके तपस्या श्रादिके श्रलौ- 
किक-शरक्तिशालियों में साघारण-जनोंकेलिए सीमित कन्यादूषरा- 
पराधप्रद्ञेक शास्त्र भी प्रवृत्त नहीं होता, क्योंकि वह -उत्सर्ग 
है; और उत्सगं भ्रपवादांश को छोड़कर ही प्रवृत्त तथा व्यवस्थित 
होता है। भ्राजकलके पुरुषोंमें पहले कन्याका योनि-भ्रादररा 
छिन्न करके फिर वैसे ही उसके प्रक्षत कर देने क्री शक्ति नहीं, श्रत: 
वे शास्त्रके बन्धनमें हैं, पर लोकोत्तरशक्तिशाली, मुक्त, प्रभु 
(समर्थ ), तापस उस सीमित-बन्धनमें कंसे बद्ध हो सकते हैं? 
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प्रसिद्ध है प्रभुः स्वातस्थ्यमापन्नो यदिच्चत इसे 
पाणिनेन नदा गङ्का यभुचा च स्थली नदी।॥? टक १ 
'समरथ को नहि दोष ग्ुसाईं' इस चौपाईका लक्ष्य है र व 


ग्रब इस समागममें अङ्गसङ्ग हुआ, या मैथुन हुप्ना 
हुआ, यह कुछ भी नहीं कहा जा सकता, क्योंकि वेसा न भ 
प्राक्ृतिकता, लौकिकता होतो, दस महीने गर्भ रखना र 
समथ पर प्रसव करना पड़ता, कैवर्तकी भिड़कियां का 
पड़तों, सम्भव है-मत्स्यगन्बाको घरसे बाहर निकलना 
कन्या होनेसे उसका कहों बाहर निकलना भी नहीं शो 
था कि कहीं भिन्न-देशमें जाकर गुप्तरूपसे प्रसव कर चेती। 
यहां तो लोकोत्तरता होनेसे ऋषिको नोकाके केवल पार हे ० 
ही द्वीप-स्थानमें संयोग तथा गर्भ एवं प्रसव-उत्पत्ति श्रादि एक प्रा 
हो गये, बच्चा-द्व पायन उसी समय श्रीवेवव्यास होकर पिताके पाए 
चला भी गया, कन्यात्वका श्रावरण भी खण्डित न हुम्ना, तभी तो 
श्रीव्यास को “विधानविहितः स त्वं यथा मे प्रथमः सुतः' (१०४ 


३२) वेध-लड़का माना गया है, अन्यथा तो ग्रवेध-लड़का होने ' 


उसकी सदाकेलिए त्यक्तव्यता होती, पर ऐसा नहीं हुग्रा। बो 
इन बातोंको न माने, वह इस इतिहासको भी श्राक्षिप्त नहीँ कर 
सकता; क्योंकि-वेसा होने पर उस इतिहासकी सत्ता ही ग 
रहेगी । “सति हि कुडे चित्रं भवति’ । 


ग्रतः इस समागमको साधारण लौकिक-मंथुत नहीं कहा 
जा सकता । यदि प्रतिपक्षी इनं श्रलौकिक-घटनाश्रोंको गहं 
मानना चाहते, तब वे श्रपनी..मनमानी उसकी उत्पत्ति महा 
भारत' श्रदिसे सिद्ध करें, श्रन्यथा तो उनका प्रयत्न वा उती 
शद्धित-हृष्टि भ्रभित्ति-चित्र होगी, श्रसिद्ध होगी। भ्रतिद्ध 7 
उनका ग्राक्षेप शशश्चुङ्गको तीक्ष्ण करनेके समान, वन्ाई 


श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
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के समान निर्मूल सिद्ध होगा । श्राशा है--शास्त्र-हष्टिसे 
इद ग को इस “श्रीपराशर-सत्यवती-समागम'में शद्धित-दृष्टि 
तो ङ्कित-हष्टि उपस्थित हो जायगी। जैसे सूष्टिकी भ्रादि- 
९ हटकर ह दिव्यताके कारण पृरुषोंकी योवनावस्थाकी उत्पत्ति- 
i भव-दोष को प्रय नहीं दिया जाता, एकके ही पुत्र होनेसे 
होनेपर भी उनके परस्पर सम्बन्ध तथा मेथुनमें ग्रलोकिकता- 
-> जज भर्यादा-त्यागको भी अनुचित नहीं माना जाता, वैसे ही 
ME :7यट_य 
संशोधन एवं परिवर्घन--पृ. ११८ पं. २४, २३६-२ (क) 
ढृतिरूपन्मेललासे वेष्टित परमात्मा ही लिड्भसे विवतित हो रहा है। 
हेद है कि-विषयकोट पामरोंको वेदसिद्ध नादबिन्दुके यामलरूपके प्रति- 
शंक चिन्हें प्राक्त लिङ्ग-योनिका आान्तिमूलक आभास होता है। 
इसे उनके घो र-अज्ञान, सानसिक-विकार भ्रथवा स्त्र॑णस्वभावके अतिरिक्त 
पोरं कया कहा जाय (सवंदर्शनाचाय स्वा. भ्रनिरुद्धाचायंजीमहाराज 
कल्याण! झिवपुराणाङ्कः) । (ख )-लिङ्कार्चनमे ग्रहलीलताके भावको 


< : E 
/ ह्यना परममूखंता, परमनास्तिकता ओर घोर श्रनभिज्ञता है. (श्रीरा- 


मांनी गोड़ एम. ए. 'कल्याण' शि. पु.) । (ग) सुष्टिसंहारके बांद 
समूर्णं जगतृपिण्ड अण्डाक्ृतिमे हो जाता है, ग्रोर उसी श्रण्डसे सँष्टि 
विकसित होतो है । विनाश और विकासंमें शिवका रूपंयोग है ही, श्रतं: 
्रहाकृति-शिवलिङ्कः सबके लिए पुजनीय हूँ । स्कन्द-प॒ राणमें श्रॉकाश- 
ग पृथिवीको पीठ माना है। (घ)-इसीम सबका लय होता है, 
सौतिए इसे लिङ्गः कहते हैं । (प. हनुमानशर्मा 'कल्याण') | {ङ ) यह 
fe जिसका व्यवहार श्रीशिवपुजामें होता है, प्रकृति श्रोरःपुरु- 
` फ होने वाली सुंष्टिकी उत्पत्तिको सूचक है | इस प्रकार यह परा- 
ऐर जमेत्पिता श्रोर दयामयौ जगन्माताके श्रादिसम्बन्धके - भावकी 
पतह; रतः यहे परमपवित्र रौर मधुरंभाव है; इसमें भ्रश्‍लीलताका 
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सृष्टिके मध्यमे भी अलौकिक एवं परमेइवरकल्प, बिलक्षण- 
सामस्यंशाली ऋषि-मुनियोकी सृष्टिमें भी प्रसम्भवदोच तथा लोको- 
पिरतावश लौकिक-मर्यादाका उल्लङ्घन न देखना पड़ता है, न 
ही मानना पड़ता है । लोकोत्तरोंके व्यवहार तथा कार्य मला 
लोकनियमसीमित हो भी कंसे सकते हैं ? यह निष्कषं बुद्धिमान्‌ 
पुर्षोको श्रवश्य जान रखना चाहिए । ऐसा विचार रखनेसे 
उनको पुरांरोतिहासर्म कोई मी शङ्का अविश्वासके गर्तमें ब्र 
गिरा संकेगी । , 


भेष करना चथा बहान ह. ल्य. दे. मोज ह 7 उ करना सवं था प्रज्ञान है, (स्व. पं. भवानीशङ्कर झि. वृ. भ्रङः).} 
-९९८- ब्रिष्णुके प्राणंके ग्र्रुसार कहीं शिवके घ्रवलम्बनसे “नरक” 
को प्राप्ति लिखी हो;. इस प्रकार झिल्के; पराणे कहीं विष्णुके लिए 
लिखा हो, बहां पर 'नरक' एक पारिभाषिक शब्द होता. है । वहां-भाव. 
यह होता है कि-हुमारे इष्टदेवसे तो दु-खात्पन्ताभावङ्प मुक्ति मिलती 
है, पर दुसरेसे मुक्ति न मिलकर स्वर्ग मिलता है । बह स्वर्ग नित्य 
होनेसे गतासत करनेसे बड़े-बड़े दु:खोंका कारण होता है, दुःखका एरा 
नांमनरक' भी होता है; सो वहांपर 'नरक' दुःखका वाचक श्रयवा श्रयं- 
वासे मुक्तिको भरपेक्षा निम्नगतिका उपलक्षक होता है, साक्सत्‌ नरक- 
लोकवाचरं नहीं । यह पुराणोंमें भौ स्पष्ट है । एक शिवभक्त कदिने 
लिखा था कि-तुमसे संयुवंत विष भो मेरे लिए प्रमृत है, श्रोर तुमसे 
भिन्न श्रमृत भी विष है 'कण्ठकोणविनिविष्टमीश | ते कालकटप्रषि $ 
मे महामृतम्‌ । भ्रप्युपात्तममृत भवदपु्ेदवृत्ति यदि, मे विष मतम्‌ 
(नं hy यही तांत्प्ये 'नरैक' शब्दे समझना चाहिये । प्रतिपक्षी 
तो नरकंकों मानता ' नहीं, तब दह दूसरोंको उससे क्यों डराता है? 
३१४-३ देवीभॉग- {७।१०।१२-५३) ° ३३३-११=।३१।३६६-१० 
'बिषणुयस्यां विधर्मे (अ० १९२१०) । - ३८५२४ प्राधौनेतमत) / 
३६६०४ व्यवहार । २९०२५ उसीके हैम पेष्ठेम `एहि क्ृष्शा ३ अत्र ` 
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श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


६३४ 
१२- विवाहके समय सीता-रामकी श्राय पर एक दृष्टि । 

(पूर्वपक्ष) (क) पौराणिकोंका कथन है कि-विवाहके 
समय रामकी आयु १५ वर्ष और सीताकी आयु ६ वर्षकी थी । 
'ऊनषोडलवषों मे रामः+ .-न युद्धयोग्यतामस्य पश्यामि' (वाल्मी. 
२०२) (हे विश्वामित्रजी; अभी राम १६ वर्षसे कम हैं-यह 
राक्षसोंसे युंद्ध नहीं कर सकते)। इसी समय राम उनके साथ 
गये । यज्ञकी रक्षा कंर धनुष तोड़कर जानकी ब्याही, पर इस 
श्रीज्वालाप्रसादजीके कथनसे श्रीरामका विवाह १५ वर्षमें 
हुआ-यह सिद्ध कहां होता है ? ः 

(ख) 'पुत्रा दशरथस्येमे ख्पयोबनञ्ञालिनः' (१।७२।७) यदि 

श्रीराम १५ वर्षके थे; तो लक्ष्मणादि इनसे भी छोटे होंगे, पर 
इन्हें वाल्मोकिने यौवनंशाली कहा हैं। सुश्चुतानुसार आ पञ्च- 
विश्ते्यौबनम्‌ भ्रा षोडशाद्‌ वृद्धिः (सूत्रः २५) १६वें वषं तक 
बृद्धि-भ्रवस्था तथा २५वें (?) बर्षमें यौवन होता है। तब उक्त 
इलोक कहने वाले “सुनि क्या अज्ञानी थे, जो १५ वंषेमें उन्हें 
'योवचशाली' कहने लगे ? । 

` जनकेनें मुनिसे पूछा-“इमौ कुमारी. ..समुपस्थितयौवनो' 
(१।५०।१७-१८) योवनावस्थाको प्राप्त (?) यह दोनों कुमार 
किसके हैं ? । यहां भी उन्हें घनुषभंगके पूर्व (१) “समुपस्थितः 
यौवनौ' कहा है। 

(ग) सीता संन्यासिवेषधारी रावरासे श्रपना परिचय देते 

हुए कहती है--“उषित्वा द्वादश समा इक्ष्वाकूणां निवेशने .।. 


गोइचरति' उदाहरण है। ४०६-१ “विष्णु: ब्रिविक्रमावतारं कृत्वा' 


(यज्ञः ५।१५) यहां भोमहीषराचार्यने घामताधतार माना हु. 
४३६-५ शाङ्खायनगृ. (१।१४।१२) । 


(शेष आगे) 
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जुञ्जाना मानुषान्‌ भोगान्‌'। मम भर्ता ड मानुषान्‌ भोगान्‌'। मम भर्ता.. .वयसा पडञ्चाक, i 


ग्रष्टादश हि वर्षाणि ममः जन्मनि’ (३।४७।११ ) मैंने १३; 
तक श्रीरामके घरमें सभी सुख भोगे हैं। मेरे भाक; १ मे 
वर्ष और मेरी १८ की थी। इससे वनमें आई सीताकी आयु ३, 
१८ वर्ष की थो श्रौर विवाहके बाद १२ वर्ष तक वह (| 
रही । इससे छः वर्ष बच रहते हैं | तब क्या सीताढ़ी पर 
विवाहके समय ६ वर्षकी थी ? वस्तुतः यह इलोक प्रक्षिण का 
सीता विवाहके समय पूरांवयस्क, पतिसंयोगके अनुकुल है| 
थी । डा. नानूराम व्यास, श्रीग्रनन्त-सदाशिव, रोर . 
फादर उक्त इलोकको प्रक्षिप्त मानते हैं । 35 
(घ) जनक जी कहते हें-'भूतलादुत्थितां तां तु वंगा 
ममात्मजाम्‌’ (१।६६।१५) इस प्रकार जब मेरी प्रात्मजा-पेरे 
आत्मा वा शरीरसे उत्पन्न हुई मेरी कन्या सीता वर्धमाना-प्रापः 
यौवना वा यौवन-सम्पन्न हुई” इससे विवाहके पूर्व सीत 
शरीरमें यौवनावस्थाका सूत्रपात हो गया था; ग्रतः समुपस्कि, 
यौवन-रामचन्द्रजीके साथ जब सीताका विवाह हुआ; तो कू 
भी वर्धमाना (प्राप्तयौवना) थी। * : 


(ङ) 'रेमिरे मुदिताः सर्वा भर भि: सहिता रह: (१७४ 
१४) सीता-माण्डवी श्रादियोंने एकान्तमें अपने पतियोके पाष 
रमणा किया । 'रेमिरे का श्रर्थ 'रमण करना” होता है। झो 
सीता. आदि चारों बहिनोंकी श्रायुका सहज ही प्रनुमान किग 
जा सकता है । राम-लक्ष्मण तो थे ही प्राप्तयौवन। पीराशिङे | 
मतमें ६ वर्ष की -न्याके साथ रमण कैसे किया जा सकता है! 
इसी प्रकार अध्यात्मरामाथरामें भी कहा है-“रामलक्ष्मणशा 
भरताः"``स्वां स्वां भार्यासुपादाय रेमिरे .स्वस्वमन्दिरे। परमः | 
सीतासमन्वितः । रेषे वैकुण्ठसदने स्त्रिया सह यथा हरिः ॥ 
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NAS ~ 


‘ot err ६ 
~ ने अनुमह था 'पतिसंयोगसुलमं बयोऽवेक्ष्य 

म्न । चिन्तामभ्यगमदु दीनो वित्तनाञादिवाधनः' 
,१०।३४) पिताको मेरी पतिसयोगसुलभ भ्रवस्था देखकर 
(रा चिन्ता हुई, जैसे निर्धनको धन-नाश होने 'पर होती है। 
ऐसी में पूवं सीताजीके लिए "पतिसे संयोगके लिए सुलभ वय' 
स आ है; श्रौर विवोहके बाद 'रेमिरे' शब्द आया है, श्रतः 
अर्थ सहज ही यह होता है कि-“वर्धेभाना-पत्नीके साथ 
” दवाव्तयौवन' पतिका मिलाप हुआ । 


` (छ) ग्रध्यात्म-रामायणमें “सीताः `` स्मितवकत्रा ˆ स्मय- 
माना मदं ययौ' इन शब्दोंसे तथा 'वस्त्रान्त र-व्यञ्जितस्तनी'से 
दिवाहके समय सीता 'प्राप्तयौवना' सूचित होती है। “पति- 
गोग-सुलभ 
रही साक्षी पढ़कर कोई भो संस्कृतज्ञ सीताकी अवस्था 
“द वर्ष की नहीं मांन संकता । ( 'पृथिक' वेदवाणी १३।१० में) 

` (उत्तरपक्ष) (क) इन सभी आपत्तियोंका विस्तीर्ण भ्त्युत्तर 
रागे दिया जाने वाला है। यहां केवल यह कहना है कि-प्रतिपक्षो 
लोग चालाकियाँ करके अर्थका अनर्थं करे देते हैं । जब मज्ञकी 
रक्षाके लिए रामको मांगने राये श्रीविशवामित्रको श्रीदशरथने 
श्रीरामकी १६ वर्षसे कमकी श्रायु बताई, जिसका भाव यह था 
कि-१६ वर्षके क्षत्रियकुमारको कवच ग्ादि पहनाया जाता है; 
रर युद्धमें भेजा जाता है। यह वैसा नहीं | पर विश्वामितर 
रामकी वास्तविकता-दशरथको समभाकर रामको ले गये। यज्ञे 
| करके उसे जनकपुरोमे ले गये, और श्रीरामका विवाह 
हुआ | इसमें विवाहके समय श्रीरामकी 'ऊन्रषोडशवर्ष' आयु 
सवतः सिद्ध हो गईं । क्योंकि-श्रीवाल्मी किके प्रैनुसार यह संब 
एक मासके समयमें हो गया । तब ऊनषोडदाः्बषेके राम इससे 


रेमिरे मुदिता रहः, वस्त्रान्तर-व्याञ्जतस्तनी' ` 
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बड़ केसे हो गये ? 
(ख) शेष है रामश्रादिके लिए “रूपयौबनणालिनः? शब्द 
सो यहां उसी ऊनषोडशवर्षकी श्रवस्थामें उनका यौवनारम्भ 
बताया गया है, यह सुश्रत।नुसार भी ठीक है-यह हम भ्रमी 
कहने वाने हैं; वैसे भी अनुपपन्न नहीं; जबकि उपनयनमें पढ़ें जाते 
हुए थुवा सुवासाः' इस मन्त्रके द्वारा ८ वर्षके बडुरो (देखो स्वा० 
द्‌० जीकी संस्कार-विघि उपनयन-प्रकरणा पृ० ८४) भ्यु” 
सूचित किया गया है । महाभ।रतमें १ २ वर्षकी उत्तराको ब 
(इति) (विराट. ७२।४) कहा गया है । १६ वपंसे कमके 
अ्रभिमन्युको भी 'बरुवा (७।४८।२७) कहा है | तब क्या 
प्रतिपक्षी उपनेय-वटुको २५ वर्षका बताकर धव्रात्य/ सिद्ध 
कर देगा ? वस्तुतः पक्षपातका आवरण कुछ देखने नहीं देता । 
| प्रतिपक्षीने 'भ्रा षोडशाद्‌ वृद्धिः, घ्रा पञ्चविश्ञतेर्योवनम्‌' इस 
सुभ्र तके वचनका भश्र्थ अपने भरनुसार भी श्रशुद्ध किया है । 
आ 'षोडद्याद्‌ बृद्धिका '१६ बें वष तक वृद्धि’ यह श्र्थं तो कुछ 
ठीक किया है, भर उसी प्रर्थ वाले 'भरा पञ्चविशतेर्योवनम्‌'के 
आड्‌्का ग्रथ “२५वें वर्षमें यौवन है” यह कंसे किया ? यहाँ दोनों 
स्थान 'ग्राङ्‌'का समान ग्रथं है, पर प्रतिपक्षीने पहले 'प्राङ'का 
अर्थ “४६वें तक वृद्धि यह ठीक किया है, पर दूसरे भ्राङ्का 
१५ वर्ष तक योवन' अर्थ न करके *२१बमें यौवन’ यह श्रथ 
ठीक नहीं किया। | 
: स्तुतः यहां श्रथं था कि-जन्मके वादसे शुरू करके १६बे 
बषसे कुछ पूवं तक तो लड़केकी वृद्धि होती है, और फिर १६ से 
शुरू करके २५वें वर्षसे कुछ पूर्व तक यौवन हुआ करता है, फिर 
२५ वष से ४० वर्षके कुछ पुर्व तक सम्पूर्णता, फिर ४१वेसे 


किञ्चितु-क्षीणता शुरू हो जाती है। मालूम होता है कि प्रति- 
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पक्षीने सुश्न्‌ तका उक्त पाठ तथा अर्थ सत्यार्थंप्रकाश वा भास्कर- 
प्रकाशसे लिया है, पर दोनोंके ही श्रथं अ्रशुद्ध हैं, यह हम डंकेकी 
चोटसे कहते हैं। अपने पक्षके गिरनेके डरसे ही उन्होंने शुड 
र्थं किया है; सो सोलह वर्षके लगभगके रामके लिए सुश्रत 
के प्रतिपक्षि-सम्मत-पाठके ही अनुसार 'समुपस्थित-्यौवन' शब्द 
ठीक समन्वित हो जाती है। वयोंकि-१ वें वर्षसे कई मास 
ऊपरके व्यक्तिकी १६वें वषकी प्राप्ति निकट होनेसे, और १ ल 
सुश्र्‌ तानुसार यौवनके प्रारम्भ कहे होनेसे 'ऊनषोडश-वर्ष के 
कुमारके लिए “समुपास्थित-यौवन' शब्द पूराका हरा सङ्गत हो 
जाता है । वही वहां 'हूपयौवन-शाली का अर्थे है। धसमुपस्थित- 
थौवनो'का 'यौवनावस्थाको प्राप्त” अर्थ करना प्रतिपक्षीका छल 
है । सुश्र्‌ तके प्रतिपक्षीसे दिये हुए प्रमाणके अनुसार, जब १६ 
वर्षसे यौवनका प्रारम्भ है, और रश्वां वर्ष यौवनकी निष्ठा 
(चरम-सीमा) है; तो १५ वर्षकी अवस्था वालेके लिए “समु- 
पस्थित-यौवन' कहना सर्वथा सङ्भत है। सोलह वर्षके लगभग 
झत्रिय अभिमन्युने जैसी वीरता महामारतमें : दिखाई; वैसे ही 
१६ वर्के लगभगके रामने भी यज्ञ तथा जनकपुरीमें वैसी वीरता 
दिखलाई । म्रब श्रज्ञान वसिष्ठ आदि झुनियोंका न होकर प्रति- 
पक्षोका हो अपना श्रज्ञान सिद्ध हु्रा। यज्ञोपवोंती ८-११-१२ 
वंषंके वटुको भो जब शयुत्रा सुवासाः परिवीत! श्रागात्‌' में 'युवा' 
कहा जाता है, जैसे यहां यौगिक यौवन है, वैसे राम ग्रादिकेलिए 
भी प्रतिपक्षो समक ले । राम आदि प्रायः समान आरायुकें थे, 


क्यों कि-नुत्रेष्टियज्ञके पायससे सभोकी भिन्न-भिन्न रानियोसे प्रायः 


समान-समयमें उत्पत्ति हुई थी । 
(ग) भर फिर जोकि सीताके भ्रपे स्पष्ट-बचनसे जिससे 


सीता-रामकी विवाहावस्था स्पष्ट होती थी, उसे प्रतिपंक्षीने 
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~ 


श्रोसीतारामकी विवाहावस्था 


नानुरामव्यास तथा एक पादरीके कहनेसे परू कहनेसे प्रक्षिप्त क 


कया वे श्रीकृष्णाद्वैपायनव्यास वा ल्म भन लिया; 
प्रतिपक्षीने उनके श्रागे सिर झुका हिया १ ह 
हष्टिकोणा रखने वाले इस विषयमें ठोक ज्ञान न मगर 
प्रतिपक्षी भी मालूम होता है कि-संस्कृत पूणां नहीं ते 
इन अंग्रेजीके विद्वानोंके आगे उसने सिर का दा 
संस्कृतज्ञताका एक आदर्श 'आलोक'के बह त 
मृतलादुस्थितां तां तु बर्बमानां ममात्मजाम्‌’ कर ह 
बताने वाले पद्यको उसने सीताके विवाहमें लगा i 
वर्धमानों का '्राप्तयौवना' अर्थ करके प्राप्तं ई Mo 
साथ श्राप्तयौवनपतिका मिलाप” तात्पर्य उ ती 
आत्मजा' का अर्थ 'जनकके शरीरसे उत्पन्न न शा 
जनकजीका भी “शर्भाशय' बना दिया। हज 


सीता तो श्रयोनिजा लड़की थी, 
न । इसी पालकपिताके नाते उसे दावा हा! सर छ 
आ आ बा पालक-पिता होनेसे उप 
ठ ते थे, विवाह भी पितृत्वके 
कर दिया । उसके लिए i र” म 

से दुहितिरं” शब्द 'इयं च वः 

बना, 2 र माड) एतदादिस्थलोंमें दुहिता, लाब 
ST ” रादि शब्द आये हैं। तब क्या प्रतिपक्षीकी नीतिे 
क क उत्पादक मान लिया जावेगा ? यदि नहीं, 
I जनक सीताका उत्पादक नहीं, किन्तु धर्मपिता था; 

7 हो जानेसे सीताको उसने 'आत्मजा' कहा । 


'शतलादुत्थितां तां तु” पद्यमें जनकजीने यज्ञ-भूमिमें हृ 


| 
Fe a हुए सीताकी पृथिवीतलसे उत्पत्ति बताई है। झी 
र उसका बाम सीता” रखा गया था । 'सीता” हल की 
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> हु 
रेक्ञाकी कहते | 
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स्थान-स्थानपर इसीलिए उसे 'ग्रयोनिजा' 
कि-वह योनिसे उत्पन्न नहीं हुई । | पेदा होनेके साथ ही 
ब बढ़ गई, इसोलिए उसे 'वरघमाना' कहा है कि-'बढ़ रही 
^ जैसे सत्यना रायण्रतकथामें बनियेकी लड़कीको चन्द्रमा 
ff भाँति बढ़ रहा हुआ कहा गया है, इसीलिए ही उसका नाम 
तावती ' रखा गया था । 
इ) जो कि 'रेमिरे'का “रमणा” र्थ प्रतिपक्षीने किया, सो 
* रमण का अर्थं 'आमोद-प्रमोद' ही है, र अपने बड़ोंके 
प्रगे करना श्रसभ्यता समझकर 'रह्‌ः ( एकान्त में कहा गंया । 
थ्न! अर्थ माना जावे; तो वहां ह 'रहुः' व्यर्थं हो जाता है, 
कि जब मैथुन किसीके सामने नहीं होता; उसकेलिए रहः 
कहना असाभिप्राय ही हो जावेगा । कविलोग मेथुनका उ 
्राम्यतावश नहीं करते । तब वह्‌ आमोद-प्रमोद ६ अ 
यामे केसे श्रसम्भव है? यही अर्थ अ्ध्यात्मरामायणाके 'रेमि 
का भी है। ; 
र 'तिसंयोगसुलभवरय'का .अ्र्थ भी मा 
वस्था ही है। कन्याका विवाह उसका उपनयनस्थानीय 
ईः र 
र सा बलार्थी क्षत्रियका छठे. वर्षमे उपनयन स 
गया है; तब क्षत्रिया लड़कीका उपनयनस्थानीय विवाह र 5 
मं ्ञस्त्रानुसार हो सकता है। विशेष स्पष्टता आगे होगी । 
(छ) ग्रध्यात्मरामायणके 'स्मितवक्त्रा, स्समाता छ 
ययौ' इसमें छ: वर्षकी 'लड़कीके लिए क्या असम्भव है! वह 
ुस्कराती हुई माला करको पहनाने जां रही हो, इसमें श्रसम्भेव 


: च ) ३ र्‌व लीः न 
क्या है ? शेष है. 'वस्त्रान्तव्यंड्जितस्तनी” सो पुष्टशरीरवां 
नड़ंकीके कुचोंका उभार छोटी अयुमें भी वस्त्रोसे ; प्रतीत होने. 
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सो -'राज्ञो बलाथितः षष्ठे’ (मनु० २। ३७) 


श्रीसीतासामको विवाहाु 
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६४१ 
लग जाता है, यह लोकसिद्ध बात है। स्वा. द. जीने जो ग्रमंथुने- 
योनिकी सृष्टि कराई है, के स्त्रीपुरुष उत्पत्तिवाले दिन ही युवा 
थे । यहां भी सीता-रामको ग्रमैथुनयोनिता थी, तब सीताके छठे 
वेप यह भला असम्भव कंसे हो सकता है ? तब “इस प्रसंगको 
पढ़कर कोई भी संस्कृतज्ञ यह नहीं कह सकता, कि-सीताकी 
अवस्था छः वषकी थी” यह प्रतिपक्षींकी घोषणा गलत है । बहु- 
शत संस्कृतज्ञ तो यह मान सकता है, पर संस्कृतका श्रपुर्णाज्ञाता 
्रग्रजी-चरमेके श्रावरणासे यह नहीं जान सकता । | 
्रतिपक्षीने केवलः श्रनुमानके घोड़े दौड़ाए हैं । विवाहे 
समय सीताकी ६ वर्षकी नहीं, तो कितने वर्षकी श्रवस्था थी; 
यहां रामायणका कोई स्पष्ट प्रमाण नहीं दिया; न ही उसकी 
कोई निश्चित-प्रवस्था लिखी है। केवल हुक्म चढ़ा दिया किन 
सीताकी विवाहुके समय छः वर्षकी आयुकदापि नहीं हो सकती! + 
हम कहते हैं कि-शास्त्रों एवं रामायणादिके अनुसार छः वषंकीं 
आयु हो सकती है। यह हम पूर्वापरकी संगति-सहित हृढ-प्रमाणोंत्ि 
्रागे. विवेचना दे रहे हैं, जिसमें प्रतिपक्षियोके समी ऊहापोहों- 
का समाधान हमने कर दिया है । श्रीरामकी ग्रायु१५-१६ वर्षकी 
अतिपक्षीने दबे-शब्दोंमें मान लीं । क्योंकि-उसकेलिए उसने, 
ऐसा स्पष्ट फतवा नहीं दिया । सो जब विवाहमें राम १६ वर्ष 
से कुछ कम थे; तो उनकी पत्नी सीता भला उनसे बड़ी केसे हो 
सकंती है ? ६-१५ वर्षका अ्रन्तर सुश्र्‌ तके अन्तर (९ वषें )से भी. 
मेल खातां है । 

८ आशा _है-पाठक इस सूत्रके भाष्यरूप गेके निबन्धोँकोः 
मनोयोगसे.पढ़ेंगे, जिससे उनकी इन विपयकी सभी शङ्काएं मिठ 
जाएंगी; तब उन्हें प्रतिपक्षियोंका कोई भी तकं प्रभावित न क्र 
सः घ. ४१ 
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हम (७) 


सकेगा । 
(२) भ्रीसीता-रामकी विवाहाओ । 


विवाहके समय श्रीराम तथा श्रीसीताकी झायु कितनी थी; 
इस विषयमें बड़े-बड़े अनुसन्धाताओंको भी सन्देह बना हुआ है; 
वे उस समय श्रीरामकी ग्रायु २५ वर्ष, और श्रीसौताकी प्रायु 
१७ से २४ वषं तकके ग्रन्दर मानते हैं; पर वाल्मीकि-रामायणके 
अनुसार यह बात सिद्ध नहीं होती । तदनुसार विवाहके समय 
श्रीरामकी झायु १२ या १५ तथा श्रीसीताकी झायु ६ वर्षकी थी । 
झाजका नव-शिक्षित समाज यह न समझ सके, यह भिन्न बात है, 
पर इतिहासमें तो ऐसा ही है। भ्रद्यतन-समाज यदि उसे न मान 
सके, तो इससे उस इतिहासमें परिवतंन नहीं किया जा सकता । 
इस पर रामायणक्रे प्रमाणोंको उद्ध.त कर हम उस पर विचार 
करेंगे । उन पर जो सन्देह हो सकते हैं; उका भी परिहार 
किया जायगा । 'अआलोक' पाठक-गण इस ावइयक-विषय पर 
ध्यान प्रवश्य देंगे; यह उनसे गाशा है। 

(१) 'वाल्मीकि-रामायण में एक पद्म मिलता है-'ऊन- 
घोड्शवर्षो मे रामो राजीवलोचन: । न युद्धयोग्यतामस्य पश्यामि 
सह राक्षसैः ॥' (बालकाण्ड २० । २) यह महाराज-दशरयका 
ऋहषि-विइवामित्रके प्रति वचन है; जब वे ताइका-मारीच श्रादिके 
बघके लिए श्रीरामको भ्रपने यज्ञके निविघ्नतार्थं ले जाना चाहते 
थे । यहां 'ऊन-घोडशवं'का श्र्थं है सोलह वसे कम । श्रन्य 
पद्योंके संवादसे प्रतीत होता है कि-राम उस समय बारह दर्षं- 
के थे । जैसे कि-'बालो ह्यकृतविद्ययच न च वेत्ति बलाबलम्‌ । 
न चास्त्रबल-संयुक्तो न च युद्ध-विश्ञारदः ॥' (बालकाण्ड २० ।७ ) 
'ढालं मे तनयं ब्रह्मन्‌ ! नैव दास्यामि पुत्रकम्‌' (१।२०।२५) यहां 


पर वार-वार श्रीरामकी बालावस्था दिखलानेसे श्रीराम १२ वर्ष- 
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श्रीसोतारामको विवाहायु 
०. ३ 


के सिद्ध होते हैं। 'ऊन-षोडश-वर्ष:? य 
श्रीरामके यौबनाऽभावको बतानेके निए rr नते 
पने प्रिय रामको राक्षसोंसे लड़ाई-रूप कठिन कहर 
भेजना चाहते थे; अतः उन्होंने श्री विइवामित्रके ग्रागे गई गे 
निमित्त तो रखना ही था । यौवनका आरम्भ प्राय: रे के a 
माना जाता है । इसी लिए उक्त प्यके व्याख्थानमें i 
कहा है-'षोडश-वर्षः क्षत्रिय-कुमार एव कवच-धरो कतके 
शास्त्रम्‌' अर्थात्‌ सोलह वर्षका ही क्षत्रिय-कुमार ल 
करता है; और शास्त्रानुसार युद्धके योग्य होता है । तब शरीर 
के १२ वर्षका होनेसे उसकी युद्धको अयोग्यता दा 
दशरथको इष्ट था; जिससे. ऋषि उस रामको युद्धार्थं न लत | 
यदि श्रीरामकी उस समय २४-२५ वषेकी अवस्था होती; क 
अ र कनत यह प्रत्यक्ष-व्याज दशरथका कभो बन म्‌ 
Ti 

(२). पाठकगण अरण्य-काण्डमें भी हृष्टि डालें । मारी 
अ्पने-द्वारा राम-प्त्नी जानकोको चुराना चाहते हुए रावणे; 
उस समयका हाल बताता है; जब कि विश्वामित्रके यज्ञके सम 
वह विघ्न डाल रहा था, और श्रीरामने अपने प्रबल-बाणाषा 
से उसे समुद्र-पार फेंक दिया था। प्रकरणकी सङ्गति दिखताओ 
लिए वह रावणको पहले विश्वामित्रका दशर॒थके पास जाग 
ग्रौर उसे रामके ले'जानेके लिए कहना-यह वृत्त सुनाकर भि 
दशरथके वाक्यका अनुवाद करता है--'बालो (ऊन) वादश 
यमक्ृतास्त्ररच राघवः' (अरण्यकाण्ड ३८। ६) यहाँ पर श्रीः 
को वस्था स्पष्ट-रूपसे बारह वर्षके लगभग बताई गई है। र 
मारीच विरवामित्रद्वारा कहे गये वाक्यका भ्रनुवाद करता है 
“बालोप्येष महातेजाः समर्थस्तस्य निग्रहे’ (३८। ११ 


भ्रोसनातचधर्मालेक्र (७) 
एॉ SAMIR Fr 
| मारीच -रधक्ा दमन कर सका है 
र्क : 
ग्ारीच स्वयें भी श्रीरामकी श्रवस्थाका वणान करता 
लनः श्रीमान्‌ बालः श्याम: शुभेक्षणाः।' (३।३८।१४) 
है! ठ तदा रामों बालचन्द्र इवोदित (३८१४) श्रागे वह 
ग्म “जानन्न संमोहादु बालोऽयसिति राघव्रमृ । विइवा- 
स्यदो ्वेदिमभ्यधावं कृतत्वरः ॥।' ( ३८१८) एवृमस्मि तद्रा 
~ गर्ते निपातिताः । अकृतास्त्रेण रोमण बालेनाक्लिष्ट- 


झा” (३६। २२) इत्यादि प्रमारणोंसे श्रीरामकी बारह वर्षकी 
गु तिद्ध होती है। “रघुवंश में श्वीकालिदासने र यही 

तित किया है-धनुष्ठ, तोड़नेके समय उसने श्रीरामका 
हा दिखलाया है,। जैसे कि “तस्य वीक्ष्य, ललितं वृपुः शिशोः 

(११३६) ्रब्रदीच्च भगवन्‌ ! मतङ्गजयंद्‌ बूहद्लिरपि कर्म 
वृकम्‌ । त्र नाहमनुमन्तुमुत्सहे मोघवृत्ति कलभस्य, चेष्टितमु 

(११। ३६) यह जनककी उक्ति है अर्थात्‌ 'बड़े हाथियोसे भी 
बिता साध्य कार्यको में बच्चे-हाथीसे नहीं कराना 
॥ जुब विश्वामित्र रामको. सांगते अये; तब्रः 'राममध्व्र- 
दिषात-शाल्तग्रे काकपक्षघरमेत्य याचितः । ` "तेसां 'हिःच वस्नः 
समीक्ष्यते (रघु. ११:। १) यहां रामक्रा विशेषर 'काकपरक्षधारीः 

(जुकफें. रखे हुए) दिया है। कवि लोग. इसे: छोटे बच्चेकेलिए अथुक्त 
कखे हैं; अतः प्राचीन-टीकाकार श्रीमह्लिनाथने. यहां टीका को 
है-बालकोन्नितशिखाक्षरं राम्‌’ । इसो. १२-१३. वप्रके लगभग 
रामकी'ग्रायु होनेसे. उसे बतासैकेलिए ४थ पादमें.ग्रर्थान्तइन्यास 
प्रलंकारका प्रयोग किया क्रि-तेज स्वियों की आयु नहीं/देखी जाती; । 
झौलिए ही. 'एवमाप्तवचनात्‌ स. पौरुषं. काकपक्ष्रधरेपरिः रघ्ने । 
रेः (१९।४२) यहांप्रर 'काकप्रक्षकधरेपि' में ऽ्ममिः; शब्द दिसा 
फे कि:उस छोटे कुमरास्में भी. .जनक्रने विहवामिजरके : काहतेसे 
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अपनी शोर श्रीरामको ग्रायु सीताकी जुबानी 


६४५ 
बलका विश्वास किया । इस प्रकार श्री कालिदासने भी यहाँ पर 
श्रीवाल्मीकि-मुतिकी तरह रामकी छोटी ही श्रवस्था बताई 
है । श्रस्तु । 

विश्वामित्रके यज्ञके समयमें जब श्रीराम यज्ञको पूर्ण करवा- 
कर विद्वामित्रके साथ मिथिलाको प्राप्त हुए, और धनुष तोड़- 
कर उन्होंने सीतासे विवाह किया; उस ग्रवसरपर रामायणानु- 
सार एक महीनेकी संख्या मालूम पडतो है; इसमें बालकाण्ड 
२३। १ से ७३।.२६ तक दिनोंकी गणना करने पर प्रतीत होता 
है । इससे सिद्ध होता है कि-विवाहुके समयमे श्रीरामकी कुछ 
अधिक १२ वर्षकी आयु थी । 


(३) श्रव इस विषयमे पाठकगण श्रीसीताजीका वचन भी 


' देखें, जिससे हमारे पक्षक्री पुष्टि होती है। उस वचनसे श्रीराम 


तथा सौता दोनोंकी विवाहकी प्रायु सिद्ध होजाती है। उस 
वचनका प्रकरण यह है कि-जब रावणा सीताको चुरानेके लिए 
श्रोरामकी ग्रनुपस्थितिमें उनकी कुटियामें आया; तो पूर्व परिचय 
पूछनेपर श्रीसीता रावणको कहती हैं-'मम भर्ता महातेजा वयसा 
पङ्चविशकः । अ्रष्टादव्ष हि वर्षाणि मम जन्मनि गण्यते’ (ग्ररण्य 
काण्ड ४७। १०-११) यहाँ श्रीसीताने ६-७-८ पद्योंके अनुसार 


“वनवास प्राप्त होनेके समयकी अपनी तथा अपनेःपत्तिकी ग्रायु 


बतलाई है । यहांपर “रामाभिराम'ने इस प्रकार लिखा है-“बन>' 
निर्गमन-काले” इति शेषः” । रामायण-शिरोमणिने यहाँ इस 
प्रकार व्याख्या को है-'मम भर्ता वयसां पञ्चविशकः-पञ्चविशेनः 
रुक्ताः काः (वह्न॑यः) त्रयो यस्य सः, श्रष्टाविज्ञंतिकः- इत्यर्थः” 
अयोध्यातो निगंमन-काले'” । पहले रामाभिरामने वन-निगर्मन- 


ˆ समथमें रामको यु २१ वषको बताई है; उनके अनुसार रामकोः 


कद्ाहके समय आयु कुछ॑-अधिक बारह वर्ष की बेठती है; और. 
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६४६ श्रीसनातनधर्मालोक (७) घ 
रामायणा-शिरोमणिने अयोध्यासे वनको ओर तिकलनेके समय- 
की श्रीरामकी भायु २ अट्टाईस वषंकी बताई है; इसके श्रबुसार 


श्रीरामकी, विवाहके समयमें १५ पन्द्रह वर्षक्री आयु सिद्ध होती 


है । 
यहांपर गोविन्दराजने ग्रपनी टीकामें यों लिखा है-“मम भर्ता 
पञ्चविशति-वर्षारि भ्रहंतीति पञ्चविशकः (प्राहीयो बुत्‌) रामः 
स्य जन्मारभ्य द्वादशे वर्षे विइवामित्रागमनम, तदनन्तर वद्या 
सह नगरे द्वादश वर्षारिण निवासं कृतवान्‌ । ततः पर्‌ त्रयोदशे वष 
यौवराज्याभिषेकारम्भः, ततश्च बनप्रवेश-समये रामः पञ््चवि- 
जतिवर्षाहुः' ्रर्थात्‌-जब राम १२ वर्षके थे; तो तब विश्वामित्र 
झाये । फिर विवाह होनेपर राम सीताके साथ १२ वर्ष घरमें 
रहे, इस प्रकार वे २४ वर्षके हुए । फिर १३ वें वर्षमें श्रीरामका 
यौवराज्य अभिषेक प्रारम्भ हुआ । पर वनमें जाना पड़ गया; 
इस कारण वे उस समय पच्चीस सालके थे । 
इस प्रकार सीताने अपने पति की तथा भ्रपनी वनवास- 
प्राप्ति-समय की गयु बताई। केकेयीसे विध्नित राज्याभिषेकसे 
पुवं श्रीसीताने 'उषित्वा द्वाद समा इक्ष्वाकूणां निवेशने । 
भुञ्जाना मानुषान्‌ भोगान्‌ सर्वंकामसमृद्धिनी” (अरण्य ४७।४) 
इस प्रकार १२ वर्ष प्रपना ससुरालमें रहना बताया । 'तत्र त्रयो- 
दशे वर्षे राजाऽमन्त्रयत प्रभुः। अ्रभिषेचयितुं रामं समेतो राज- 
मन्त्रिभिः’ (४७। ५) १२ वर्ष बीत जानेके बाद राज्याभिषेक 
प्रारम्भ होने पर कंकेयी-द्वारा विघ्न होनेसे तेरहवें वर्षमें बनवास' 
मिला । उस वनवास मिलनेके समयमें श्रीसौताने (४७। ११ 
पद्यमें) श्रपनी भ्रायु १८ वर्षकी बताई है । ४७। ४ पद्यमें विवाह- 
के बाद बनवाससे पूर्व १२ वषं तक ग्रपना ससुरालमें निवास 
सूचित किया है ।-१८ से १२ को घटानेमें ६ वषं बचते हैं, वह 


श्रीसीतारामकी विवाहावस्था 


अवस्था सीताके विवाहकी हुई के विवाहकी हई । इसलिए परी 
गया है- “राम: पञ्चदसे वर्ष ष ड्वर्षामथ मंथिली मं भी केश 
विवाहेन रम्यां सीतामयोनिजाम ॥ (३६। १४ । पे 
'स्क-द-पुराण में ब्रह्मखण्डान्तर्गत धर्मारण्यखण्ड भ्र ) झो ना 
भी कहा है । 'अग्निवेश्य-रामायणा'में भी कहा १ 
पञ्चदशे वर्ष षड्‌-वर्षामय मैथिलीम्‌ । उपयेमे लब. ह 
ब्दानुवास सः । सप्तविशतिमे वर्ष वनवासमकल्पयतू जा 
ठु वर्षारिण सीतायास्तु तदाऽभवन्‌' यह वचन *रा माह 
टीकामें ६। ११० सके अन्तमें उद्धत किया गया है। फो 
रामचरित' में भी कहा गया है-'राम: पञ्चदशे वर्ष 473 
में। Oi विवाहेन रम्यां सीतामयोनिजामू तो 
वर्षाणि रेमे रामस्तया सह । et 
Se ह । सप्तविशतिमे वर्ष यौवराज्य. 
(४) ये ही बातें श्रीसीताने युद्ध-काण्डमें 
न प्रमाणीकृतः पाणिर्बाल्ये मम निषीश्ति 
यहांपर रामाभिरामी-टीकामें लिखा है-'बाल्ये कृतं ll 
हूं श्यक पारिग्रहणमपि त्वया परित्यागे न प्रमाणी कृतम्‌ र | 
राम तथा सीताका बाल्यावस्थामें विवाह माना गया है। 'बाल्ने 
मम निपीडितः? यहांपर 'ब्रालेन मम पीडित: यह्‌ पाठान्तर है। 
फलतः इससे दोनोंके विवाहमें बाल्यावस्था व्यक्त होती है । श्री 
रामकी तब १६ से नीचे १२ वर्षकी अ्रवस्था और सीताकी ६४ 
की श्रवस्था हुई । इस प्रकार बाल्यावस्था स्वतः मिद्ध होगई । 
(१) सीताकी ६ वर्षकी इस युका भवश्रुतिकविने रामे 
मुखसे .स्वाभाविक-चित्र 'उत्तर-रामचरित्र' में खिंचवाया है। 
जैसे क्रि - । 
राम:-(सास्रम) स्मरामि,-हन्त ! स्मरामि, 'जीवत्सु वात 
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श्रीसनातनघर्मालोक (७) 


4४5 A ~ 
६४ 


“7 पते दारसंमहे । आवृभिश्चिन्त्यमानानां ते हि नो दिवसा 
द / (१। १६) इयमपि तदा जानकी-'पतन-विरलै: प्रान्तोन्मी- 
" नहर्कुडमले्देशनकुसुमैखु ग्धालोक शिशुदेधती मुखम्‌ । ललि- 
हत्योतना धरायै रक्त मविश्रमः, श्रकृत मधुरैरम्बानां मे 
मचः ( १।२०) 
ह पर सीताको विवाहायु स्पष्टतासे ६ वर्षकी सूचित की गई 
~ बहार प्राचोन-टोकाकार 'वीर-राघव'की की हुई व्याख्या 
प्रकार हैं-“पतनेन प्रस्थित-दशन-पतनेन, विरलैः-सान्तराले: | 
प्रतेत्यावि-अत्र उन्मीलच्छब्द: प्ररोहदृदन्तपरः, दशन-कुसुमैरिति 
हाक-साहचर्यात्‌ | तथा च उन्मीलदेव-उद्यन्तूतन दशनाद र एव 
इ मनोहर-कुड्मलं प्रान्ते येषामित्यादि । श्रनुकम्पितं रङ्ग: 
र्गः । यद्व-अल्पै रङ्ग स्तनुभिः-यहां पर सीताके दृधके दांतों- 
ढ़गिरता तथा नवीन दांतोंका पैदा होना वशित किया गया 
है बो.कि ६ वर्षके लगभगमें होता है । इसीलिए ही -यहां 
हीताके लिए 'शिशु' शाब्द आया है। यही “उत्तररामचरित में 
: ग्रय स्थानपर भी: सूचित किया है-'न प्रमाणीकृतः पाणिर्बाल्ये 
| पीडितः' (७। ५) यहां सीताकेलिए 'बाल्ये' शब्द है, '्रौरः 
ग्रमकेलिए 'बालेन' शब्द है । ! 
'वाल्मीकि-रामायण' युद्ध-काण्ड ३२ सर्गमें भी सीताने यही 
पू्ित किया है । “ बालां बालेन (भवता) संप्राप्तां भार्या मां 
हह्वारिणीम्‌ । संश्रृतं गृह्ृता पाशि चरिष्यामीति यत्‌ त्वया” 
(१।२०) यहां भी सीताने विवाहावसरमें ग्रपने लिए “बालां” 
का रामके लिए 'बालेन! यह शब्द कह कर हमारा पक्ष सिद्ध 
क दिया है। इतनी साक्षी होनेपर भी रामायण के:उक्त सीताः 
भको 'वेदवाणी' (१३। १०) में 'पथिक'का प्रक्षिप्त कहना 
पोषयूतक है । इस प्रकार नानूराम-व्यास झादिका-'कथनं भी 
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वेसा ही है | इसे हम आगे भी सिद्ध करेंगे । 

श्रोरामके राज्याभिषेक-सम्भवके समय श्रथवा यही कहना 
चाहिये कि-वनवासके समय ३ | ४७। १० पद्मानुसार श्रीराम- 
की २५ वर्षकी ग्रवस्था बताई है । वारह वर्ष तक श्रीराम सीता- 
के साथ घरमें रहे । तेरहवे वर्षमें राज्याभिषेकका भङ्ग एवं 
वनवास हुआ । इस प्रकार २५ और १३ अ्रद्भु के घटानेपर शेष 
बारह वर्ष बचते हैं । इससे श्रीरामका विवाह कुछ-अ्रंधिक वारह- 
वें वर्षमें हुआ-यह सिद्ध हो गया । बारह वर्ष सीताने इवशुर्‌- 
गृह निवास किया; इसमें सुन्दरकाण्डस्थ श्रीसीताका हनूमान्‌के 
प्रति कहा हुआ निम्न-वचन भी प्रमाण है-समा द्वादश तत्राहं. 
राघवस्य निवेशने । भुञ्जाना मानुषान्‌ भोगान्‌ सर्वकामसंमृ- 
द्विनी' (३३। १७) ततस्त्रयोदशे वर्ष राज्ये चेक्वाकुनन्दनम्‌ । 
श्रभिषेचयितु' राजा सोपाध्यायः प्रचक्रमे’ (३३ । १८) । 

(६) जो लोग 'ऊन-षोडय-वर्षो मे रामो राजीवलोचनः 
(१।२०।२) इस पद्यका १२ वषं प्र्थ रामकी श्रवस्थाका स्वी- 


* कार नहीं करना चाहते; उनके मतमें विइवामित्रके सांथ जानकी 


रामकी श्रवस्था १५ वर्षकी थी । 'योग-वसिष्ठ' रामायणामें भी 
श्रीरामकी अवस्था १५ वर्षकी मानी गई है। 'मम भर्त्ता महाँ- 
तेजा वयसा पञ्चविशकः (३।४७। १०) यहांपर उनके मतमें 
वयसा सप्तविशकः' पाठ है। अथवा रामामिरामके अनुसार 
िञ्चविशरकः' का शर्थ 'अतिक्रान्त-पञ्चविश्ञकः' यही है। श्र्यात्‌ 
वह पच्चीस वर्षको लांघ चुके हैं, अथवा २७ वर्षके हैं। रामायणा- 
शिरोमशिकारके अनुसार 'पञ्चविशकः' यह दो पद हैं; जिनका 
अर्थ पच्चीस और तीन श्रर्थात्‌ श्रीरामकी उस समयकी अठाईस 
बकी 'प्रायु थी । इस प्रकार श्रीरामकौ अवस्थामें बारहवां या 
पेन्रहंवाँ वषंका मतभेद होनेपर भी हमारे पक्षकी कोई हानि 
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नहीं । श्रौसोताकी तो विवाह-समयमें छः वर्षकी भ्रवस्था थी-इसमें तो 
किसीका मतभेद नहीं मिलता । 

(७) वास्तवमें शास्त्रोंमें कन्या-विवाहकी अ्रवस्थाके नियत 
करनेमें ही मतभेद पाया जाता है, पुरुषके विवाहकी अवस्थामें तो 
शास्त्रानुसार स्वतन्त्रता मानी गई है। इसीलिए ही त्रिशदुवर्षो 
बहेत्‌ कन्यां (६ । ६४) इस मनुस्मृतिके पद्यकी मन्वर्थ मुक्तावलो में 
श्रीकुल्लूकमट्टने पुरुषकी विवाहावस्थाकेलिए कहा है-- एतच्च 
योग्यकाल-प्रदर्शनपरम्‌, नतु नियमार्थम्‌ । प्रायेण एतावता 
कालेन गृहौतवेदो भवति । त्रिभागवयस्का च कन्या वोढुर्यृनो 
योग्येति ग्रहीतवेद-इचोपकुर्वाणको गृहस्थाश्रमं प्रति न विल- 
म्बेतेति सत्वर इत्यस्यार्थः’ भ्रर्थात्‌ पुरुषको विवाह-वय कुछ 
निश्चित नहीं है, किन्तु जब वह वेदको समाप्त कर चुक; तबे 
गृहस्थाश्रमके ग्रहणमें देरी न करे, क्योंकि-ब्रह्मचर्याक्षमका 
सम्बन्ध वेद एवं वेदको समाप्तिसे है । ब्रह्म-वेदः, तदध्ययनाथ- 
भाचर्यमाणं व्रतमपि ब्रह्म, तच्चरणं ब्रह्मचयंस्‌ । तच्चरतीति 
ब्रह्मचारी’ । इससे स्पष्ट है कि वेदको जब ही समाप्त कर ले, 
उस समय बह गृहस्थाश्रमका अधिकारी हो सकता है, क्योंकि 
ब्रह्मचर्यं वेद पढ़नेके लिए ही लेना पड़ता है | यह “ब्रह्मच” शब्द 
के विग्रहसे बताया ही जा चुका है-इसी कारणा श्री मनुजीने भी 
ब्रह्मचर्यकेलिए कहा है-“षट्त्रिशदान्दिकं चर्यं गुरी त्रैवेदिकं. 
ब्रतम्‌ । तदधिकं पादिकं वा, प्रहणान्तिकमेव वा’ (३। १) व्रतसे 
यहां वेदाध्ययनख्प ब्रत है । - | 

(८) उक्त-पद्चक्े प्रन्तिम-ग्रंश 'ग्रहणान्तिकमेव वा” के 
व्याख्यान में श्रीकुल्लुकभट्टने लिखा है 'यावता कालेन उक्तावघे- 
रूध्वं मु श्रघो वा वेदान्‌ गृह्माति;, तावत्काले ब्रताचरणम' , ग्र्भादृ, 
वेदकी समाप्ति जब ही कर ले; जो अवधियां दी गई हैं|, 
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पूर्वं ही वा पीछे, वेदकी समाप्ति कर हे, 777०0 वेदकी समाप्ति कर ले; तभी तक ब्रहम ११ 


रखे । इसीलिए ही श्रीमनुने 'वेदान्‌' इस बहुवचनको भी । 


वक्षित माना है, और कहा है--' धीत * 
वापि यथाक्रमम्‌ । प्रविष्लुतब्रह्मचयों गा बे 
३।२) यहां पर एक वेदको समाप्त करके भी य (मु 
स्वीकार कहा गया है । इसी कारण 'वललानसमृहासरङगी मे 
गया है-'्राङ्मुखमुदङ्‌्मुखं वा'`` वेदान्‌, वेदौ, वेद॑ वा भीक 
मध्यापयति' (२।१२) यहां पर एक वेदका अध्ययन सी 
हा गया है 228 वा (पारस्क० २। ४॥१ ५) यहां पर 
जब तक वेद समाप्त कर ले, ब्रह्मचर्य 
कहा है। फ प तक बह रह 
इसो प्रकार मनुने (३। १ पद्य में) 'पादिक' 
बतकी समाप्ति मानी है । पादिक-ब्रह्मचयं नौ कता रो 
वाराहग्रह्मसूत्र” में भी वेदग्रहणावघि ब्रह्मचर्यं माना ; इ 
द्वादश वर्षाणि एकवेद-ब्रह्मचयं चरेद्‌ ----- यावदग्रहण शा 
(षष्ठ खण्ड) । ‘बोधायन-धमंसुत्र' में भी कहा है--ग्रहणान्त वा 
जीवितस्य श्रस्थिरत्वातु' (१। २। ४) श्रर्थात्‌ जीवन सविर 
होता है, कोई पता नहीं, कब समाप्त हो जावे । ग्रतः जभी वेद- 
का य कर ले, तभी तक ब्रह्मचर्य व्रत करके फिर विवाह्‌ 
कर ले । 


फलतः ग्रहणान्तिक श्रादि किसी भी ब्रह्मचर्यको पूरा करे 
फिर भुरुकी ्रनुमतिसे स्नातक होकर विवाह कर सकता है। 
जैसे कि श्रीमनुजीने कहा है--'गुरुणानु मतः स्नात्वा समावृत्तो 
यथाविधि । उद्वहेत द्विजो भार्या सवर्णा लक्षणान्विताम्‌ ॥' 
(मनुः ३। ४) यह सब बातें भगवानु-राममें भो घटा घेनी 
चाहिये । श्रीराम श्रादिने वेद एवं धनुर्वेद शीघ्र ही समाप्त कर 
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का अत: वे स्नातक हो चुके थे। जसे कि बे वेद, 


| धनुर्वेदे च निष्ठित:' ( १।१।१४) “सम्यग्‌ विद्यात्रत- 

वाता यथाव गसाङ्गवेदवित्‌' (२।२।२४) इस विद्यात्रतस्नात” 
का लक्षण पारस्करगृह्मसूत्रमें कहा है-विदं, व्रतं च (नववर्ष- 
झं) उभयं समाप्य यः समावतंते स विद्यात्रतस्नातक: (२ 
(४५) यहां पर रत का श्र्थ कमसे कम ९ वर्षा ब्रह्मचर्य 
क्षित है। स्वा.द.जोकी संस्का रविधिमें लिखा है-'सब मिलाके 
र वर्षोके भीतर चारों वेदोंको पढ़ना', (वेदारम्भ पृ. ११३)। 
विद्वास्तात पृथक्‌ हो, ब्रतस्नान पृथक्‌, ऐसा नहीं होता । “घनु-' 
देदे वेदे व वेदाङ्ग छु च निष्ठितः' (सुन्दर० ३५। १४) 'चरितः 
र्यस्य विद्यास्तातस्य धीमतः' (२। 5२। ११ ) इन पद्योंमें 
्रोामके स्वातकत्वका संकेत दिया गया है। तभी उनके विवाह- 
ब्रा विचार भी. महा राज-दशरथ कर रहे थे । जैसे कि वाल्मीकि- 
गमायणमें कहा है-ते चापि (रामलक्ष्मणादयः) मनुजव्याध्रा 
वैदकाध्ययने रताः । पितृद्रु्ूबणरता- धनुवेदे च निष्ठिताः ॥ 
त्र राजा दशरथस्तेषां दारक्रियां (विवाहं) प्रति । चिन्तयायासः 
बमा सोपाध्यायः सबान्धवः ॥? (१।१८।३६-३७} 


राज्ञो बलाथिनः षष्ठे’ (२।३७) मनुके इस वचनके ्रनुसार' 
श्रीरामके छठे वर्ष में उनका उपनयन समकना चाहिये -) उनके” 
वें वर्षमें मनुप्रोक्त, € वर्षक्रे पादिक ब्रह्म चर्थ-ब्रतकी समाप्तिः 
रीर उप्के बाद उनका -विवाह समभना चाहियेः। तब इस 
'्याका उनका विवाह धर्म-शास्त्रानुकुल हो सिद्ध हो जाता! 
है। इसका मूल 'आनन्द-रामायण' के 'सारकांड' में भी पासे 
ष पित्रोपनीतास्ते (रामादथः) गुरुणा मुमिभिसु विः 
वत्सरे षष्ठे जन्मतः पंचमे समे' (६। १२६) ।''जेमिल्तिः} 
पूर में- दवादश वर्षाणि वेदब्रह्मच यंम्‌, जननात्‌ प्रभृति; इतये 


सत्री -पुरुषका विवाह कब ? ६५३ 
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पावदव्ययनं वा! (१। १८) यहां पर जन्मसे बारह वर्ष तक वेद- 
तह्मतय माना गग्रा है । उसकी समाप्तिमें विवाह स्वतः प्राप्त 
है । इस प्रकार विवाहके समय श्रीरामकी १५ वर्ष था १२ वषे 
कुछ ग्रधिक ग्रवस्था सिद्ध हो जानेसे दोनों ही अ्रवस्थाग्रोंमें धर्म 
शास्त वा धर्मसूत्रकी श्रनुक्रलता होकर संगति लग जाती हैं। इसमें 
प्रसम्भव नही समझना चाहिये। इसमें श्रार्यसमाजका ब्रह्मचारी- 
उषबु घ १२ वर्षका वेद-विद्या पढ़ गया । लोकोत्तर-राममें त्तो 
उसका श्रसम्भव केसे हो ? जैसे लोकोत्तर परमात्मामें निमित्त- 
कारणातापक्षमें उसका सूर्वव्यापकत्व भी मान लिया जाता FA 
प्रन्यथा जौकिक-निमित्तकारणा कभी अपने कार्यमें सर्वव्यापक 
नहीं, रहता; वैसे ही लोकोत्तर तथा विष्णुदेव्के ग्रवतारश्रूत 
श्रीराममें विद्याव्रत-स्नातकत्व इस छोटो उम्रमें भी सईत:-- 
मिद्ध है । 

पुरुषके विवाहमें कारण वेदाध्यनव्रतकी समाप्ति हुआ करती 
है, तब वह वेदकी 'अर्थात्‌ शिक्षाकी समाप्ति होनेपर ही विवाह 
कशनेमें अधिकृत हो जाता है । उसमें घ्रवस्था-नियमन हढ 
निरति नहुं,-फरन्तु।स्तरीके विवाहमें मतभेद नहीं होता  ऋतु- 
क्रालसे पुवं ही!कन्याका विवाह हो--इसमें सभी शास्त्रकारोंका 
ऐकमत्य है; प्र ऋतुकाल सब देशोंकी कन्याम्रोंका ससा-ग्रायुमें 
नहीं:हुआ्र। क्रर्ता । ऋतु कस्याग्रोंका प्रायः बारह वर्षके अन्तमं 
झे-जाता।है, कहीं अधिकाधिक सोलह वर्षके प्रन्तमें भी । कहीं 
नवम-वर्षके आरम्भमें भी होजाता है। इसीलिए ही 'त्रिदादवर्षो 
प्रहेया द्वाद्शवापिकीम्‌” (मनु ६ । &४) यहां बारह 
व्ष्नक्नी-कुत्फ़क ' जिशवष: पोडशाब्दां भार्या विन्देत नग्तिकास 
6िङ्ाहुललतस्Hःमहाभपरत-वच्नन) यहां सोलह वर्षकी लड़कीका, 
विवाहो, हड़्वर्पाया; कन्यायास्तु प्रशस्यते' (संबतं ° ६८) 'ब्यष्ट- 
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वर्षोष्ट्ववर्षा वा' (मनु ६ | ३४) यहां श्राठः वर्षकी लड़कीका 
विवाह मिलता है । इस भेदका कारण ऋतुके ग्रानेका भेद है। 


शास्त्रानुसार विवाहका विधान ऋतुसे पूर्वताका है। 'देश- ' 


दर्शन' पुस्तकके १३४ पृष्ठमें लिखा है कि वहां पर (इंगलेंड)में भी 
१२ से १७ वष॑में प्रौर कभी-कभी नौ वषंकी श्रायुमें ही लड़कियां 
रजस्वला हो जाती हैं।' ‘he origin of Life’ (Page 
363) जहां इ गलँड-जैसे ठंडे देशमें भी & वषंमें रज॑स्वलात्व 
होता है; तो हमारे उष्ण-देशमें इससे भी पूर्व हो सकता है । इस 
प्रकार ऋतुकालके भेदसे कन्याके विवाहकी श्रायुमें भी भेद 
हुआ करता है। श्रीसीताका भी जो ६ वकी श्रायुमें विवाह 
हुआ था, उसमें भी इसी तरहका कारणा था । अर्थात्‌ उसके 
ऋतुकालके शीघ प्राप्त होनेकी ्राशा थी । तब शास्त्रानुसार ही 
राजा जनकने उसका विवाह ६ वर्षमें ही कर दिया । यह बात 
पाठक भागे देखें । 
(३) भीसीताकी विवाहायुमे भ्राक्षेप । 


श्रीरामका १२ वें वा १५ वें वर्षमें विवाह हुआ, श्रौर श्री- 
सोताका छठे वर्षमें, यह हम पहले सप्रमाणा बता चुके हैं। पर कई 
'महाशयोको इसमें 'वाल्मीकिरामायण' के कई पद्योंकी असङ्गति 
दीख पड़ती है। उनका श्रभिप्राय यह है कि-'विवाहृके श्रवसर- 


पर सीताकी आयुकी १७ मे २४ के भीतर थो, छः वर्षकी नहीं' ।: 


हुम उनसे उद्धत उन पद्योंपर विचार करके फिर अ्रपना पक्ष 
सिद्ध करेंगे। 

पहले यह जानना चाहिये कि-श्रोरामको विवाहके समयकी 
ग्रायु १५ वर्षसे अधिक कहीं भी नहीं बताई गई है। गो० तुलसीः 
दासजोने भी “वयस किञ्चोरा' लिखकर श्रीरामकी घनुषभजङ्गके 


समय किशोर ग्रवस्था मानी है । तब श्रीरामकी अ्रवस्था तो वहीं “ है 
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१२ से १५ वर्षतकको रही; पर यदि श्रीसोताकी उद ` 
२४ वर्षतककी आयु मानी जावे; तो बह बड़ी पर चोरे 

यह कहावत सिद्ध होकर मर्यादा-पुरुषोत्तमकी मर्यादा हीन ताजा! 
जायगी । श्रतः ऐसा नहीं हो सकता । तब यहां म 
प्रोक्त-सीताकी ६ वर्षकी ही विवाहायु ठीक है। मीकि. 
प्ताश्रोंका कथन यह है कि- 

(१) “वतिसंयोगधुलभं वयो हृष्ठा तु मे पिता । ह 
दीनो वित्तनाशादिवाधनः” (२। ११८।३४ ) यह वचन श्री गीता, 
ने श्रीशनसूयाको कहा था कि-मेरे पिताजी मेरी पतिसे कप 
करने योग्य ग्रवस्थाको देखकर दीन होकर ऐसे चिन्तित होगे 
जैसे निर्धन-पुरुषको घन-नाश उपस्थित होनेपर चिन्ता हो जाय 
करती है ।” इससे सीताकी श्ररक्षणीयता बताकर ब 


परन्तु ग्राक्षे. 


उससे चिन्ता बताई गई है। इससे प्रनुमान है कि-सीताकी प्राय 
१७ से २४ वर्ष तककी थी। ६ वर्षको उसकी ग्रायु माननेपर उक्त 
पद्यकी सङ्गति नहीं बैठती” । 

हम पूर्वपक्षियोंकी इस युक्तिपर-जिन्हें वे एक भ्रकाटय्रमाण 
माने हुए हैं, विचार करते हैं । इसपर हमारा कथन यह है.कि- 
प्रतिपक्षियोंके इस श्रनुमानका गत-निबन्धमें. कहे हुए श्रीसरीताके 
स्पष्ट-वचनके आगे-जिसमें उसकी ६ वर्षकी विवाहायु बताई 
गई है-कोई मूल्य नहीं । अनुमान व्यभिचारी भी हो जाया करता 
है । यहां भी वही बात है। उक्त-पद्यमें 'पतिसंयोगसुलभं वयः'का 
पर्थं अन्य -कुछ नहीं, किन्तु 'मेरी (सीताकी) विवाहयोग 
प्रवस्था देखकर” यह्‌ ग्रथ है । “पतिसे सम्भोगयोग्य भ्रायु देखकर' 
ऐसा श्रसभ्यताका श्र्थ श्रीसीता श्रपनी मान्य और बड़ी श्रीग्रत- 
सूयाके ्रागे कभी नहीं रख सकती थी । .पत्या-भर्त्रा संयोगः- 
सम्बन्धः, विवाह इत्यर्थ; तत्सुलभं वथः- श्रवस्था, तदृ हृष्ट्वा | 
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= र है । सो जैसे 'दारकमंणि, मंथुत ( मनु० और ) 
हीम रकमका अर्थ 'विवाह' है 'मैथुन' नहीं; नहीं ता 


5, यह पृथक्‌ कहा हुआ शब्द व्यर्थ हो जाता हैं, बेसे ही 
रुते मका अथे भी 'विवाह' ही है, “मैथुन नहीं । ग 
ER प्रकार “भुञ्जाना मानुषान्‌ भोगान्‌ वेलन । 
इस संन्यासीके वेषमें आये हुये रावणके प्रतिः कह 
ver उकितिमें मीं खाना-पीना, वस्त्र आदि पहनमा-यही 
हर सता पत है, सुत हो । किसी अपरिचित गेर-पुर्रुष;- 
विवक्षित है, 'मैथुन' नहीं । किस । ; 
ुख-भोग है, शु क कही न ही 
बिशेष करके संत्यांसीको ऐसीं निर्लज्जताकी बात क रह 
5 ती 'सर्वेकामसमृद्धिनी'का अब मेरी कोई भी वासमा' 
गह यह 'पथिक' का किया अर्थ निर्मूल हैं। म 
इसी प्रकार "तेषां दारक्रिया रति’ (१ ।१६ ३ ई Ls 
यंशरकें पाठ भीं 'विंवांह' श्रथ हैं, “मेथुन नहीं; इसी तरह A 
सयोंगसुलभं ` वयः'का अर्थ भी 'विवाहयोग्य-ग्वस्थां है?“ र 
की म्रवस्था' नहीं । यहां 'रामाभिसम' टीकाने यही श्रे र 
है. “पृतिसंयोगसुलमं-पारिणग्रहणोचितम्‌ । यह अशः क 
भी/है, बयोंकि--जबः पूर्वोक्त-प्रकारसे श्रीरामकी ही आयु ता 
के समग्रः १२-१५ वषः हैः: तो. श्रीसीताक्री' आयु भला' श्रीरामको” 
रायुसे ऊपर १७-२४ वर्षकीःवीसे हो सकती है.? । ल 
गरब जब 'पतिसंयोगसुलभं वयो ह में -श्रोसीताकीं i 
वैवाहिकं-श्रायु?' यही अर्थ ' इष्ट हैं; तव 'पतिसे -संयो के 
सुलभ-वय? यह: कहकर. 'पथिक का “वेदवाणी (१३) १० ० 
'मेधुनकी योग्यः वय' यहः तात्पर्य निकालना अज्ञानः है ' इस ह 
का'खण्डनः पूर्वं किया जा चुका'है। तब लना विड 
र्थे सिद्ध हो गया । सो शास्त्रोमे po विवाहः झाठि' ` 
्रायुमें :भी मिलता: है -। देखिये संवर्तेस्मुत+ A 


CC-0. Ankur Joshi Collection f श An eGangotri Initiative 


भीसीतारामको बिवाहाबरस्था ६ 

Are ns Midi aa 3 
‘विवाहो हयष्टबर्षाधा: कन्यायाः तु पश्य ते' (३८) व्यासः 
स्मृतिमें भी देलिये-'बृताघोवसनां गोरी (ट) तप 
बा (२।३) । ग्रन्य देखिये-'एष्टव्या बहृबः पुत्राः 
लक पि गयां ब्रजेत्‌ । गौरीं वा वरयेतु कन्यां नीलं वा वृषम्रु- 
5 (बोधायनीयगृह्यश्चेषसृत्र ३।१६।१३) गौरीकी परिः 
षा होती है ¬ श्टवर्षा भवेद गौरी? (पराशरस्मृ. ७ । ६) सो 
यहाँ भी थाठ वषकी कन्याका विवाह कहा है । “पातञ्जलमहा- 
be के २।२। पत्रके भाष्यमें ब्राह्मणका 'गौर” द्वोना म 
ठ है । गौर का रथं श्रीनागेशभट्ुने इसप्रकार लिखा दै- 
रे इत्यस्य तु अ्रष्टवर्षा तु या दत्ता श्रुतश्षीलसमन्विते । सा 
रो, तत्सुतो यस्तु गौरः स परिकीतित:” । इसका श्राय यह 
कि- ब्राह्मणका उपनयन संस्कार ८ गाठ वर्षमें होता है; ब्रा- 
ह्यणीका विवाह ही उसका यज्ञोपवीत होता है, यह बात धवैवा- 
हिको विधि: स्त्रीणां संस्कारों वैदिक: स्मृततः” (मनु. २ । ६७) 
मनुपच्यमें स्पष्ट है । तब ब्राह्मणीका उपनयन-प्रतिनिधि विवाह 
भी आठव वर्षमें हो सकता है। राठ वर्ष वाली लड़कीकी संज्ञा 
न हा करती हू । 2 गौरीका पुत्र होगा; तो उसका 
गौर' होगा । इससे गौरी (5 वर्ष विवाह 

ss (5 वष वाली) का विवाह भी 


“वयष्टवर्षोष्टवर्षां वा” (६६४) ग्रहां पर मनुजीने भी ग्राठ वर्ष 
वाल्ली कन्याका विवाह माना है। वेदमें भी “इयमग्ले ! नारी पति 
विदेष्ट सोमो हि राजा सुभगां कृणोति” (प्रथवं° २।३६।३) इस 
मन्त्रमें सोम देवताके श्राधिपत्यमे भी पति-प्राप्ति कही है। 'सोमो. 
गौरी अधिश्चितः' (ऋ० ६। १२।३) 'गौरो'का अर्थ 'पोर्याम्‌' है। 
'सुपां सुलुक्‌ (७।१।१९) इस पाणिनिसूत्रसे ङि का लुक्‌ हुश्रा है 

स, घ, ४२ 
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६८ भीसनातनधर्मालोक (७) 
'ईदूतौ च सप्तम्यर्थे ' (पा. १।१।१ ९) इस सूत्रसे प्रगृह्यसंज्ञा होकर 
प्रकृतिभाव होजानेसे सग्धिका अभाव हुं है । तब अर्थ हुआ 
कि-सोम-देवताका “गौरी'में प्रधिकार होता है। गौरी” कहते हैं- 
झाठ वर्ष वाली कन्याको, श्रष्टवर्षा भवेद्‌ गौरी? (पराशरस्मृति 
७।६) इससे आठ वर्ष वाली लड़कीका विवाह सिद्ध हुंप्रा । 


'महाभारत में “सप्तवर्षामवाप्नुयात्‌' (अनुशासनपर्व ४४। 
१४) इसप्रकार सात वर्ष वाली कन्याका विवाह भी देखा गया है। 
'पराशरमाधवीय'में 'जन्मतो गर्भाधानाद्‌ वा पञ्चमान्दात्‌ पर 
शुभस्‌ । कुमारीवरणं दानं मेखलाबन्घनं तथा' इस प्रकार पांचवे 
वर्षके बाद कन्याका विवाह शुभ कहा गया है । *राज्ञो बलाथिनः 
षष्ठे? (मनु.२।३७) इस वचनसे क्षत्रियका छठे वर्षें भी उपनयन- 
संस्कार कहा है । स्त्रियोंका विवाह ही उपनयनस्थानापन्न होता है। 
(मनु.२।६७) तब क्षत्रिय-बाला सीताका उपनयनस्थानापन्न विवाह 
भी तदनुसारं छठे वर्षमें होना शास्त्रीय है । इस प्रकार कन्याके 
बिवाहृमें बहुत से विकल्प हैं । श्रीजतक इन पारम्परिक (पर- 
म्परासे ग्राये हुए) कन्याविवाहबोधक वचनोंके जानने वाले होनेसे 
उनके पक्षपाती हो सकते हैं । विकल्पोंमें अपनी प्रियता अपेक्षिंत 
होती है । 'याज्ञवल्क्य-स्मृति'में लिखा है-स्वस्य त्र प्रिंयमांत्मन: । 
---साक्षाद्‌ घर्मस्य लक्षणम्‌’ (श्राचाराध्याय उपोद्घात-प्रकरण 
७ म श्लोक). इसमें मिताक्षराने लिखा है-'स्वस्य च भ्रात्मन: प्रियं 
वैकल्पिकविषये, यथा--गर्भाष्टमेऽष्टमे वाब्दे’ इत्यादौ आत्मे- 


च्छव नियामिका! । इस प्रकार इन कन्याविवाहावस्थाके 


विकल्पोंमें श्रीजनकको ६ वर्षमे लड़कीका . विवाह करने 


का पक्ष प्रिय था; ग्रतः उन्होंने सीताका विवाह भी छठे वर्षमें, 


करना ठान लिया था। उसमें एक भ्रन्य कारण भी था; जो ग्रांगे 
कहा जावेगा । उस प्रवस्थाके व्यतिक्रममें प्रपने प्रिय वा मान्य धमेके 
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भङ्कका भय होनेसे “घमं एव हृतो हन्त (महु. तो 
भजनककी चिन्ता ठीक ही थी । 'न्यायदशंन' में हि रे) भा 
कालभेदे दोषवचनातु' (२।१।५९) 'विकल्पमे द मु 
स्वीकार कर लिया गया हो; उसमें यदि कालभेद कर 
तो दोष लगता है--यह इस सूत्रका प्रकतोपयुक्त अर 


पूर्णा-धर्मात्मा जनक भला अपने धर्मेमें दोष क्यों आने 7 ष 


यद्यपि.' काममामरणात्‌ तिष्ठेद्‌ कन्यतुःमत्यपि 

प्रयच्छेत गुणहीनाय कहिनित्‌ \ क गे ग 
श्रीजनकके समक्ष था कि-चाहे लड़को ऋतुमती ण 

आयु भी पिताके घर बेठो रहे, पर उसे हरहा 
कभी न दे-तथापि धर्मात्मा लोग अरपवाद-वचोहे प 
बमंको व्यवस्थित नहीं समते; किन्तु उत्सगवचनोसे ही न 
घर्मको व्यवस्थित समभते हैं । और फिर इस पद्चका ; है 
लड़कीके घर बिठानेमें तात्पर्य नहीं है; किन्तु प 
ही लड़कोको गुणावान्‌-वरको दे देनेका तात्पर्य ti 
सहश गुणवान्‌ सुपात्र वरके ग्रा जानेसे भ्रप्राप्तामपि (प्राण 
विवाहकालामपि ) तां कन्यां तस्म दद्याद्‌ यथाविधि’ (मनु०। 
८८) इस मनुवचनके भ्रनुसार मन्वभिमत आठ वष से कमह 
वष वाली लड़कीका विवाह जनकके पक्षमें शास्त्राभिमत पिद 
हो जाता है। उक्त-मनुपद्यका श्र्थे यह है-यदि ग्रुणावान्‌ वर भित 
जावे; तो श्रप्राप्ता श्र्थात्‌ भ्रप्राप्तविचाहकाला लड़कीका भी विवाह 
कर देना चाहिये । 'वैद्यनाथदीक्षितीय'में यमका यह वचन प्रा 


. जाता है-'बालिशा (बाला) या भवेत्‌ कन्या. गरुणाढधयो गा 


लभ्यते । दद्याद्‌ ` ्प्राप्तकालेपि देशकालभयान्नरः? इस ववो 
मनुपद्यके उक्त-ग्र्थंकी पुष्टि हो जाती है। ग्रानुशासनिर्क मेभ 
लिखा है-'जातमात्रा तु दातव्या कन्यका. सहसे .तरे। झं 
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मा घर्मेण युज्यते' । यह भी प्रकृतोपथुक्त स्पष्ट- 
इ है रादिभिरकृष्टाय सुरूपाय संमानजातीयायं वराय 

कालामपि 'विवाहयेदु श्रष्टवर्षामेवं धर्मो न हीयते’ इति 
ह गत्‌, तस्मादपि कालात्‌ प्रागपि कन्यां ब्राह्मविवाह- 
विधिना दद्यात्‌’ यह श्रीकुल्लूकभट्टने उक्त मनु-(९। ८८) पद्मयका 
रधं लिखा है; इससे श्रष्टम वर्षसे पूर्वं भी ग्रुणवानु वर श्रीराम- 
& मिलनेसे श्रीसीताका ६ वर्षकी युमें विवाह कर देना स्मृति- 
द्ध न ठहर कर स्मृत्यनुक्रूल ही सिद्ध होता है। 

पर श्राजकलके भर्वाचीन-वियारवाले वादी गण-'चिन्ता- 
' गगमद्‌ दीनो वित्तनाशादिवाधनः' (वाल्मी.२ । ११८। ३४) 

पुर्व कहे गये र[मायणीय-पद्यपर बहुत उछल-कृद मचाते 
। इससे वे श्रीसीताकी अ्रक्षणीयता और उसकी २४ वर्ष के 
बगमग विवाहे समयकी अवस्थाका अनुमान करते हैं । यद्यपि 
झं इसका युक्तियुक्त और वास्तविक समाधान. कर चुके हैं; 
तथापि. वादियोंका इस पद्ममें अधिक आग्रह होनेसे हम भा इस 
पर ग्रधिक विचार दिखलाना चाहते हैं। पाठकगण श्रवघानसे 
खष- 

हम पूर्व कह चुके हैं कि-कंन्याका ऋतुकालसे पूर्व ही विवाह 
ास्त्रनियमित है। ऋतुकालके बाद “माता चेव पिता चेव ज्येष्ठी 
भाता तथेव . च । त्रयस्ते नरकं यान्ति हृष्ठा कन्यां रजस्वल्लाम्‌' 
(पराशरस्मृति ७। ७) कन्या-विवाह करने पर तो इस प्रकार 
शा्त्रोमे निन्दार्थवाद कहा है। सीताकी श्रवस्था यद्यपि छे वर्ष 
शी थी; तथापि उसके ऋतुकाल आनेकी शीक्र सम्भावना थी। 
अका कारण गम्भीर है । वह यह है कि श्रीसीता मैथुनयोनि 
ह थीं; किन्तु पुथिवीको फोड़कर उत्पन्न हुई थी । जैसे 'कि- 
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'वाल्मीकिरामायण” में लिखा है- भूतलादुत्थिता सा तु व्यवर्घत' 
(बालकाण्ड ६६। १४) “ग्रयोनिजा’ (६६। १५) 'भूतलादुत्यितां 
तां तु वर्धमानां ममात्मजाम्‌’ (१। ६६.। १५) इसका 'वेद- 
वाणी' (१३।१०) में 'इसप्रकार जब मेरी आत्मजा मेरी ग्रात्मा 
से व मेरे शरीरसे उत्पन्न. हुई सीता वर्धमाना (प्राप्तयौवना) 
हुई' यह पथिकने ग्रथं किया है, “इसमें “मृूतलादु उत्विताम्‌' इस 
पदका ग्रर्थ छिपा लिया गया, जिससे वह -ग्रमेथुनयोनि’ म्निद्ध 
होती है.। सो 'ग्रात्मजा' यहाँ भयुत्री'का पर्याश्रवाचक्र तो 

यौगिक नहीं । कया ग्रात्मासे मी कोई पैदा होता है ? क्रया पित्ते 
शरीरसे भी कोई पैदा होता है? कभी नहीं । जनक-राजाकी 
पुथिवीसे वह उत्पन्न हुई थी। राजा धृथिवीका पति मात्रा जाता 
है, इस रूपमें सीताकेलिए जनकने 'आत्मजा का प्रयोग क्रिया है-। 


-वह योनिजा नहीं थी । 'सुतामयोनिजां सीतां' (१। ६६॥ २७, 


२। ११८,। २८५३० ३७, उत्तरकाण्ड १७। ३२-३६, ९८ । ७, 
सुन्दरकाण्ड १६। ६) । इस: प्रकार 'पद्मपुराण' में भी कहा है- 
“अयोनिज]"` ` `` सीता-मुखो्भव सीताः ।-इन प्रमाणोंसे सीत]- 


को श्रमेथुन-योनि और पृथिवीसे उत्पन्न होनेके साथ ही उसका 


शरीरमें बहुत बढ़ जाना भी लिखा है । 


मेथुन-योनि और ्रमँथुनयोनिके उत्पत्तिकालमें शारीरिक- 
बृद्धिका क्रम समाने नहीं हुआ करता । मानुषिक-गेर्भाशयमें 
परिमितता होनेसे ऊष्मा (गर्मी) नियत होती है; परे भ्रूमिका 
अशय तो ग्रपरिमित और उस प्रथिवीमें ऊष्मा [ गर्म) भी श्रनिय- 
मित भ्रर्थात्‌ बहुत ही होती है । इसो ऊष्माके हों कारण श्रौसौता- 
की उत्पत्तिके साथ हो शरीरको वृद्धि भी बहुत हो गई-यह वहांक हा 
है। इसीलिए ही तों ्रयोध्याकाण्डमे कहा है -'अयोनिजों हि 
मां ज्ञात्वा नाध्यगच्छत्‌ सं चिन्तयन्‌ । सदृशं चाभिरूपं चं मंही- 
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पालः पति मम’ (११८। ३७) इससे स्पष्ट है कि--उसकी अयो- 
निज होनेसे शारीरिक-बृद्धि बहुत हो गई थी। वृक्ष भी तो पृथिवी- 
से उत्पन्न एवम्‌ भ्रयोनिज होते हैं; उनकी कितनी शीक्र वुद्धि हो जाती 
है ? मौर स्त्री-व्क्षोके कितनी जल्दी ऋतुसूलक एष्प (रजस्व- 
लात्व) एवं फल (सन्तान) हो जाते हैं-यह बात लोकमें प्रत्यक्ष 
ही है। उन वृक्षोंका सदा भूमिसे सम्बन्ध रहता है; अतः उस 
भूमिकी ऊष्मासे उनकी वृद्धि भी शीप हो जाती है । इसी प्रकार 
सीता भी पृथिवीसे उत्पन्न थी । अतः पृथिवीके सम्बन्धको 
ऊष्मासे उस (श्रीसीता)की वृद्धि भी बहुत हो जानी थी। पर 
पृथिवीसे उत्पन्न होते ही बृक्षकी तरह उसका परथिवीसे सम्बन्ध 
तो न रहा; प्रतः उसकी वृक्ष-इतनी उन्नति तो न हुई; फिर भी 
साघारण-गर्भाशयोत्पन्न मैथुनयोनि वाली लड़कीकी भ्रपेक्षा 
श्रीसीताकी शारीरिक-उन्नति बहुत ग्रधिक हो गई थी । कदा- 
चितु झागे श्रीसीताकी शाऱीरिक शीघ्-बुद्धिकी भान्ति उसका 
ऋतुकाल भी कहीं शीघ्र प्रारम्भ हो जावे; क्योंकि-ऋतुकाल 
भी शारीरिक-वृद्धिकी भ्रपेक्षा किया करता है। अ्रल्प-प्रायु वाली 
भी परन्तु शरीरवृद्धि वाली, बलवान्‌ शरीरवाली, कन्याके चिल्ल 
छाती बढ़नेसे कुचोंका उद्गम श्रादि पहले प्रारम्भ हो जाते हैं; 
कुचोंके बाद ही ऋतुकालका उद्गम जारी हो जाना चाहता है, 
इघर समय पर कोई सौताके योग्य पति न मिल सके, क्योंकि-श्रभी 
तक भी धनुष तोड़नेमें समयं कोई पुरुष नहीं मिल रहा-यही सोच- 
कर श्रीजनकने घर्मश्ास्त्रनियमित कन्याविवाहावस्थासे पूर्व ही 

उसके स्त्रथंवरकी घोषणा कर डाली, जेसेकि पूवं पद्य उद्धत 

किया जा चुका है; भ्रौर एक आगे श्राने वाला है। ग्रौर सोचते 
विचारते सीता छः वर्षकी होगई । पूर्व-पद्यमें 'अयोनिजां हिमां 


ज्ञात्वा' (२। ११८। ३७) यहां “अयोनिजां इ ह ्८०।००।१ 
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प्राय गमित है। उसका स्पष्टीकरण करनेवाला अ्रग्रिम 
यह है 'तस्य बुद्धिरियं जाता चिन्तयानस्य सन्ततम्‌ । f ल 
तनूजायाः करिष्यामीति धमंतः' (२। ११५। ३८) इन र 
“अयोनिजां मां ज्ञात्वा, चिन्तयानस्य सन्ततम्‌, धर्मतः र 
करिष्यामि’ ये पद साभिप्राय हैं । इनका श्रभिप्राय सङ्ग र 
किया जा चुका है । श्रब इसका विशदीकरण किया जाता है। 
सानुषिक-सृष्टिक्रमसे विलक्षण उत्पत्तिमे भानुष-सृष्टिनिाङग 
वृद्धिकरम भी नहीं हुआ करता, किन्तु उससे विलक्षण हो हु क्सा 
है । इसमें जरायुजसे विलक्षण पृथिवीसे उत्पन्न होनेवाली उडन 
सृष्टिको ही देखिये । स्त्री-बृक्ष लता आदि कितनी शीघ्र पष पराप 
कर लेते हैं श्रीसोता भी पृथिवीसे उत्पन्न थी; पर रडजजाार 
न होकर मनुष्याकार थी | जरायुज-योनिमें भी मनुष्ययोनि 
भिन्न गाय आदि पश्ुयोनिको देखिये; उसमें मनुष्ययोनिको अक्ष 
कितनी शीघ्र वृद्धि होती है ? प्रत्युत गायकी तो ढाई वर्षमहे 
ऋतुमती हो जानेकी सम्भावना रहती है; तभी तो वहां 
लेती है। र 
इस सीताविषयमें शङ्कित हष्टिवाले लोग अपने नेतार 
स्वा. दयानन्दजीका बचन भी देखें । वे लिखते हैं - “ग्रादि-पृषि 
मेथुनी नहीं होती ।? (सत्यार्थ-प्रकाश ८ समुल्लास, १३- वां पृष्ठ 
यहां पर सृष्टिकी श्रादिमें अमैथुनयोनि होना सिद्ध ह्र । 
वाद-त्याय से मध्यम-सृष्टिमें भी अ्रमैथुनयोनिकी उति र 
सकती है । “ग्रादिमें अनेक ग्रर्थात्‌ सँकड़ों-सहखों मनुष्य उपा 
नए ४ युदावस्थामे'' (पू० १३६ में) इस सतारका 
वचनसे सिद्ध हुआ कि-श्रमेयुनिक-सुण्डि उत्पत्तिके समयमे हो 
रर्थात्‌-दीघं-श्रीर बाली हो जाती है। इस लिए स्वा. दयाततल 
उन आदिम स्त्री-पुरुषोंका विवाह भी उनके प्रकट होवेवा् * 
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2“ पक व युवावस्थामें ही उन स्त्री-पुरुषोंकी उत्पत्ति 
। बुवावस्थामें ही उन स्त्री-पुरुषोंका, विवाह सिद्धान्तित 
हूं। यह हमारा पक्षपोषक प्रबल प्रमाण है। .- , , 

श्ण तु अमैथुनयोन्युत्पत्र व्यक्तिंकी ओयुंकी वषंसँख्या इस 
त ग्रानेकी लोक वाली ही मानी जाती है । जेसे कि हमारा 

, ५ (र्मे नौ महीने तक ठंहरता है, परन्तु वह उसकी नो महीने 

~= संख्या आयुको गिनतीमें नहीं श्रातो, किन्तुं जब बह बालक 
झा पि-संसारमें श्राता है; तभीसे उसकी श्रायुंको गणना को जाती 
के नहीं । ऐसा लोक-व्यवहार है। चाहे उत्पन्न होने वाला 
बाड़े हो, वा स्थुल हो, वह उत्पत्तिः वाले दिन एक दिन का 
राता जाता है; ऐसे ३६० दिन बीत जाने पेर ही वह्‌ एक वषंकी 
परु बाला माना जाता है; इस प्रकारं श्रागे भी समझ लेना 

। इसी भांति श्रीसीता भी 'भ्रयोनिजा' (२।११६। ३७) 
ष्‌ श्रमैथुनिक-योनि होनेसे उत्पन्न होती हुई ही ग्रतिशयित 
शरीरिकवृद्धि वाली थी । जब सीताको, उत्पन्न हुए श्रर्थात्‌'प्रारि- 

। इसे ग्राये हुए ६ वर्ष हो गये; तब तो उसकी शारीरिक-वृद्धि- 
क्षा स्वयम्‌ ग्रनुमान किया जा सकता है | तब Rs मानुषः 
एृश्किससे विलक्षणा-उत्पत्तिवश ऋतुकाल भी मानुषिकस्त्रीस्‌- 
िक्रमसे विरुद्ध कहीं शीघ्र न हो जाय; जैसे गौश्रोंके A 
'ृष्टिक्रमसे स्वभावतः विलक्षणाः होनेसे वह ढ़ाई सालमें ही ऋतु- 
मी एवं ग्भंग्रहणाके योग्य हो जाया करती है; वैसे ही यहां भी 
शछुकाल कहीं शीघ्र न आजाय, जिससे मुझे -प्रायर्चित्तीय बनना 
इ जाय-जेसे कि इस विषयमें पहले शास्त्रवचन'उद्धृत किए जां 
के हैं। इससे उन वचनोंको मानने वाले -श्रींजनकेंको स्वस्वीकृत 
भेके विलोप होनेकी सम्भावनासे इस विषंय्रकी बड़ी भारी चिन्ता 
गई थी। यद्यपि सीता पृथ्वींकी ही लंड़ंकी' थी, तथापि इस 
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समय राजा जनक तथा उसकी स्त्रीने हो श्रपनेको उसका; माता- 
पिता बनाकर तथा उसको अपनी लड़की बनाकर उसको श्रपनी 
ही शिक्षा-दीक्षा देकर ग्रपनी लड़की वाला आास्त्रीय-व्यवहार 
उसके सपथ करना ही था | इसी कारणा उसको 'ग्रात्मजा' भी 
कहा, जैसे कि-कण्वमुनिने वस्तुत: विश्व मित्र-मेनकाकी भी लड़की 
शकुन्रलाको अपनी पुत्री मानकर उसका लालन-पालन किया, 
23 रसे लड़कीकी ही भांति पतिगृह भेजा ¡ 
इधर कोई घनुषका तोड़ने वाला भी श्रीजनकको नहीं मिल्न 
रहा था | सब राजा लोग उस धनुषको भारी देख कर डरके मारे 
उसके उठा सकनेका साहस ही न होनेसे उसे नमस्कार करके ही 
चले जाया करते थे; जैसे कि 'वाल्मीकिरामायरा' में ही कहा है- 
तच्च हृष्ट्वा धनु: श्रेष्ठं गोरवाद्‌ (भारवत्त्वाद्‌) गिरिसन्निभम्‌ । 
अभिवाद्य एमा जग्मुरशक्तास्तस्य तोलने ।” (२।१ १८।४२३) 'मुदी- 
भस्य तु कालस्य राघवोऽयं महाद्य तिः ।. .... ..यज्ञ' द्रष्ट समा- 
गतः' (४४) इस प्रकार श्रीरामके ग्ातेसे बहुत काल पहले धनुष तोड़ने 
वाला कोई क्षत्रिय न मिलनेसे श्रीजनककी चिता बहुत बढ़ गई थी कि 
हमारी प्रतित्ञाको पूरा करने बाला कोई क्षत्रिययुवक मिल नहीं रहा 
है; भौर यह कन्या पिठ्गृह में ही पूर्वकारएवश्ञ यदि ऋतुमती 
हो जाय; तो मुझे परलोकमें नरकवास मिलेगा-इस प्रकारको 
चितासे धमत्मि जनककी चिता बढ़ जानेसे उसके देन्य 
(दीनता) का अनुमान सहजमें ही हो सकता है, जिसका सज़ीव 
चित्र वादियोंसे उपस्थापित 'पतिसंयोगसुलभं वयो हष्ट्वा तु मे 
पिता । चिन्तामभ्यगमद्‌ दीनो वित्तनाशादिवाघनः' (वाल्मी. 


>) 


२।११८।३४) इस पद्ममें चित्रित किया गया है । ब 
यंदि प्रश्नकर्त्ता-लोग थोड़े भी धर्मश्रद्धालु, हों तो वे सहज ही 
समक सकते हैं कि 'घर्मश्रद्धालु एवमु श्रधर्मभोरु तथा:एक शास्त्र- 
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विश्वासी पुरुषकी अपनी अनुमत कन्याकी शास्त्रनियमित विवा- 
हावस्थाके व्यतिक्रममूलक घर्मभङ्ग उपस्थित होने पर किस प्रका- 
रकी शोच्य एवं दयनीय दशा उपस्थित हो जाती है । श्रीसीता 
यहां श्ररक्षणीया नहीं हो गई थी, किन्तु श्रीजनकका ऋतुकालस 
पूवे कन्याविवाहरूप भ्रपना धमं ही ग्ररक्षणीय हो गया था, जिसका 
सद्ध त 'ध्े सीदति सत्वरः' (६।६४) इस मनुके पद्यमें प्राया है- 
उसीके नाश उपस्थित होने पर श्रीजनकको बड़ी भारी चिता 
लग गई थी । 'वित्तनाशादिवाऽधनः' (२।११८।३४) यह उपमा 
उसपर सम्यक्‌ प्रकाशा डाल रही है । एक धर्मंघनी धर्मके भङ्गसे 
निर्धन हो जावे, या उसे वैसे निर्धन ब्रन जानेकी भ्राशङ्कु! हो; 
तो उसे अपने ध्मंधनके नाशकी कितनी चिता हो जातो है ? 
घामिकोंको घमंभङ्ग उपस्थित होनेपर जो चिता उपस्थित होती 
है; उसे वे ही जान सकते हैं । प्रश्‍नकर्ता-सहृश घर्मका कैवल 
बाह्म-भ्राडम्बर दिखलाने वाले भले उस अवस्थाको केसे जान 
सकते हैं ? 
इसके अतिरिक्त वादियोंको यह स्वयं भी सोचना चाहिये 
कि-श्रीरामका श्रीसीताके साथ विवाह कब हुआ था ? इस पर 
यह जानना चाहिये कि-जब श्रीविशवामित्र राक्षसोको मारनेके 
लिए श्रीरामको भ्रपने साथ ले गये; उसके एक-दो मास बाद 
श्रीविशवामित्र राम-लक्ष्मणको लेकर जनकपुरीमें गये । तब श्री- 
रामने घनुषको देखा और उसे तोड़ा । इस समयमें श्रीरामकी 
कितनी भ्रवस्था थी; यह “रामायणा'में देखना चाहिये । श्री- 
दशरथ ऋषिको कहते हैं कि-में रामको नहीं भेज सकता; कयों- 
कि-वह सोलह वर्षसे अभी कम है (१। २० । २); तो: १२ वा 
१५ वर्षीय बालक रामके साथ १७-२४ वर्ष वाली सीताका 
विवाह ही कंसे होसकता था ? तब वादियोंका यह प्रयास “व्यर्थ 


CC-0. Ankur Joshi Collection G 


श्रीसनातनधं्मीलोक (७) 


A pee ®. 


20 rr चना: 


ही है । वह 'वाल्मीकिरामायणा'से विरुद्ध है पसर फे 
सिद्ध हो चुका है कि-त्राल्मीकिरामायणानुसार श्रीसी 
वर्षं ही विवाहकी आयु है; यह्‌ न केवल भ्रमाणपरिब् हित 
किन्तु सोपपत्तिक भी है । इसमें कोई 'ननु-न च' करनेका 
काश नहीं रहता | 


रवे 


 दञ्ञोधन एवं परिवर्धन-२९४ पृष्ठ ७ पवित प्रतियत एबं परिवर्धन--२६४ इष्ठ ७ पंक्ति-प्रतिपक्षीने पुराण 


स्थित महादेवके वचन-द्वारा शिवपुराण आदिको तामस 

उनके श्रवलम्बनसे “निरय” (नरक) की प्राप्ति बताकर ल 
किया है; इसका उत्तर प्रकारान्तरसे पूर्व दिया जा चुका है। न 
इस विषयमें ्रन्य प्रकारसे ६३३ पृष्ठकी टिप्पणीमें (पं. १०) 
चुके हैं कि-वहां “निरय' (नरक) एक पारिभाषिक-शब्द है। झ 
विषयमें हम महाभारतका भ्रमाण देते हैं-'्रमूनि यानि स्थानात 
देवानां परमात्मनाम्‌ । `" "चतुर्णां लोकपालानां (इन्दी 
शुक्रस्याथ बृहस्पतेः। मरुतां विश्वदेवानाँ साध्यानामरिविनोरपि। 
रुद्रादित्यवसूनां च तथान्येषां दिवौकसाम्‌ । एते वे निरयास्तात! 
स्थानस्य परमेष्ठिनः (शान्तिपवं १६८ । ३-६) यहां गायत्री ग्राईि 
जपकर्ताको गति कही है। यहां रुद्र आदि देवताग्रोंके स्थानें 
(स्वर्गो )को पारिभाषिक-निरय (नरक) बताया गया है। "का: 
सम्पद्यते तत्र कालस्तत्र न वे प्रभुः । स कालस्य प्रमू राजन! 
स्वर्गस्यापि तथेशवरः। श्रात्मकेवलतां प्राप्तस्तत्र गत्वा न शोचति। 
ईदुञ्लं परमं स्थानं, निरयाः ते च तादृशञाः। एते ते [उक्तदेवागं 
लोकाः] निरयाः प्रोक्ताः सर्व एव यथातथम्‌ । तस्य स्यातवरपे 
सर्वे निरयसंज्ञिताः' (१६८ । ६-११) यहांपर परमस्थानको भ 
प्ररिभाषासे निरय (नरक) बताया है । सो शिव श्रादि ताई 
पुराणोंको भ्रवलम्बन करनेवालेका जो नरकमें जाना कहा हैक 
परोक्षतासे रुदर आदिदेवोंके लोकोंकी प्राप्ति इष्ट है, तिता रहँ 


t. An eGangotri Initiative 


fe SN 
ज््द्द्िो°्स्् 2णलजिनजँलँ्लज—ज्् ् eिििँिीिीिणण१ऱcdऱर्‍™‰=~‰ऱऱर्‍ऱ—~््ि 
न ns 


ovo TESTO. se eS Re FR FF नडुल लकी का 


ब्र ४ 


श्रीसंनातनधर्मालीक (७) 


[i oor SR ः 
द कै कई व्यक्ति अधध्यात्मरामायरा “वाल्मीकिरामायरा 
~ +य ग्रन्तः-साक्षी तथा “कल्कि-पुराण' ग्रादिके प्रमाणोंसे 


ताकी बैवाहिक आयु सत्रहसे चौवीस वर्षके भीतर मानते हैं; 
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लातहष्टवाले श्रबहुश्चुत-प्तिपक्षीको निन्दा झलक सकती है, 


उश्रत विद्वात॒कों नहीं | वह्‌ जापकोंको महाभारताुस्तार मिलने 
वराती पारिभाषिक-निरयको प्राप्ति प्रतिपक्षीसे इष्टं पद्म-पुरश 
के 'तथैव तामसा देवि निरयप्राप्तिहेतवः' (उत्तर. २३६ t है इसे 
िरप्रीप्तिमें भी समन्वित कर लेनी चाहिये । दोनो स्थान 
रयः शब्द समान है; ्रापाततः वहां निन्दा झलकती हैं; परन्तु 
तरी गंभीरतामें जानेसे तथा उसकी गा 
तैसे निन्दा वहां नहीं रहती । जेसे कि वाणिवेषधारी महादेव 
बर्षुविरूपाक्ष मलर्क्ष्यजन्मता दिगम्बरत्वेन निवेदितं वंसु' (कुंमार- 
प्रम्भव) इत्यदि पद्यसे पांर्वेतीकें गंगे विरूपाक्षता, श्रेलक्षितंजन्मं, 
एवं दम्बरतासे ग्रपनी आपाततः निन्दा कीं थी; पर बरसत: वहां 
इससे महादेवका महादेवत्व सिद्ध होनेसे स्तुतिमें पयंयसांन होता 
था; बैसे ही पुराणस्थ उक्त महादेवके वचनसे 'निरय' उक्त देव- 
ताग्नोंके स्थानींका पारिभाषिक नाम होनेसे वहांपर भी स्तुतिमें 
पव्सोन हो जाता है । नहीं तो भला महादेव अपने पुराणकी 
निन्दा आप ही कँसे करें, यह ग्रदूरदर्शी प्रतिपक्षो नहीं सोच 
सक़ता। - ईः - a 

१ (स. प्र. १०) । ४४९-१४; १६ ध्वन्यालोक हे य 
उद्योत) । . ५१६-१ भीमसेनं .। ५३८-२१ 'वेदवेदा ङ्गत्तवज्ञः 
(रामः) (वाल्मी. १। ११४) ५३६-१०, १४ तैत्तिरीया रण्ये | 
१४०२ गरुड ¦ ५४३-२६ सारूप्यः। ५६१-१० लेखेकी । ६०५-१३ 
ख । (शेष आगे देखिये ।) '' क 
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वेबाहिक-आ्युरमे प्रापत्तियां ६६६ 
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४ श्रीसीताक्री वंवाहिक-श्रायुमे श्रन्य श्रापत्तियां । 


श्रीरामका विवाह १२ वें वा १५ वें वर्षमें तथा श्रीसीताका 
विवाह छठे वर्षमें हुआ था-यह हम पहले प्रमाणोपपत्तिसद्वित 
सिद्ध कर चुके हैं; तथापि कई महाशय फिर भी यह न मानकर 
रामायणकी कई ग्रन्तः-साक्षियों तथा ग्रन्थान्तर-स्थित राम- 
कथाके प्रमाणोंसे श्रीसीताकी विवाह।वस्था १७ से २४ वर्षके 
अन्दर सिद्ध करनेका प्रयत्न करते हें । पठक उनके प्रमाणोंको 
ग्रौर उस पर की हुई हमारी मीमांसा को तौले; फिर उन्हें सत्य 
पक्ष स्वयं प्रतीत हो जावेगा । 


(क) कई महोदय कहते हैं ।कि -'ग्रध्यात्मरामायश' में 
धनुष-भङ्गृके अवसर पर 'सीता स्वर्णमयी मालां गृहीत्वा दक्षिणे 
करे । स्मितवक्‌त्रा स्वर्णमयी सर्वाभरणभूषिता । मुक्ताहारं: कर्णा- 
पत्त्रे: ब्वणाच्चलितनूपुंरा । दुकुलपरिसंवीता वस्तरान्त्यजितस्तमी । 
रामस्योपरि निक्षिप्य स्मयमाना मुदं ययौ' यहां पर श्रीसीताका 
'वस्त्रान्तर्व्य॑जित-स्तनी' यह तथा 'स्मितवक्त्रा' ग्रौर स्मयमाना 
मुदं ययौ' यहं विशेषणा श्राया है। इसमें वस्त्रके श्रन्दर उसके 
स्तनोंका प्रतीत होना और मुस्कराना कहा है; तब वह (सीता) 
वाल्मीकिरामायणानुसार छः वर्षकी किस प्रकार हो सकती है ? 
उसकी म्रवस्था तो १७-२४ वषंकी होनी चाहिये-”। इस पर 
उन महाशयोंको यह जानना चाहिये कि- यद्यपि वादी लोगोंकी 
हष्टिमें भी “वाल्मीकिरामायणे स्पष्ट-वचनोंके ध्रागे दूसरी 
रामायणोंका सूल्य उतना नहीं है; केवल वे ग्रपने मत वा स्तार्थ- 
की सिद्धिके लिए ही समय पर अपने ग्रनभीष्ठ पुस्तकों, भिन्न 
रामायणोंके वचन भी उद्धत कर दिया करते हैं; तथापि 'वस्त्रा- 
्त्व्मंङ्जितस्तनी' इस विशेषणासे भी श्रीवाल्मीकिध्रोक्त श्री- 
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श्रीसनातनधर्मालोक (3) 


POO TS TI TS dd 


सोताकी छः वर्षकी प्रवस्थामें कोई व्याकोप नहीं होता । स्मित- 
आदिसे १७-२४ वर्षका अनुमान लगाना तो गलत है ही, छोटी 
अवस्था वाली लड़कियोंमें भो मुस्कराना होता ही है। बड़ी 
अवस्था वाली तो लज्जावश इस अवसर पर मुस्कराती नहीं, 
किन्तु गम्भीर बनी रहती है। 

यह इम गत-निबन्धमें ही सिद्ध कर चुके हैं. कि-मेथुनयोनि 
और अमैथुनयोनिकी शारीरिक वृद्धिका समान क्रम नहीं हुआा 
करता । इसीलिए 'न मैथुनेन सम्भूता निष्पापाः पाण्डवा मताः' 
(भारतसार, उद्योगपवं ५५। ३१) विना मेथुन से उत्पन्न पाण्डवं 
एक वर्षके होते हुए भी पांच वर्षके मालूम होते थे । जेसे कि- 
'झनुसंवत्सरं जाता अपि ते कुरुसत्तमाः । पाण्डुपुत्रा व्यराजन्त 
पञ्चसंबत्सरा इव’ (महाभारत आदिपवं १२४। २२) । और 
यह बात भी लोकसिद्ध है कि-कुचोंकी उत्पत्ति बाह्य-रजोदशंनसे 
पहले ही प्रारम्भ हो जाती है। तव ग्रमेथुनयोनि एवम्‌ ग्रयो- 
निज सीताकी उस छः वर्षको आ्रायुमें 'वस्त्रान्तर्व्यञ्जितस्तनत्व' 
असम्भव नहीं है। श्रारम्भिक-अ्रल्पकुचोंका उद्गम होनेपर भी 
वस्त्रोके भ्रन्दरसे उनकी प्रतीति हो जाती है। इसका प्रमाण भी 
'महामारत' में देखिये- 

“द्रपदस्य सुता ह्येषा वेदिमध्यात्‌ समुत्थिता । अयोनिजां 
महाभागा स्नुषा: पाण्डोमंहात्मनः' (वनपर्वं २७३। ५) यहांपर 
#द्रौपदीको अरिनिसे उत्पन्न इसी कारण ग्रमंथुनयोनि एवमु श्रयो- 


क्षग्रग्नित उतन्न द्रोपदी अग्निसे जल क्यों न गई; यह. 


शङ्का व्यर्थ है । विषसे पैदा हुआ- कीड़ा भी विषसे नहीं 
मरता । इसी प्रकार ग्रग्निकीट भी सुना'जाता. है । अ्रंण्ति जैसे 
तेजवाली द्रौपदीको अग्नि भला क्यों: जलाती ? प्रद्धिराकी 
उत्पत्ति अग्निके श्रंगारोंसे निरुक्त'.(३। .१७:। १) में प्रसिद्धः है । - 


ग्रमेथुनयोनिकी वृद्धि शीघ्र 
निज कहा गया है। श्रब उसके उत्पत्तिकालिक थ ` 
वर्णन 'महाभारत'के ही रब्दोंमे देख लीजिये... म नि 
पाञ्चाली वेदीमध्यात्‌ समुत्थिता । इ्यामा प 
चारुपीनपयोधरा' (श्रादिपरवं १६९ । ४४-४५) हहा 0 
द्रौपदीको उत्पत्तिके समयमें ही 'चारुपीनपयोधरा ( र 
कुचों वाली) कहा गया है। यह ठीक भी है । यदि ग्रमे ड 
वाली लड़कीकी भी मॅथुनयोनिवाली लड़कीकी तर 
वृद्धि हो; उत्पत्तिके क्षणमें ही एकसाथ वृद्धि न हो; ठ र 
तदनुकल उसका परिवर्धक 'स्तन्य' (माताका दूध) स 
मिलेगा ? भ्रमेथुनयोनि .होनेसेउसकी जननी तो होती. नहीं 
इसलिए वह श्रमेधुनिकयोनिक सन्तान प्रकृतिनियमानुसार र 
ही उत्पन्न होती है । इसीलिए श्रायंसमाजके प्रवतक सा 
दयानन्दजीने भी सत्यार्थेप्रकाश'के ग्रष्टम समुल्लास १३६ पृष्ठो 
ग्रमेधुनिक सृष्टिको उत्पत्तिके समकाल ही “युवा” माना है। 
वहां उन्होंने स्त्रीको उत्पत्तिके समयमें हो सोलह वर्षकी शक्ति. 
वाली और पुरुषको पच्चीस वर्षकी ग्रायुकी शक्तिवाला मानकर 
उनका उसीदिन वित्राह अभिप्रेत किया है। इसीलिए ही तो 
मागुषो-सृष्टिसे भिन्न सृष्टिक्रम वाली गाय ढाई वरषमें ही स्तनों 
वाली तथा गर्भंग्रहणके योग्य हो जाती है । “+ 

तब अग्निसे उत्पन्न द्रौपदी भ्रग्निकी प्रत्यन्त ऊष्माके कारण 
यदि उत्पत्तिके समयमें ही “चारुपीनपयोधरा” थी; तब उस्‌ भ्रणि- 
से न्यून पाथिव-ऊष्मा वाली श्रीसीताके लिए छठे वर्षकी ग्रा 
यदि 'वस्त्रान्तव्येञ्जितस्तनी' यह विशेषण श्राया है; तब इसमें 
उसके छठे वर्षकी ग्रायुमें बया अ्रनुपपत्तिः श्राती है? तब उसके 
कुचोंका प्रारम्भ जानकर इसं- (सीता) का ऋतुमतीत्व भी 
कदाचित्‌ .शीघ्र.व हो जाय; (क्यों कि-कुचोद्गमकालके कुछ बर 
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त 

दूधर धनुषे 
बुक 

इसके अर्थ 


श्रीसनातनधर्मालोंक (७) 


‘oP ग्रानेकी श्राश्ा होती है) श्रौर फिर अ्रभी 
ह टी धनुषका तोड़ने वाला कोई पति इसका नहीं मिल रहा 
su १८। ४३) और कन्थाके ऋतुमतीत्यमें विवाह करने 
है(२। र माता-पिताको नरक मिला करता है-इस चिन्तासे, 
कि तोड़ने वालेके साथ सीताके विवाहकी प्रतिज्ञा कर 
हुए इधर रजस्वलाविवाहनिम्दक शास्त्रोंके पक्षपाती-श्रीजनक- 
न ्युपेत्य कालभेदे दोषवचनात्‌' (न्यायदर्शन २। १। ५६) 
्रनसार दोषी होनेके डरसे देन्य प्राप्त होना उपपन्न हो 
है। तब छः वर्षकी श्रायुमें श्रीसीताके विवाहमें कोई भी 


प्रतुपपत्ति ज्ञस्त्रीय वा लौकिक दृष्टिकोणसे नहीं हो सकती । 


रहा यहु प्रश्‍न कि-श्रीसीताकी श्रयोनिज उत्पत्ति 
केसे ह र धयोनित शरीरको सिद्धि स्वा० दयानन्द- 
ते भी सम्मानित “वैशेषिकदशन' के 'परशसतपादभाष्य में 
देखनी चाहिये-- । वहाँ लिखा है-शरीरं द्विविधम्‌, योनिजमू 
ग्रयोनिजं चेति । पंत्र अयोनिजम्‌ रनपेक्य शुक्रशोणितं देवर्षोणां 
रौरं घर्म विशेषसहितेभ्योऽुभ्यो जायते (द्रव्यग्रन्थ, प्रथिवी- 
निरूपण) महां पर ्रयोनिज शरीर भी स्वीकार a है। 
वेदान्तदर्शन' (३। १॥ १६ सूत्र) के शाङ्करभाष्य द्रोण- 
टद म्नप्रभृतीनां, सीताद्रौपदीभ्रभृतीर्ना च ग्रयोनिजत्वम्‌' oe 
बलाकापि भ्रन्तरेणौव रेतः-सेकं गर्भ धत्ते-इति लोकरूढिः 'महांपर 
सीताको -प्रयोनिज माना गया है। प्रब 'साइख्यदशन में दृष्टि 
दीमिपे-'ऊष्मजादिषड्विघमेव शरीर भवतीत्यथः। ऊष्मजा+ 


सुल्पजाः-सनकादयः । सांसिद्धिका - मन्त्रतपञ्रादिसिद्विजाः। 
पया-रक्तबीजोत्पन्नशरीरादयः । CT १११) 
रहा भी छः प्रकारके शारीरोंमें ऊष्मज श्रादि शरीर श्रपातिज हैं । 
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_ भीसोतारामकी विवाहायु 
I ६७३ 
इस प्रक पौराणिक वा द 
तः रतला केवल पौराणिक वा ऐतिहासिक 
मुगृहीत भी हुआ । तब श्रीसीताकी श्रयोनिज 


उत्पत्ति निर्मूल न न हुई 
~ [| इस 
बालकाण्ड (१६ । हर गे इस प्रकार भगवान्‌ रामचन्द्रकी उत्पत्ति 


ड ६-१९-२०) के ग्रनुसार सृष्टिनियमका 

हि 3 नुसार सृष्टिनि 

उ करके विना बुकके ही हेविसे हुई थी । इस लि ब 
“रह वर्षकी ग्रायु होनेपर रमो. 


षी उनकी शरी रवृ 
गई थी । इसी लिए he गरीर-बृद्धि भी शीघ्र हो 


[। र है“ 
महातेजाः समर्थृस्तस्य निग्रहे” (३८ । १ i ~ 
(ग) कई लोगोंको 
६ वर्षकी वैवाहिक-ग्रायु 
का न्तः-साक्षी इससे विरुद्ध पडती 
र es लिखा है-'रेमिरे मुदिताः सर्वा अभि: सहिता 
ह काण्ड ७७ | १४) यहापर मीता-ऊमिला श्रादिका 
गे बहा एकान्तम रमण (रति-विलास) का वर्णन 
४ पवे यह सब ६ वषेकी अ्रवस्था वाली सीतामें कंसे 
उ ? श्रत: स्पष्ट है कि-सीताकी उस समयको आयु शल्य 
२४ “दर -श्रन्दरको होनी चाहिये ।” 
इप पर हमारा कथन है कि-यह भो उनकी बात 
न। डी 7 ¢ 3 ० ना 

ही | बहा पर रहः रेमिरे' ये पद हो उनकी भ्रान्तिके 2 
त्‌ वस्तुतः रेमिरे” में 'रमु क्रीडायाम्‌' (भ्वा. ग्रा. श्र.) धातु है, 
उसंका श्रथ 'क्रीडा' (्रामोद-प्रमोद) है, मधुन नहीं । ‘रहः’ का 
भ पिता-ससुर ग्रादिके परोक्षमें; अर्थाव्‌-पत्ति- 
प योंकी श्रापसकी हुंसी-मिलना म्रादि कोडाएँ एकान्तमें हुआ 
करती थीं । ्राजकलकी नवविवाहिताओंकी तरह सास-ससुर वा 
माता-पिताके सामने उनकी बात-चीतें वा क्रीडाएँ नहीं हुझ्रा 
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करती थीं। वे शिष्टताका विचार करके एकान्तमें विनोद क्रिया 
करते थे-किसीके सामने नमे-क्रीडाए नहीं किया करते थे-यह 
प्रान्तरिक निष्कषं है। यह ठीक भी है, क्यों कि-प्रपनी स्त्रियोंके 
साथ-विनोद रूप क्रोडाएं भी भला माता-पिता वा सास-ससुर 
आदि गुरुश्रोंके सामने कैसे की जाएँ ? इस विषयमें 'आापस्तम्त्र- 
धमंसूत्र' में कहा है-दारे प्रजायां च उपस्पर्शनभाषा विख्रम्भ- 
पूर्वाः परिमित्य वर्जे येतु [सन्निहिते गुरो]' (२। १ । १९ ) श्र्थातु 
माता-पिता ग्रादि बड़ोंके सामने अपनी स्त्री वा लड़केका स्पर्शेत- 
झालिङ्गनादि, तथा निःशङ्कृताकी बात-चीतें न करे। तब यहां 
“रमणा'का “मैथुन” अर्थ नहीं । मैथुन सदा होता ही एकान्तमं है; 
बड़ेसे बड़े उच्छल्लल भी पति-पत्नी मैथुन कभी किसीके सामने 
नहीं करते; तब शिष्ट सीता-रामके लिए तो कहना ही कया? 
तो उनके लिए 'रहः' (एकान्त) शब्द कहना ग्सामिप्राय (व्यर्थ) हो 
जाता है | हाँ; नव-दम्पतीके शेष बिनोदादि व्यवहार बड़ोंके 
सामने हो तो सकते हैं; जैसे कि-आजकलके नवयुगमें इसके 
उदाहरण सुलभ हैं; पर उससे अपनी अशिष्टता प्रतीत होती है; 
रौर बड़ोंका इससे अपमान होता है,। इसी बातका लक्ष्य करके 
उक्त पद्य कहा गया है-रेमिरे मुदितांः सर्वा भतं भिः सहिता 
रहः’ यहां “सर्वा रहः भतू भिः सहिता मुदिता रेमिरे' यह 
अन्वय है। तो यहां 'रमण'का ` मैथुन! नहीं; किन्तु 'क्रीडा' र्थं 
है, कोई भी असभ्य ग्रव्थकार भी स्त्री-पुरुषका मैथुन कभी नहीं 
बतलाता, तब वाल्मीकि-मुनि ही ऐसा कंसे बतावें, जब .किं 
'स्व्रपिहि त्वं समीपे मे स्वपिम्येवाघुना प्रिये' इत्यादि श्लोकोंको 
ग्राम्यदोष-दूषित एवं श्रनुपादेय माना जाता है; तब कवि ग्राम्यसे 
भी ऊपरके दज़ मंथुतका भला स्पष्ट वन कंसे कर सकता है ? 
सो वहां 'रमण का अर्थ क्रीडा है, 'विनोद” (दिल-बहलावा”) उस 
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का आ्राशय है। जैसे कि-श्री मनुका आदेश सावन 
“भुक्तवान्‌ विहरेच्चेव स्त्रीभिरन्तः-पुरे सह्‌ । वि ह २ 
पुनः कार्याणि कारयेत्‌’ (७। २२१) ग्रर्था सर 
करके ह में राजा अपनी स्त्रियों 
घूमना, क्रीडा श्रादि) करे; तत्‌पइ्चात्‌ पि 
यहांपर भी दोपहरको दाका अदन बम कल करे! 
शास्त्रकार दिनको मैथुनकी आज्ञा कभी नहीं देते ह कोड: 
पूर्व (रमण) जसा श्राशय है । तो वैसा विनोद (ल भौव 
संरसपाटा ग्रादि क्रीडा, जल-विहार श्रादि) पृष्ट a 
सीतासे वसे ही श्रीरामका श्रयुक्त वा पसम्मब नहह ह 
कोई भी ग्रन्थकार कभी 'मथुन'का वर्णन करता भी ठा 
यहां मैथुन होता, और दम्पतियोंकी ही आयु प्रतिपक्ष का 
तो उन्हें सन्तान भी हा सकती थी, पर नहीं हुई। ल जा का 
बाद रामके एक बार ही योगमें सीताको गर्भ हुभ्रा ी रा 
न होनेसे स्पष्ट है कि वहां मेथुनका वर्णान नहीं, किन भा 
प्रमोदका ही। “रमु' धातुका जो वहां प्रयुक्त की गई हम र 
नहीं हुआ करता। “रमु क्रीडायाम्‌’ यह धातुपाठः्रोक्त प्रथ है। 
जो व्यक्ति इस ग्राग्रहमें हैँ कि-“रमु' धातुका प्रयोग केवा 
मंथुनमें होता है; यद्यपि शरीरबृद्धि वाली जिसका क्ऋतुकान 
निकट था, ऐसी छः वषं वाली सीतामें उस ्रर्थंके मानने पर भी 
i क्षति नहीं पड़ती; जब कि-आजकते 
सर्वे-सर्वा स्वा. दयानन्दजी अपने प्रसि 
ग्रन्थ 'सत्यार्थंप्रकाश'में श्रादि-सृष्टिमें उसी दिन ग्रयोनिज उत 
हुए केवल एक-दिनके स्त्री-पुरुषोंका भी विवाह-सम्बन्ध ए॑ं 
मेथुन श्रनुपपन्न नहीं मानते; तब अयोनिज और एक-दिनकी गह 
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६७६ rem, 
“तपन १२ वा ११ वर्षके पुष्ट शरीर वाले श्रीरामका वैसा 
" ` क्से अनुपपन्न हो सके ? जबकि १५ वर्षके अभिमन्युका 
की उत्तरामें गर्भे भी श्रनुपपन्न नहीं माना जाता; १५-१६ 
हे जी ही जब अपनी 'आरात्मकथा के अनुसार “पिता! 
के तब यहां क्या श्रसम्भव हो सके ? इस प्रकार 'रेमिरे'- 
के युन अर्थ करने पर भी हमारे पक्षकी कुछ भी हानि नहीँ; 
 औरीसीताकी ६ वर्षकी श्रायु खण्डित नहीं होती । तथापि 
र विचार है कि-वादियोंसे दिये हुए पद्चके 'रेमिरे' पदका 
पं न र्थं सर्वथा नहीं । इसमें हम प्रमाण देंगे; जिनमें 
i प्रयोग तो होगा; पर 'मेथुन' श्रथं नहीं होगा। 
सावधान हो जाएं । अ्भिज्ञ-पाठकगण भी इधर ध्यान 
दे 
(प्र) 'वैदेहि ! रमसे कच्चित्‌ चित्रकूट मया सह'। 
(वाह्मी० २। ९४। १८ ) इस पद्ममें भी "रसू धातुका प्रयोग है 
राम कहते हैं-ऐ सीता, क्या तू चित्रकूटमें_ मेरे साथ "रमण 
करेगी ? वादी इस “रमसे का क्या श्रर्थ करेंगे ? क्या यहां वे 
परथुन' ग्रथं कर सकते हैं ? ऐसी निलंज्जताकी बात कोई ग्ररिष्टः 
भी नहीं कहता; तो भला मर्यादा-पुरुषोत्तम ऐसा कंसे कह 
सते हैं (श्रा) इधर यह अर्थ किया जाय; तो 'म्रहं शुश्रूषमाणा 
ते नियता ब्रह्मचारिणी । सहु रंस्ये त्वया वीर ! वनेषु मधुगन्धिषु? 
(२२०१३) “त्यक्तभोगस्य मे राजन ! वने वन्येन 2 
(१२७२) इन पद्योंसे विरोध श्रायेगा; क्‍यों कि यहां राम-सीता- 


= 
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का वनमें मुनियोंकी तरह ब्रह्मचारी होकर रहना बताया है; 


रौर फिर इस ब्रह्मचर्य वाले भी पदयमें सीता श्रीरामको कहती 
है~नियता ब्रह्मचारिणी वनेषु त्वया सह रंस्थे' तब a 
कि-रमु घातुका मैथुन श्रर्थ नहीं होता, किन्तु क्रीडा, विनोद 
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प्रसन्न रहना इत्यादि ही अर्थ होता है । 


` (इ) इस प्रकार 'एवं रामो मुदा युक्तः सीतां सुरमुतोपमाम्‌ । 
रमयामास वेदेहोमहुच्यहनि देववत्‌” (वाल्मी० ७।४२।२५) यहां 
पर 'वेदेहीं रमयामास” यह प्रयोग है, यहां पर 'रम्‌' धातुक्रा 
रिच्‌-सहित प्रयोग है, ग्रव अर्थ हुआ कि-श्रीरामने सोठाको 
प्रतिदिन रमणा कराया, श्रब वादिगण बतायें कि-क्या उनके 
इष्ट श्र्थंकी यहां कल्पना भी हो सकती है ? कभी नहीं । स्पष्ट 
है कि-यहां भी 'रमयामास'का 'तोषयामास' यही श्रथ है, अथवा 
प्रतिदिन उसे सैर कराई'; कुछ श्रन्य नहीं । (ई) एक ग्रन्य पद्य 
भी 'रामायणा'का देखिये-'मनोमिरामा रामास्ता रामो रम- 
यतां वरः । रमयामास घर्मात्मा नित्यं परमभूषिता:” (७।४२।२-) 
यहां प्र रामको 'रमयतां वरः” रमण करने वालोंमें श्रेष्ठ माना 
है; तंब क्या वादिगण उसका ग्रर्थ “मेथुन करने वालोंमें श्रष्ठ' 
यहीं अर्थ मानेंगे ? फिर रामाग्रोंका विशेषणा “मनोमिरामाः है, 
कया यहां “मनसे मैथुन करनेवाली' यह ग्रर्थ किया जायगा ? 
फिर 'राम्‌ने उन स्त्रियोंका रमणा किया” यहां भी क्‍या वादी 
भ्रपना इष्ट श्रर्थं ही करेंगे यदि ऐसा हो, तो एकपत्नीब्रत- 
घारीके लिए क्या यह सम्भव है ? भ्रौर फिर इस पद्चमें श्री राम- 
का: ब्रिशेषणः 'धर्मात्मा': श्राया हैं; क्या परस्त्रियोंसे वादिगणोंके 
इष्ट व्यवहार करने व्रालेको रामायण 'घर्मात्मा” कहती ? ? और 
फिर्‌ प्रग्रिम-यच्यमें 'सीतेया सार्घः कहा है; तो क्‍या परस्त्रियोंके 
साथ उक्त-व्यवहार करनेके समय सीता भी साथ ठहरी रहती 
थी-क्या ग्रह सम्भव है? स्पष्ट है कि एतदादि-स्थलोंमें “रम्‌? 
घालुका प्रसन्न करना; विनोद-क्रोडो करना-यही ग्रर्थ है। 
। (उ) कुछ उदाहरण अस्य भी पाठकगणा देखें । 'सोम ! रार- 
न्धि. तो हृदिः (ऋः १।९१।१३) इस मन्त्रमें 'रारन्धि! यह्‌ 'रम्‌ं' 
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घातुका ही प्रयोग है, इसका र्थं स्वा.दयानन्दजीने 'आर्थाभिवि- 
नय'(४९पृ-)में इस प्रकार किया है-हे परमात्मा, श्राप हमारे अन्दर 
रमण करें'। इस प्रार्थनाको श्रार्यसमाजकी कुमारियां तथा स्त्रियां 
भी करती हें? तब क्या वे अपने साथ वादिगणोंसे इष्ट 'रमण की 
प्रार्थना करती हैं ? (ऊ) 'स (शान्तनुः) तथा सह पृत्रेण रममाणो 
महीपतिः ।' (महाभारत-श्रादिपर्वे १०० ।४४) यहां राजा शान्तनु 
का अपने पुत्रसे “रमणा” बताया है। (ऋ) इस प्रकार २२४। १० 
पद्यमें तथा 'वसत्स्वेवं वने तेषु पाण्डवेषु महात्मसु । रममारोषु 
चित्राभिः कथाभिर्मनिभिः सह' (वनपवं२६२।११) यहां पर महा- 
त्मा पाण्डवोंका वनमें मुनियोंसे 'रमण' कहा है । (ऋ “कथाभि- 
रभिरामाभिरभिरामौ नृपात्मजौ । रमयामास धर्मात्मा कोशिको 
मुनिपुद्भव: (वाल्मी. १। २३। २२ ) यहां पर धर्मात्मा fT 
इवामित्रःमुनिका सुन्दर-राजकुमार राम-लक्ष्मणसे रमण 
बताया है। ( लू ) 'रामोपि रेभे तैः सार्धं वानरः कामरूपिभिः । 
राक्षसैश्च महावीेर्यक्षेर्चैव महाबलैः’ (वाल्मी. ७ | २९ I २८) 
यहांपर श्रीरामका कामरूपी वानरों तथा बड़े वीर्यवाले रा 
'रमरणा बतलाया गया है। तब क्या वादिगण यहां सर्वत्र “रम्‌' 
धातुका 'मैथुन' अर्थ करेंगे ? 

(ए) अब एक-दो प्रन्य भी प्रमाण देकर यह-बात समाप्त 
की जाती है। 'ज्येष्ठो रामोऽभवत्‌ः तेषां रमयामासं 'हि ` प्रजाः 
(महाभारत० वनपवं २७७६) यहाँ भीः श्रीरामका जाग्रे 
“रमण” देखकर वादी उसका प्रजासे 'मेथुन'का श्रर्थ करेंगे? 
(ऐ) अब राम शब्दकी व्युत्पत्ति ही देख ले-रमन्ते योगिनोस्मिन्‌' 
क्या वादी लोग “मंथुनं कुर्वन्ति भ्रस्मिन्‌' ऐसा श्रर्थ करेंगे ? 

वस्तुतः ऐसा श्रर्थ करते हुए वादिगण शोच्य. हैं । हमें इतने 
प्रमाण इसलिए देने पड़े कि--थे ही:वादी लोग पुराणोंमें :श्रीक- 


६७८ 


“रमणा'का भ्रथं` ` 


C ठ . 
ष्णका जहां गोपियोंसे “रमण' राता है-वहां यह 


डी a 
कर लिया करते हैं | पर श्रब विज्ञ-पाठकोंको स्पष्ट त र 


कि-'रमू'.धातुका प्रयोग “प्रसन्नता,क्रीड़ा, विनोद 
ग्राता है, 'मैथुन' भ्रर्थमें ,नहीं । 

(झो) जब ऐसा है; तो 'रेमिरे मुदिता: सर्वा अदः. ~ ˆ 
रहः’ (वाल्मी. १।७७।१४). इस वादिगरोपस्थापित हे शसा 
पचचमें भी सीता ग्रादियोंका अपने पतियोंसे एकानतमें (दा, 
तथा 'रामलक्ष्मणशच्रुघ्नभरता देवसम्मिताः । स्वां स्वां म 
पादाय रेमिरे स्वस्वमन्दिरे' (श्रध्यात्म-रामायण १।७ ।१२) राम, 
दिका अ्रपनी-अपनी स्त्रियोंसे अपने-अपने घरमें रमण मधुन हा 
वाचक नहीं; किन्तु कीड़ा, नमं, विनोदादिवाचंक है । तब श्रीत्ी 
ताकी छः वर्षकी वेवाहिक-ग्रायुमें कोई क्षति नहीं ग्राती। तभी 
स्कन्दपुराण के ब्रह्मखण्डान्तर्गंत धर्मारण्यखण्डमें कहा है-'राम: 
पञ्चदसे वर्षे षड्वर्षा चव मैथिलीम्‌ । उपयेमे तदा राजन्‌! रां 
सीतामयोनिजास्‌' "(३० । ८-६) तब 'रमणा करना! कहनेते 
“सीता-आदि चारों स्त्रियोंकी आयुका सहज ही अनुमान किया 
जा सकता है' यह वेदवाणी (१३।१०) में लिखने वाले, 'पयिक' 
का अनुमान तथा “अतः सीताको श्रायु विवाहके समय छः वंदी 
कदापि नहीं हो सकती” यह कथन खण्डित हो गया। 

(श्रो) अथवा "तुष्यतु दुर्जनः’ इस न्यायसे 'रम्‌' धातुका अं 
्रतिपक्षियोंका मनचाहा भी मान लिया जाय; तब भी व्या 
सीता ग्रादिकी श्रायु १७ से २४ वर्षके भीतर हो जायगी ? कभी 
नहीं । हम यहां श्रार्यसमाजी-श्रीशिवनन्दनसिंहसे प्रणीत 'ेशः 
दशंन' पुस्तककी कई साक्षियां उपस्थित करते हैं; जिनमें छोटी 
्रवस्थाकी लड़कियोंके गर्भ भी दिखलाये गये हैं। गर्भको विगा 
संयोगके तो माना ही नहीं जावेगा; तो वहां संयोग स्वतः हिद 


के होगा 
' इन्हीं अरो 
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श्रीसनातनधर्मालोकं (७) 


Eee ० SL 
गा देखिये उसका १३६ पृष्ठ | 
(प्र) “टेलर साहिबका कथन है कि किसी भी देशमें नौ 
ढी लड़कियां गर्भवती हो संकती हैं, श्रथीत्‌ ऐसा होना श्रसं- 
भव नहीं है’ (Medical Jurispudence by of Ghe- 
ह page 678) । 'मुसलमानोंके नुत्री मुहम्मद साहिबने 
वासे सात वर्षकी श्रायुमें विवाह किया, ग्रौर जब चह ब्रां 
दहो हुई; तब उसके साथ सम्भोग किया' (८० 07787 ० 
॥०, 288० 458) । 'हम ऊपर दिखला चुके हैं कि-अन्मके 
ही वर्षोके बादसे मरणाके कुछ वर्ष पहले तक स्त्रीः श्रौर 
दोनों ही में सम्भोगकी शक्ति रहती है! (प० १३८.).। :जब 
ऐसा है; तो षया इन छोटी लड़कियोंको १७-२४ वर्षकी माना 
बावेगा ? उद्धरण इस विषयके हमारे पांस बहुत हैं; पर यहां 
उतना स्थान नहीं.।' तब श्रीसीताके.-भी उक्तः श्रर्थ मानने-प्रर 
भरी वह छेसात वर्षकी रह सकतो है। (भ्रः) हम पूर्व दिला 
ुके हैं कि-उसकी उत्पत्ति सूष्टिनियमका धतिक्रमणंः करके हुई ,भ्रीं; 
) प्रतः वह उत्पत्तिमात्रमे ही बड़े डील-डोल वाली थो;:बेसे ही राम 
गो। इसमें हम स्वा. दयानन्दजीका भी श्रादि-सृष्टिका : प्रभाशि 
चुके हैं । इस प्रकार श्रीवाल्मीकिकी उक्त भ्रन्तः-साक्षीसे+ भी 
हमारा पक्ष तदवस्थ ही रहा । उससे उसे कोई भी ऐेसं Hंहीं 
पहुचती । | अब ग्रागे चलना चाहिये ।-- न 
। (घ) कई महाशय 'इयं सीता मम सुता सहधर्मचरी ' तेव । 
""छायेब्रानुगता सदा’ (१।.७३। २४) इस पद्यसे भी सीलाको 
(४:२४ वर्षको श्रायुमें विवाहका स्वप्न देखते हैं; पर इसमें ' भी 
ऐसी कोई बात . नहीं । छोटी श्राग्रुकी. ही लड़की इरे वाली 
नेसे सदा छायाकी तरह पतिके पीछे चलती है | १७:२४ वर्ष- 
शै नवविवाहिता तो अपनी इच्छानुसार चलने वाली. होती, है; 
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_भीसोतारामको विवाहायु हे दः 


प्रतिकूल चलने वाली मी हो सकती है। वह पत्रिके. पीछे छाया 
की तरह नहीं चलती । बल्कि पतिको ही छायाकी तरह पीछे 
चलातो है। यह बात निष्पक्ष विवेचक जान सकते हैं। 'सहधर्म- 
चारिणी भला छे वर्षकी क्यों नहीं हो सकती ? कया वह स्तन्- 
पान करने वाली होती है ? पतिके साथ घर्माचरण पतिके उप- 
उाजुसार उसका हो सकता है । इसमें सम्भव कुछ भी नहीँ । 
इस विषय पर हम ग्रागे भी कुछ प्रकाश डालेंगे ।' इस वादि- 
दत्त प्रमाणमें कुछ भी दम नहीं । 


` (ङ) जो कि यह कहा जाता है कि-'अथापि च महाप्राज्ञ ! 
्राह्मर्णानां मंया श्र् तम्‌ । पुरां पिठगृहें सत्यं वस्तव्यं किल मे 
वने । लुक्षरोभ्यो द्विजातिभ्यः श्रत्वाऽहं वचनं गृहे । वनद्रास- 
कतोत्साहा. तित्यमेव महाबल !' (वाल्मी ०. २ ।२९।८।९) _कन्यया 
च पिलू वनवासः श्रूतो मया । भिक्षिण्याः शमवृत्ताया मम 
मातुरिहयग्रतः' (२। २६ । १३) इन पद्योसे यह बात: सिद्ध होती 
है. किऊीताने अपने मायकेमें ब्राह्मणों-ट्रास श्रपना भविष्युद 
वन जाना पहले निश्चित कर रखा था । ऐसा स्मरण छः वर्षकी 
श्रवस्थामें, नहीं हो सकता । 
'पाशिप्रदानकाले ऽ यत्पुरा. त्वग्निसन्रिधो । श्रनुझिऽ्टं 
जनन्या: मे वाकयं तदपि मे घृतम्‌ । न विस्मृतं तु मे सर्वे वाकः 
स्वधँरमँचारिरिण ! पतिशुश्च्‌पणादु नार्यास्तपो नान्यद्‌ विधीयते' 
(२॥११८।८।९) यहां पर. पााग्रहणके समयमे. दिये गये 
उपदेशङ्न्रे. याद रखना १७-२४ वर्षकी लड़कोका,, कास हो सकता 
है, छ; वर्षको लड़कीका नहीं ।” ._, न 
" धादियोंसे रखी गई यह आपत्ति भी 'निस्सार है; जबकि 
५-५ आतका गर्भ भी दिये हुए-उपदेशको याद रखता है.। जब कि- 
प्रभिमणुने गर्भ में हो. चक्व्यूहुमें. प्रविष्ट होनेका प्रकार: (तरीका). 
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६८२ श्रीसनातनघर्मालोक (७) 
सीखा था, झौर बड़े होनेपर भी उसे याद रहा। चक्रव्यूहसे निक- 
लनेका प्रकार माताके सोजानेसे वह गर्भमें न सीख सका; इस 
कारण वह झशिक्षावश बड़ी आयुमें मारा गया। हम भी 
गर्भावस्‍थामें ही सुने नारदके उपदेशको बड़ी झाधुमे याद रखा। 
जब कि-'घन्य वह माता है कि-जो गर्भाधानसे लेकर जंब॑ तके 
पूरी विद्या न हो, तबतक सुशीलताका उपदेश करे” (सत्याथे- 
प्रंकाश द्वितीय-समुल्लासके आारम्भके १४ वें पृष्ठम ) इस प्रकार 
स्वामी दयानन्दजी गर्भके धराधान दिनके आरम्भ से ही जबकिं- 
उसमें जोवका प्राकट्य होनहीं होता-ऐसी कललरूप सन्तानमें प्रस- 
म्भव भी माताके उपदेशके संक्रमण को सम्भव मान गये हैं। . 


प्रथमसंस्कारविधि वेदारम्भ (पु० ६९) में स्वा. द. जीने 
लिखा है-'जिस बलत दूष बालक पीता है, उसी बखतसे माता लोग 
उपदेश करें कि- पुत्रका हे अल्पपुत्रो ! तुम लोग विद्यापठन 
तथा वॉर्यरक्षण ब्रह्मचर्याश्रम पूर्ण अवशय करना, यह शक्वरीका 
बरत है ।' जब इसे प्रकार इष पोनेके समय ही बच्चेको बीय॑रक्षण' 
झादिका उपदेश भविष्यतुमें याद रखंनेके लिए कॅराया है; तव छः 
वर्षकी सीताकेलिए पूर्वोक्त उपदेशमें क्या अ्मनुपपत्ति श्राती है ? 
यदि उक्त उपदेश देनेसे सीताकी विवाह समयमें १६ वषंकी 
अवस्था मानी जाए, तो स्वा.द.जीके द्वारा बच्चेको वीर्यरक्षा 
आ्रादिका उपदेश देनेसे वहभी क्या १६ वर्षका.हो जावेगा ? यदि 
नहीं; तब सीताके विषयमें स्वा.द.के अनुयायी क्‍यों नहीं सोचते ? 
संस्कारविधिके ४७ पृष्ठमें मेघां ते देवः सविता मेंघां देवी 
सरस्वतो । मेघां ते ग्रदिविनो देवो ग्राधत्तां पुष्करस्रजौ' यह बच्चे- 
को मेधाकेलिए कहा गया है। 'घीर्धारणावती मेधा' (झमर.:१।५। 
२) यह घारणात्मिका बुद्धि जातमात्र-बच्चेमें केसे डाली. जा सकती 
है ? यदि डालो जासकती है; तब. छः वर्षको सीतामें वहः मेघा भ्रनुन 
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उपदेशको याद क्‍यों नहीं. रख सकती .? भ्रथवा इससे उसकी 


श्रीरामकी श्रौर सौताकी विवाहको श्रायु 


पपन्न कैसी होगी ? । इस प्रकार जब जात...) कैसी होगी ? । इस प्रकार जब जलमा न बा 


परशुर्भव’ (संस्कारविधि ¶. ६०) इस उपदेशको याद रख 4 
है; नहीं तो यह उपदेश उसको देना व्यर्थं हो जावे: नी रा 
से उत्पन्न हुई सीता को पूर्वोपदेशको याद रखना के चः कष 
होवे ? ५ , 


ब्रह्मवचंसकामस्य कार्यं विप्रस्य पञ्चमे । राज्ञो ८ 

षष्ठे वेश्यस्येहाथिनोऽ्मे’ (मनु-२।३७) इस पद्यसे ठी 
के उपनयन-प्रक रणामें स्वा.द.जीने गर्भसे वा जन्मसे त 
प्रौर क्षत्रिय बच्चेका जन्म वा गर्भसे छठे वर्षमें उपनयन 

है; उसी दिन वेदारम्भमें (९२-९३ पृष्ठमें) उन ४-५ वंके नो 
को ध्राचायेद्वारा उपदेश दिलाया है, स्वा. द्र: जीके नु 
इसी श्रायुमें लड़कीका जनेऊ 'भी: मानते हैं; तब्र:उन ४-१ ष 
लड़के-लड़कोको ग्राचायं-द्वारा दिया हुआ उपदेश याद-रहेगा ब 
नहीं ? यदि नहीं, तब वेसा उपदेश व्यर्थ है, यदि व्यथं नहीं ॥ 
.किन्तु वे ४-४ वर्षके लड़का-लड़की उस उपदेशको याद रन झन 
है; तब छठे वर्षकी विशाल-शरीर वाली सीता, मातापे.दि 


वर्षकी श्रवस्थाको १६ वर्षकी कँसे बताया जा सकता है? दोनों 
स्थान समान उत्तर होगा । | 


तब शारीरिक पुष्टि वाली, मानुष-सृष्टिसे वितक्षए 
उत्पत्ति-क्रमवाली, इसलिए समझदार छः वर्षकी सीता ज्योतिषी 
ब्राह्मणोंकी बातको तथा माता-पितासे दिये हुए उपदेशको गार 
न' रखे-यह सम्भव नहीं । तब वादियोंकी इस. वातका; ब्याग 
धिक मूल्य नहीं । वास्तवमें 'नवे हि भाजने लग्नः संसार 
नान्यथा भवेत्‌' बाल्यावस्थामें दिया हुभ्रा उपदेशः भविष्य 
लिए स्थिर होजाता है । जो गलती बाल्यावस्थामें प्रजाती. 
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लो है इतनी उढ हो जाती है पढ़ बलस्था 
ग भार है | तब वादीकी यह आपत्ति भी निस्सार . सिद्ध 
काः | 


हुई. वः Mr 
है 'यह आपत्ति कही जाती है कि-'देवीभागवत्त 
Fs ग्ध्यायमें जब रावण सीताके हरणार्थ 
RE सीतासे कहने लगा कि-'ें धनुष-भङ्ग करत्राः पड़ेगा 
न तेरे स्वयंवरमें नहीं आया था; परन्तु में तभीःतुभ 
ह मोहित होगया था ।” रावणकी यह उक्ति छःब्रषकी 
नहीं घट सकती । इससे अनुमान होता है-कि-बह़ 
बिवाहके समय १७-२४ की थी- ।' पर पूर्वं कहे-'प्रकार से 
यह भी हेतु नहीं; किन्तु हेत्वाभास ही है। जब पुिब्री्लम्ल 
उन्न होनेके साथ ही उसकी पर्याप्त rs 
थी, ऐसा रामायणमें बताया है-और ग्रह श्रमेथुन मर 
स्लाभाविक भो है; तब उसके छः वर्षको अवसथा हीनेषेर ४ 
शरीर भौर बड़ा न हुआ हो-ग्रह सम्भव नहीं । इसीविफ ही ते । 
वाह्मीकिरामायण' में कहा है-- he 
भूतलादुत्यितां तां तु वर्धमानां मसात्मजाय्‌ । वरयामासू- 
रागत्य राजांनो तिने ! (१।६६। १५) र्यात्‌ - है 
विश्वामित्रजी; जब्र यह सीता पृथिवी-तलसे उठी ही थी कि-वंह्‌ 
बहुत बढ़ गयी । तभी (सूतलोत्थानरूपन्म) से सजा होग 
प्राकर उसका वरण करने लंगे । 'वरण' का भाव यह है किं 
इसका मेरे लड़केंसें विवाह कर दीजिये'। कन्याके पिताकी उस* 


की सेंड़कीका अपने जलड़के वा अपने साथ सम्बन्ध करनेके लिए. 


जो कहा जाता है, उसका नाम'चरणार हुआ करतीःहै । वह विवाह 


पे पूंवे हुआ कंरतो है । जैसे किम'नारद-स्मुति'में कहिया 


पु संयोस्तु संम्बन्धाद्‌ बरणं प्राग्‌ विधीयते’ (१९ ॥२)आलु। 


शी सोतारामकी विवाहावस्था 
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जब उक्त वाल्मीकिके पद्यमें सीताके उत्पन्न होनेमात्रमें ही राजा- 
ग्रोंका उसके वरणके लिए उसके पिताके पास जाना कहा है; 
भमृतलादुत्थितां तां तु वर्धमानां ममात्मजाम्‌ । वरयामासुरागत्य 
राजानः' (१।६६। १५) तब छः वर्ष वाली सीता पर यदि 'देवी- 
भागवत में रावणकी श्रनुरक्ति बताई गई है; तव इसमें क्या श्रस- 
म्भव रह जाता है जब कि देवीभागवत (३।२८।७) के अनुसार 
१६ वषं वाले रामका सीतासे विवाह कहा गया है, तब सीता 
१६-२४ वर्षको केसे हो सकती थी ? विद्वान्‌ पाठकोंने देखा होगा 
कि-वादीकी उक्त युक्ति सर्वथा कट जानेसे तदभिमत सीताकी 
१७-२४ वर्षकी वैवाहिक-्रवस्था भी कट गई । 
अन्य बात यह है कि-म्त्रीका भावी-सौन्दर्य तथा भावी 
शारीरिक-विशालताका छोटी ६-७ वर्षकी अ्रवस्थामें भी अनुमान 
ठीक लग जाता है। आगे कोई उसमें नवीन रंग तो नहीं आ- 
आाता+ क्रेवल पूर्वका विकासमात्र होता. है, 'नाऽसतो विद्यते 
भावोङ़ाऽमावो विद्यते सतः” (गीता २। १६) पूर्व अविद्यमान- 
पीछे नहीं हुआ करता, किन्तु पूर्व विद्यमान ही पीछे हुग्रा करता 
हैं तब. भत्निष्यत्‌ः्सुखका विचार कर रावणकी उसी समयसे उस 
सीताके ग्रहणकी : इच्छा" होगई हो कि--ग्रन्न उसका विवाह हों. 
रहा है, श्रतः यह भिल सकेगी । पीछे इसके'मिलनेका रास्ता बन्द 
हो जावेगा-। अब वादी वतावें-इस प्रकार छोटी-ग्रायुमें मरी. 
उसको सीतापरकी अनुरक्तिमें क्या ग्रसङ्गति पड़ती है ? इस 
भ्रकार वाल्मीकिरामायराके स्पष्ट वचनोंसे भ्रन्य पुस्तकोंके वचनों- 
द्वारा वादियोंसे किये हुए व्यभिचारी-अनुमान बाधित हो गये- 
इसका' पाठकों ने श्रच्छी तरहसे विस्लेषण कर लिया होगा । 
(ह) सबसे बड़ी बात यह्‌ भी है कि-यदि वादियोंकी बात 
सान ली जाय कि-विवाहके समय श्रीसीताकी आयु १७ से २४ 
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वर्षके ग्रन्दर थी; उसमें स्पष्ट ग्रसङ्गति वा असम्बद्धता भी पड़ती 
है । यह पाठकगण भी हमारे कथानानुसार अनुभव करे । 
यदि वादियोंके अनुसार विवाहके समय श्रीसीताकी आयु १७- 
२४ वर्षकी थी, तो 'श्रीवाल्मीकिके अनुसार वह १२. वर्ष 
इवशुरालयमें रही; तब उसकी अवस्था २६-३६ वर्षकी माननी 
पड़ेगी । तब उसका कोई भी लड़का-लड़को नहीं हुआ, यह 
कैसे सम्भव हो सकता है ? उस समय हुआ उसका वनवास । 
बनवाससे शुरूकरके रावणाद्वारां चुराने तक उसके १३ वंषंके 
लगभग और बीत गये थे । क्योंकि-१४ वषं तकके लिए श्री राम- 
को बनवास मिला था; ग्रौर श्रीसीता रावणके घर ११-१२ 
सहीनोंके लगभग रहीं; कयोंकि-रावणाने सीताको एक सालकी 
झवधि दे दी थो कि-यदि तू सालके श्रन्दर मेरी नहीं होजा- 
वेगी; तो में तुम्हें मार डालूंगा। जैसे कि-श्रीसीताने श्री- 
हनुमानुके द्वारा श्रीरामको सन्देसा भिजवाया था कि-'स वाच्यः 
संत्वरस्वेति यावदेव न पूर्यते । भ्यं संवत्सरः कालस्तावद्धि मम 
जीवितम्‌’ (५। ३७। ७) वतंते दशमो मासो द्वौ तु शेषौ प्लब- 
ङ्गम ! । रावणेन नृशंसेन समयो यः कृतो मम' (५। ३७। ८) 
मुझे रावणने सालकी श्रवि मारनेकी दी है; भ्रब दस महीने 
बीत चुके हैं; शेष दो महीने रहते हैं; फिर मैं मार दी जाऊंगी,। 
इसलिए यहां पहुँचनेमें जल्दी कीजिये । 

यही बात “वाल्मीकिरामायण'की 'रामाभिरामीय' टीकामें 
भो ६। ११० सर्गके ग्रन्तमें कही गई है कि-'द्वादश-समाष्त्युत्तरर 
त्रयोदशे किड्चिदु व्यतीते""" ``" रावणकृतसीतापहारः । ततः 
चतुर्दशे किञ्चदु व्यतीते रामस्य लङ्कासमीपे गमनम्‌ । _ “वतते 


दशमो मासो दवौ तु शेषो प्लवङ्गम!' इति सीतोक्तिः सावनुमानेन 


CC-0. Ankur Joshi Collection ik 


स्वहरणदिनतः कालगणानया' । 


श्रीसीताकी विवाहायु 


~~ 


फलतः वनवासके १३ वें वष॑में योग उ 
गई। १४ वें वषमे श्रीरामने रावण पर चढ़ाई करके रा राई 
दिया । उसे मारकर वनवाकषकी म्रवघि समाप्त होने से मा 
से श्रीराम उसी दिन पुष्पक-विमान द्वारा अयोध्या र 
नहीं तो उन्हें भरतके आत्महत्या कर लेनेकी 5 ड़ 
प्रकार सीता रावणाके चुरानेके समय वादियोंकि हे. पी 
४६ वर्षकी हुई। तब क्या रावण ४२-४६ वर्षकी भ “+ 
को चुराना चाहता था, जब कि-रजःकालकी समाप्ति नि ग 
जेसे कि-सुश्रुतसंहितामें कहा गया है-तद्‌ वर्षाद थी! 
याति पञ्चाशतः क्षयम्‌ (सूत्रस्थान १४। ६) यह ति 
ही नहीं चढ़ पाती । हमारे अनुसार उस (सीता) के स्वयंवर 
समय ६ वर्षकी रायु वाली होनेपर, १२ वर्ष तक a 
रहनेपर, उसकी १८ वर्षकी अन्नस्था हो गई । चुरानेके समं 
वर्ष वनवासके बीत-जानेपर उसकी ३१ वर्षकी ग्रवस्था न 
ऐसी श्रायुमें सीता कामी-रावणके चुराने योग्य सिद्ध होजाती है 
क्योंकि--वह समय यौवनके चरम-उत्कर्षका होता है। जैसेकि- 
भावप्रकाशमें कहा गया है 'बालेति गीयते नारी यावद्‌ वर्षाणि 
षोडश । ततस्तु तरुणीं ज्ञेया ढ्वात्रिशद्वत्सरावधि' (पूर्वखण्ड ऋ- 
तुप्रकरण २७६) इस प्रकार स्पष्ट है कि सीता विवाहके समयमे छ 
वर्षकी थी । लव-कुशकी उत्पत्तिके समय तेंतीस-चौंतीस वके 
लगभग थी, जैसे कि-'स्कन्दपुराण'के ब्रह्मखण्डान्तरगत धर्मारण- 
ण्डके ३० ग्रध्यायमें लिखा है-'दशाहाधिकमासांशच चतुरश हि 
मंथिली । उवास रामरहिता रावणस्य निवेशने । द्वाचत्वाखिके 
वषे रामो राज्यमकारयत्‌ । सीतायास्तु त्रयस्त्रिशंद्‌ वर्षाणि त 


! | . तदाऽभ्रवृन (३०। ८७-८८) यहां सीताका रावणके धर (४ 


महीने १० दिन रहना बताया है। श्रयोध्या-राज्यके समय श्री 
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(विवाहमें १५ वर्षके अनुसार) बयालीसकी और श्री- 
(विवाहमें छः वर्षके भ्रनुसार) तेतीस वर्षकी श्रवस्या 
बताई गई है; इस प्रकार हमारा पक्ष सिद्ध हो गया। 
बादियोंके श्रसार तो चुरानेके समयकी उस (सीता) की 
ग्रवस्था ४२-४६ वर्षकी थी; श्रयोध्या वापिस झ्राजानेपर गर्भव- 
तीत्वमें उसकी आयु ४४-५१ "वर्षको जा बैठती है; तब क्या 'रजः- 
क्वालको समाप्ति वा उसकी निकटतामें उसे गर्भे हुग्रा-यह" बात 
कया कभी युक्तियुक्त हो सकती है ? इस प्रकार स्पष्ट हो गया 
क्रि-वादियोंका पक्ष सर्वेथा "निसू ल है, भौर हमारा पक्ष समूल, 
ुक्तयुक्त एवं रामामण-सम्मत है । 
(ज)श्रव शेष एक प्रइन रह जाता है कि-जब श्रीराम मर्यादा- 
हैं तब क्या विवाहसमयमें हमें भी उनको ग्रायुका भ्रनु- 
सरण करना चाहिये ?' इस पर यह्‌ जानना चाहिये कि-श्री- 
राम 'वाल्मौकिरामायर'के भ्रनुसार विषणु-भगवानूक अवतार 
हैं। अवतारमें लौकिक-मनुष्यकी पेक्षा दिव्यता ग्रधिकं होती 
है। तो जहां उनका लोकोत्तर दिव्य-अंश हो, उसका हमें अ्नु- 
करण नहीं करना चाहिये । इसका इस ग्रंशमें भ्रनुकरण करना 
चांहिये कि-श्रपनी कन्याका विवाह ऋतुकालसे पूर्वं किया जाय; 
वेदव्रतकी समाप्ति पर ही पुरुषको विवाह करना चाहिये.। पर 
बारह वा पन्द्रह वर्षके हमें छः वर्षकी कन्यासे विवाह नहीं करना 
चाहिये । हम मैथुनी-योनिके हैं; तब ग्रमैथुन-योनिवालॉके 
विशिष्ट ग्राचरणोंको हम श्रनुकरण करणेकी क्षमतांमें श्रधिङतं 
कैसें ही सकते हैं ? श्रमैथुनयोनिमें तो भाई-बहुनोंके वि भी 
हो जाते हैं; यांद कीजिये श्रादिम-सुष्टिके विवाहों _ को । र दिम 
लोग एकके सन्तान हीनेसे परस्पर भाई-बहन ही तौं थै; पर 
भाई-बहनोके विवाहकी यह उनकी मर्यादा हुम कॅसेले 


रामकी 
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: ˆ इसी तरह प्रकृतमें भी समर | 
` ग्रकेले श्रीराममें 
चौदह-महुस्र राक्ष मोंके 
उ-सहस्र राक्षसोंके 
शक्ति थी; वहं द्रममें कहां है ? ठा 
सम्मत चरित्र ही अ्न॒कतंब्य है 
5; वह श्रनुकर्तव्य है, सारा उनक 
लिए “श्रीमदभागवत ुराशामें 
मनसामि ह्यनीइवरः । विनञ्यत्याचः 


Sn Snes 


नेजीयसां न : सवं 
जायसा न दोषाय बह्व: सवभुजो यथा” ॥ ईद्वराणां वचः 


शास्त्रानुगृहीतं ) बुद्धिमांस्तत्‌ समाचरेत्‌? (१० कक (क 
३३) । यदि हम उनके लीकोत्तर-आचरण भी ग्रनुसृत करें, दर 
हमारा विनाश हो जाय। यह बात 'विनव्यत्याचरन्‌ मौढ्याद्‌ 
यथा. स््रोऽन्धिजं विषम्‌’ इस वाक्यसे तया. 'तेजोयसां न दो क्राय 
वज्ञ : सवभुजो यथा” इस पद्यांससे व्यक्त हो रही है । ४ 
क ”"(झ) जो कई लोग 'कल्किपुराण' के ततोयांशके तृतीया. 
[यके “क्त भूपपरिपूजितो जनकचेक्षितं रचितः” इस “पचसे. 
“जानकीका रामके प्रति कट्ाक्षपात्‌ दिखला कर उससे उसकी 

(७०१६ वर्षकी अ्रवस्था सिद्ध करना चाहते हैं; प्रह बात भी 

ढीक, नहीं । उक्त पद्यके, 'जनकज़ेक्षितेरचित:” इस श्रवा स्थित 

ईक्षितु-, ,शह्दका , (कटाक्षप्रात' ,अर्थ -करना वाकत बलर 
उकरना है । 'ईश्षित का दर्शनमात अर्थ है । 'सीताके प्रवृलोकनसि 

“सममितः यही यहां, प्रकृतोप्रयुक्त अर्थ है । _झला सभामें कोई 

जासे .निलेज्जा, लड़को भौ- जिससे ग्रभी उसका कोई सम्बन्ध 
ही. .तहीं. ,हुमा-वह. पहला . सवके अगमने,. किसी ' अपरिचित॒को 
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कटाक्षपात करे-ऐसी बात श्रद्धेय ही नहीं । तब सीता-जैसी 
सुशीला-लड़की धनुषभङ्गसे पूर्व ही श्रीरामको-जिससे र कोई 
थोड़ा भी सम्बन्ध नहीं हुप्रा-कटाक्षपात करे, यह बात -कर 


वद्यमें सीताके शैशवमें ही परकृत्रिम-बि्जम' दिखलाये गये हैं । तब 
हमारे पक्षमें कोई बाधा नहीं पड़ती । इस मीमांसासे सिद्ध हुआ 
कि-विवाहके समय श्रीरामकी भरायु १२वा १४ ध्रौर श्रीसीता- 
की भ्रायु छः वर्षकी थी । 

(जग) प्रन्तमें ग्रार्यसमाजमें प्रतिष्ठित 'वेद, गीता एवं रामा- 
यण-महाभारत'का प्रायः निष्पक्ष-प्रनुवाद करनेवाले 'वैदिकघमं' 
सम्पादक पं. श्रीपाद-दामोदर सातवलेकर-महोदयकी एतद्विषयक 
सम्मति उद्धृत करके इस सेखांशको समाप्त करते हैं ।:श्री- 
सातवलेकरजीते अपनी ध्वाल्मी किरामायण की टीका 'बाल- 
काण्ड' के भ्रन्तमें ६२३ पृष्ठमें लिखा है-- ४ 


* ०»सीताकी श्रायु छः वर्षकी और रामकी पन्दरह वेर्षकी हो- 
` चुकी थी, जिस समय उनका विवाह हुंभ्रा । वैदिक-संस्कारमें 

-संस्कार भ्रलग है, और गर्माधान-संस्कार श्रलग है। 
* बिवाह होते ही गर्भाधान होना ही चाहिये ऐसी कोई बात नहीं । 
“योग्य समय श्रानेके बाद ही गुरुजन गर्भाधान-संस्कार कराके 
“उन्हें परस्परःमिलनेका श्रवसर देते हैं | आजकल यूरोपियन- 
_ विचार समाजमें चारों ओर फैले हैं, इस लिए “विवाह और 
'गर्माधान मिलकर एक ही संस्कार” है ऐसा माना जाने लगा है। 


ग्रौर यह प्रनाय विचार मनमें रखकर ये लोग #पप्तने, प्रादीन हा, (पा, An eGan 
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देखते हैं। भ्रतः उनको कई बातें चक्करमें 3 

है कि-प्राचीन समयमें प्रौढ-समयमें तरा । हे ष 
वर-पद्धति थी; वहां प्रौढ-विवाह होना ही चाहि ' जहां स 
वधू पतिको किस तरह चुन सकेगी ? पर जहां हे नहीं गे, 
है, वहां इसकी आवश्यकता नहीं है । वहां ज हिय ह 
कोई बात ही नहीं है । नो झरत पुरी करेगा; न पन्र 

होगा । सीताका 'समाह्वय' था. न कि उ र श 

इससे भी पूर्व होना था । कई राजा श्राये; उनमें एक भो शर्द 
कर सका । इसलिए किसीको सीता मिली नहीं । क्रो आ 

सबने मिलकर मिथिलाको घेर लिया । साल-डेढ बा 


- रहा । पञ्चात्‌ परास्त होनेके बाद वे सब राजा चले गये। 


वृत्तान्त इसी 'बालकाण्ड' में है । श्रीरामके 

hs साथ 

होनेके पूर्वं समयका यह वृत्तान्त है । इस र | 
की होगी?” (प० ६२३-६२४) । ध 


(ट) एक प्रश्‍न यह भी है कि-“यदि सीताकी ्रायु ६ वी 
थी; तो लक्ष्मणकी स्त्री ऊमिला, भरत की पत्नी माण्डवी प्रो 
शत्रुघ्नकी स्त्री. श्रतकीतिको क्या अवस्था थी?' इसपर जा 
यह है कि-यहां की सीताकी ६ वर्षकी ग्रवस्थामें विवाह ग्र 
योनिताके कारण हुआ; इसपर सोपपत्तिक हम लिख चुके 
श्रीसीता सीरध्वजजनककी श्रौरस पुत्री नहीं थी; उनकी पृं 
मला ध्रौरस थी; माण्डवी ग्रौर श्र्‌ तकीति उनके भ्राता छा 
घ्वजकी लड़कियां थीं। वे तीनों मैथुनयोन्युत्पल्न थी फ 
उनकी प्रवस्थासे सीताकी श्रवस्थापर कोई प्रभाव नहीं पछ 
श्रौर न ही रामायणामें उनकी श्रवस्था निरूपित है । सु 
जितनी भी अवस्थाकी रही हों; पर ऋतुमतीत्वकी सीमि 
सीताके डीलडीलसे न्यूनकी होंगी-यह रामायणसे स्पट | 
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A Nn, 


द बर्षके भीतरकी सम्भव हैं। राम, लक्ष्मणा, भरतं, 
१० हो अवस्थाभेद तो था नहीं । इनकी उत्पत्ति प्रायः 

र । पृत्रेष्टिकी अ्रभिमन्त्रित-हविसे इनकी उत्पत्ति हुई, 
टी र परस्पर थोड़े दिनों वा घण्टोंका प्रन्तर सम्भव हैं; 
हटेका राम, भरत, लक्ष्मणा, शतरुष्न-यह क्रम है; 
वः वे सबं १२-१३ वर्षसे १५ वर्षके भीतरके थे । भ्रतः स्वाभा- 


कक है कि. इनकी पत्नियोंकी आयु ८-६-१०-११ वर्षोके भीतर 


गे। हां, श्रीसीता ६ वर्षकी होती हुई भी प्रमैथुनयोनितावैश 
प्राईलेकी ११-१२ वर्षके लगभग अवस्था वाली लड़की ` जैसी, 
त्रा बड़े डीलडौल वाली मानी जा सकती टे पर उसकी 
संसारम ग्रानेकी अवस्था छै: वर्षकी ही थी; ग्रतः माण्डवी 
प्रादिकी श्रवस्थाञ्रोंका उसंपर कोई प्रभाव नहीं पड़ सकेता । 


(5) अन्य यह भी प्रस्न है कि--'प्राजके ऐतिटासिकोके 


| रते यदि श्रीसीताको यह अ्रवस्था रखी जावे; तो वे तो यह 


इभी मानें ही नहीं'। इसपर जानना चाहिये कि-प्रोजकलके 
प्वात्य्चरमाधारी-ऐतिंहौसिकों श्रौर MR हम 
भरतीयोंके हष्टिकोणामें बड़ा भांरी वैषम्य है। वें तो अ्रंपने, 
र्वात्य-हष्टिकोणसे भांषाविज्ञान-दवांरा ऋग्वेदसं०्के मण्डलों 
को भी भिन्न २ समयका बनाया हुआ और १म तथा १०म' मंडल- 


कोशेष-मण्डलोंसे घ्रर्वाचीन मानते हैं । वे रामायेणाके बालकाण्ड 


और उत्तरकाण्डको भी शेषं काण्डों से अर्वाचीने मानते ps बे 
भ्रधव॑वेदसं० को अत्यन्त अर्वाचीन मानते हैं । उनकी समे 
की भ्रंनांदिता एवं ्रपीरुषेथेता हीं नहीं आती । वे संस्कृत- 
माको भी सर्वादिम-भाषा नहीं मानते । वे तो महापार 
पमापैरादि युद्धों, रावणके दंशमुखौंको ही काल्पनिक, बैल्कि 
श्रीराम एवं श्रींकृष्णांको भी काल्पनिक मानते हैं | इन ` लोगोंपर 


| 
| 


श्रीराम ग्रौर सीताकी विवाहकी ग्रायु 
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शायः पाइचात्योंका प्रभाव पड़ा हुआ है । अपनी बात उन्हें ग्रच्छी 
ग लगकर “दुरके ढोल सुहावने' उन्हें उन दूसरों पारचात्योंकी बात 
उक्त मालुम पड़ती है; तो क्या हम भी उनके कहनेसे अपने ग्रन्थोंमे 
परिवर्तन कर लें ?। उनको ४ श्ररव ३२ करोड़ वर्षका ब्रह्माका एक 
दिन और उतनी ही एक रात, इस ध्रकारसे ३६०दिन ब्रह्माका वर्ष, 
इश प्रकार सो वर्षकी श्रायु फिर भी सुष्टिकी अनादिता, युगोंकी 
शास्त्रनिदिष्टसंख्या समभे नहीं गरांती । बे तो 'युनानसे प्राचीन 
भी कोई इतिहास है” इस बातको ही नहीं मान सकते । वेतो 
यह भी नहीं मान सकते कि-महाभारतके युद्धको हुए पांच हजार 
वर्ष और श्रोरामावतारको हुए नौ लाखके लगभग वर्ष बोते हैं। 
उनका इष्टिक्रोण अ्रभी बहुत संकुचित है; तो इससे भारतोयोंका 
प्राचीन-इतिहास असम्भव नहीं हो जाता । इन ऐलिहासिकोंकी 
विचारकी कसौटीमें जो बात फ्रिट बेठे; वहो ठोक है, ऐसा कहना 
भारतोय-इतिहासका श्रपमान करना है । श्रत: वे व्यक्ति उपेक्षाके 
योग्य ही हैं । ऐसे ऐतिहासिकोंका आर्यसमाजके प्रतिष्ठित-विद्वान्‌ 
श्री भगवदृत्तजीने अपने “भारतवर्षका बृहदृ इतिहास” प्रयमभाग- 
में युक्ति-युक्त निराकरण किया है । तथापि कई आ्रायंसमाजी मी 
पाइचात्योंक्री कई युक्तियोंसे प्रभावित होकर उनके प्रवाहमें भी 
बह ग्रग्ने हैं । श्रस्तु । 

'श्रालोक' पाठकगण श्रीस्ीता-रामकी विवाहायु-विषृयकृ 
लेखमालाके चार निबन्ध देख चुके, जिनमें वर्तमान-सुधारकोंकी 
एतदु-विषयक विप्रतिपत्तियां सब दूर की जा चुकी हूँ । अब 
ग्रग्रमिम पञचम-निबन्ध-जिसमें छोटी प्रायुको विवाहावस्थापर्‌ ' 
विचार किया जायगा-पाठकोंके समक्ष उपस्थित किया जाता है 
तब सीतारामविवाह-विषयक यह लेखमाला पूर्णँ होजायगी । | 
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(५) भ्रीसीतारामके बाल्यविवाहुपर विचार । 


श्रीसीता एवं श्रीरामकी वैवाहिक वाल्मीकिप्रोक्त श्रायुमें हम 
चार लेख दे चुके हैं; जिनमें वादियोंकी गओ रसे को गई ्रापत्तियों- 
का सप्रमाणोपपत्तिक समाधान हो चुका है। पर फिर भी कई 
महाशय इसे बाल्य-विवाह मानकर इसे ग्रयुक्त बताते हैं; रौर 
इतिहासमें युवतिःकन्याग्रोंका विवाह होना वे सिद्ध करते हैं। 
` प्रसक्तानुप्रसक्त इस पत्ति पर भी विचार कर लिया जाना हम 
युक्त समभते हैं ्राशा है-'्लोक'-पाठकगरा इधर हृष्टि देकर 
हमें अपना सहयोग देंगे ।- 
जो कि कई व्यक्ति इतिहास प्रादिमें विवाह्ममान कई 
कन्याग्ओंमें प्रयुक्त यौवन' शब्द क्वचित्‌ देखकर वहां १७-२४ 
वर्षेकी ग्रवस्थाका अनुमान कर लेते हैं; इसीलिए श्रीसीताका 
विवाह भी १७-२४ वर्षकी भ्रवस्थामें मानते हैं; उन महाशयोंको 
जानना चाहिये कि यौवन वहां पर यौगिक विवक्षित होता है, 


शिवको “भाग्नेयमण्डलाघीञ्ञ' (३१।११९) कहा है । भ्रौर उसीके २८ वें 
ग्रध्यायमे रुद्रके ही घोर तेजोमय-शरीरको श्ररिन, तथा सोमको शकिति- 


का स्वरूप बताकर 'श्रग्नीषोमात्मकं जगत्‌” यह तत्त्व भी प्रतिपादित " 


किया है | शिवको शवं प्रादि ८ मूर्तियोंमं तृतीय रुद्-मू्िमें तृतीय 
सोतिक-मूति अग्निका भ्रधिष्ठित होना घ्रौर उसका 'रोद्री' भूति नाम 
"होना कहा है (वाय. सं. उत्तर. ३ य भ्रव्याय) । ५२८-१७ वाय्वालय | 
५२६-२४ भ्रायंसमाजी । ५२३-१६ कर्योकि-डिवकी ८ मूर्तियोंमें वायु 
भी एक मूर्ति है। शिव पु. शत रुद्र सं.२० भ्रघ्यायमें मरुतोंके भ्रवतार 
हनुमानको शिवका श्रं कहा है । ५३४-५ रुब्रप्राणसे ही भूमिके स्तरमें- 
पारद बनता है, भ्रत: उसे “रुद्रवीयं' कहा जाता है। ५५८-१३ 'तस्य 
ह वा एतस्य ब्रह्मणो नाम सत्यमिति’ (छान्दो. =।३।४) 


« (ङ) इसी प्रकार १६ वर्षकी ्रवस्थाके ग्रन्दरके ग्रभिमन्युको गो 


५ | चच ) 
-0. Ankur Joshi Collection;$ujarat. An eGangbtri Initiative 


बाल्यविवाहपर विचार 


पारिभाषिक नहीं । बालेति गीयते गारो बा बश 
ततस्तु तरुणी ज्ञेया द्वातरिशादु-वत्सरावधि, (भावप्रकाश एइ" 
ऋलुभ्रकरण २७६ पद्य) इसके अनुसार स्त्रयोंका प्‌ हे 

यौवन १६ वषंसे बत्तीस वर्ष तक होता है। परन्तु रिह 
विवाह आठवें वर्षसे लेकर बारह वषं तक बंध ( पाई 
और आठत्रें वष॑से पूर्व विशिष्ट कारणसे हुश्मा करता है है 
वर्षके बाद १५ वष तक कन्या-विवाह्‌ अपवाद-शास्त्रः वा 
सकता है, पर पन्द्रह-सोलह्‌ वर्षके बाद कन्याका विवाह ठ 

भी दिखाई नहीं पड़ता । तब यदि कन्याओ्रोंका विवाह ई ५५ 
में दीखे; वहां पर यौवन यौगिक जानना चाहिये । उ 
नहीं । वह यौगिक-यौवन बाल्यावस्थामें भी हरा श 
इसीलिए 'सभेयो युवास्य यजमानस्य वीरो जायताम्‌' {शु | 
माध्यं. सं० २२। २२) इस मन्त्रके 'शतपथ-ब्राह्मणे कहा गा 
है-'एष वे सभेयो युवा यः प्रथमवयसी । तस्मात MR 
सत्रीणां प्रियो भावु $:' (१३।१।९।८) यहां पर पहली आयु बाते 
को भी युवा” कहा गया है । 


(ख) इसीलिए 'महाभारत' आदिपवं(७६। १४) में पहली ग्रव- 
स्थावाले कचको (७६।२४में) “युवा” कहा है। (ग)इसी कारण 
ही 'तत्तिरीयोपनिषद्‌' (८।१) के शाज्भूरभाष्यमें 'युवा'की प्रथा 
वयाः यह व्याख्या है। (घ) इसी हेतु 'वयस्थया तया राजन्‌! 
(महाभारत विराट-पर्वं ७२४) इस पद्ममें ११-१२ वर्षकी उत्तराः 
के लिए 'वयस्थस्तरुणो युवा” (श्रमरकोष २।६।४२ ) इस प्रकार 
युवा का पर्यायवाचक 'वयस्था' शब्द प्रयुक्त किया गया है। 


महाभारतमें 'युवा'-कहा गया है (७।४८।२७) | 
इसी प्रकार 'ग्राम्यपशुसंघेष्वतरणोषु म्त्री(१।२।७३) श 
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“के 'अतरुण के प्रत्युदाहरणामें 'वत्स' श्रौर 'वत्सा'को 
तहा (पुबा)कहागया है । नहीं तो बत्सावस्थांमें पारिभाषिक 
इसे हो सक्ता है ? (छ) इसके अतिरिक्त 'युवति’ शब्द 
वीदीक्षितकृत~ अंम रकोष'की टीकामें स्थित “प्रमदा चेति वि 
तिसु तथा स्मृता' इस भागुरिके प्रमाणसे सामा्य-सत्रीका 
प भी हु्रा करता है । तश्र वह पहली-ग्रायुमें भी उपपन्न 
हत]हो संकता है । 
ज)'पड्वर्षं एव वालः स ( भरतः ) कण्वाश्रमपंदं प्रति । सिह- 
रार्‌ वराहाँर्च महिषाँरच गणास्तथा । बबन्ध वृक्षे बलवान्‌ 
मस्य समौपतः' (महा° आ्रादिपर्व ७४।६) 'तं कुमारमृषिह - 
टा कर्म चाऽस्यातिमानुषम्‌ । समयो योवराज्यायेत्यब्रवीच्च 
्ुततताम्‌' (७४।९) 'अतिकायर्च ते पुत्रो बालोऽतिबलवानयम्‌, 
हुं पर शबुन्तलाके पुत्र भरतको छे वर्षका होने पर भी यौवन- 
प्रतिकाय, और युवराज होनेके योग्य बताया है । वैसे ही 
रें वाली एवं बड़े डील-डौल वाली सीताके लिए भी समझ 
सा चाहिये । (फ) ' हर्षं चरित में ग्रहवर्माके विवाहुके समय चतुर्थ 


ब्छवासमें “स्वाको र॑ युवानमदंशयत्‌' यह एक युवाके लिए लिखा - 


।उसीकी सम्बुंद्धिमें वहां 'बालक?का प्रयोग किया गया है- 


झपे स्पष्ट है कि बाल्यावस्थामें भी यौवन माना जाता है। | 


दि ऐसा है; तब इतिहासमें विवाह्यमानं लड़कियोंमें प्रयुज्यमान 
बोकनोपेता' इत्यादि शब्द तथो १२-१५ वर्षके श्रीरामकेलिए 
धैबनशालिनौ' यह शंब्द यौगिक-थौवनका सूचक है, पारि- 
गरपिकि-यौवनका नहीं । 


प्र-तक्ष्णादिके लिए 'अश्विनाविव रूपेण समुपस्थितयौवनो' 
\।४८।३, १। ५०। १८) ' पुत्रा दशरथस्येमे रूपयोवन- 


इस प्रकार बारह वर्षके, ्रधिकसे श्रधिक पन्द्रह वर्षेके श्री- 
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शालिन:” (१ | ७२ | ७) इस प्रकार 'यौवनशाली” दाब्द प्रयुक्त 
किया गया है-इससे स्पष्ट है कि-उतिहास आदियें स्त्री वा पुरुषों- 
के लिए प्रयुक्त 'बौवन' शब्द 'यौंगिक' ही है । इस प्रकार छ्ः 
वर्षकी श्रीसीता भी यौगिक-य्रुवति सिद्ध हो जातो है; तब विवा- 
हावसरमें प्रयुज्यमान यौवन केवल 'पारिभाषिक यौवन है! यह 
पूर्वपक्षियोंकी ब्रात निरस्त हो गई। श्रीराम आदिके साथ 'योवन' 
शब्द देखकर भी उन्हें २५ वर्षका मानना ग्रनिवा्ये नहीं । “युवा” 
शब्द तो ग्राठ वर्षवाले घालककेलिए भी प्रयुक्त किया जातां है- 
देखिये 

(ज) “युबा सुवासाः परिवीत श्रागात्‌' मन्त्र ८ वर्ष वाले 
उपनेय वालकको भी "युवा? बताता है, क्योंकि-यह मन्त्र 
उंपनयनमैं पढ़ा जाता है। देखिये-स्वा० द० की संस्कारविधि 
(उपनयनप्रकरण पृ० ५४, ६२) । तब 'पुत्रा दशरथस्येमे 'रूप- 
योवनशालिनः? (१।७२।७) से 'वेदवाणी' (१३। १०) में 
रामको २५ वर्षका ब्रताना 'पथिक का ग्रबहुश्रतंताके कारणा है । 
नही तो वह क्या उपनेय 'युवा' बालकको “युवा सुवासा: इसे 
लिङ्ग॑से २ वर्षका मान लेगा ? जनकने जो श्रीरामकेलिए कहा- 
'समुपस्थितयौवनौ' (१। ५० । १८) सो वह १६ वर्षसें कम श्रायु 
बंतानेकेलिए भी कहा जा सकता है ?। कयौंकि पूर्व-प्रोकत 
सुश्र्‌ तके वर्चन॑से यौवनकी भ्रारम्म॑ १६ वें वष॑सें होता है । तैव 
१५ वें वर्षमें 'समुपस्थितयौवन' शब्द ठीकं समन्वितं ही गंया। 
कौई भ्रनुपंपत्ति नंहीं श्राती । 'रूपयौवमंशालिन: का भी यही 
तात्पर्य है । 

राम, भरत, लंक्ष्मरां, शत्रुघ्न यह सब पुंत्रेष्टियज्ञके पायससे 
तौनों रानियोंसे उत्पन्नं हुए थे; अतः सभौ प्राय: समवयस्क थे । 
कई दिनों वां घंड़ियोंके फक होनेसे रामे बंड़े, भरंत उनसे छोटे, 
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उनसे छोटे लक्ष्मण और चत्रुघ्न थे । यहां वर्षाका भ्रन्तर नहीं, 
जैसा कि प्रतिपक्षीने संकेत दिया है। 
स्वा. दयानन्दजीके अनुसार 'सुश्र्‌ तसंहिता” में यह पाठ है- 
“चतस्रोवस्थाः शरोरस्य, वृद्धि्योवनं सम्पूर्णता, किञ्चित्परि- 
हारिश्च इति । आषोडशाद वृद्धिः । प्रापञचविशतेर्योबनम्‌ । श्रा 
चत्वारिशतः सम्पूर्णता | ततः किञ्चित्परिहाणिश्च' इससे जन्मसे 
प्रारम्भ करके सोलह वर्षसे कुछ पूवं तक पुरुषको वृद्धि श्रवस्था 
कही गई है। जेसे 'ग्रा कडारादेका संज्ञा' (पा. १। ४।१) यहां 
पर 'गाङ्‌'का अर्थ 'कडाराः कमंधारये' इत्यतः प्राक्‌’ यह अर्थ है, 
वेसे ही 'झा षोडशादुका भ्रथं भी सोलहसे कुछ पूर्वं तक है। 
फिर१६से आरंभ करके पच्चीस वर्षे कुछ पूवं तक यौवन ग्रवस्था 
मानी गई है। “२५ वें वर्षमें यौवन होता है, यह पथिक'का किया 
हुआ प्रथं ग्शुद्ध है, दोनों एक-स्थानके वाषयोंमें. 'प्राऊ” समान 
अथं रखता है । 'सुश्र्‌ त'में यह भी लिखा है- 'पञ्चविशे ततो 
वर्ष पुमान्‌ नारी तु षोडशे। समत्वागतवीर्यो तो जानीयात्‌ कुशलो 
सिषक्‌' (सूत्रस्थान ३५ | ८) अर्थात्‌ पच्चीस वष॑के पुरुष तथा 
सोलह वष॑की स्त्रीकी समवोर्यंता होती है। पच्चीसवां वर्ष पुरुषके 
यौवनकी अन्तिम-कोटि है; क्योंकि-पुरुषयौवन १६ से २५ वर्ष 
तक कहा है। इस प्रकार स्त्रीका १६ वां वषं भी उसके यौवनकी 
अन्तिम कोटि होती है, क्योंकि-स्त्री तथा पुरुषकी यौवनादि 
अवस्था भिन्न-भिन्न वर्षमें हुआ करती है । इसलिए स्वा. द.जीने 
भी “संस्कारविधि' में कहा है--'अब इस में इतना विशेष 
समझता चाहिये कि-स्त्रो और पुरुषके शरीरमें पूर्वोक्त चारों 
प्रवस्थाश्रोंका एक-सा समय नहीं है? (संस्कारविधि १०३ पृष्ठ) 
पुरुषका तो यौवन १६-१७ से शुरू होता, इस प्रकार स्त्रीका 
यौवन भी उस हिसाबसे श्राठ वर्षसे प्रारम्भ होता है । य 
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तो हुभ्रा सर्वंसाधारण-सित्रियोका लेखा; लेकिन दू 
ग्रमैथुनिकयोनि-सीताका तो वही ५-६ वर्षमे स्वतः सिद्ध है। 

उसका यौगिक-यौवन संगत है। क्योंकि-वह डीलडौल वा ी 
थी । इस प्रकार श्रीसीताके विषयमें होनेवाले भ्रन्य भी पे 
इस मीमांसासे परिहूत समझ लेने चाहियें । इधर राम विवाहो 
परान्त १६ वर्षके थे; तब “नर्ते वे षोडशाद्‌ वर्षात्‌ सप्तत्या: पलो 
न च । श्रेयस्कामो नरः स्त्रीभिः संयोगं कर्तुमहुति' (चिकित्तित. 
स्थान २। ४० चतुर्थपाद) इस चरक-सहिताके वचनसे १ ६ वर्षे 


कोई अनुपपत्ति नहीं रहती; पर वहां संयोग इष्ट नहीं है। 


आजकल पाश्चात्योंके ग्रनुकरणामें लगे हमारे देशके नोग 
१७-२४ वर्षो कन्याका विवाह करना उच्नतिप्रद मानते हैंग्रौर 
बाल्यविवाहको हानिप्रद मानते हैं पर वे पक्षपातकी काली ऐनकके 
ढकी हुई नेत्र वाले होनेसे भ्रपने माने हुए यौवनमें विवाह करनेपर 
हानि नहीं देखते, और बालाविवाहमें हानि देखते हैं । इप 
विषयमें शास्त्रीय-मीमांसा तो फिर कभी दिखलाई जावेगी; पर 
इस निबन्धमें उक्त-विषयमें देशी एवं वेदेशिक विद्वानोंकी 
सम्मतिमात्र दिखलाकर और ग्रधिकवयस्का-लड़कियोंक विवाह- 
में हानि दिखलाकर इस लेखको समाप्त करते हैं । पाठकगण 
्रवधान देकर देखें-- 


मिसमेयोसे बनाई 'मदर-इण्डिया' नामक पुस्तकके उत्तर- 
स्वरूपमें लिखी 'दुखी भारत” नामक पुस्तकमें उसके निर्माता 
अपने समयके प्रमुख-श्रार्यसमाजी, पञ्जाबके प्रसिद्ध नेता, बई 
सुधारक ला. लाजपतराय महोदयते इस विषयमें कुछ लिय 
है । हम उसके हिन्दी-संस्करणसे उसका अनुवाद उद 
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श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


७०० ~ BPS VS 


I NR ~ 


““राब्वीनकालमें जिन जातियोंने बड़ी-बड़ी सभ्यताग्रोंको 


नन किया है; उनके ग्रधिकांसामे _वाल्यविवाहकी प्रथा प्रचलित 
थी। यूनानके लोग-जो शूरा मनुध्यक सुन्दर विकास तथा उसके 
उन्नतिके श्रादशसे गाज भी हमें उत्साहित करते हैं- 
त्यन्त ब्ाल्यावस्थामें ही विवाह करते थे । रोमन लोग भी-जिन्हों- 
उत्तम सैनिक शासकोंकी सृष्टि की- बाल्यमें ही विवाह करते 
३। यही प्रथा हिर, लोगोंमें भी प्रचलित थी | इङ्गलेण्ड में तो 
८ सके समय तक बालविवाह प्रचलित था । यदि केवल बाह्य- 
वाह ही राष्डोंको श्रशक्त करनेका एकमात्र कारण होता; तो इति- 
र नान, रोम तथा हित जातियोंका इतना स्थायी प्रभाव न 
इता" (२०६-२०७ पृष्ठ) 
रिसल तथा गेट नामक दो साहिबोंने सन्‌ १६०१ की मनुष्य- 
गएनाके विवरणमें ४२३ पृष्ठ में लिखा है-'जिसमे पञ्जाबी 
बमकोंका दल कहींसे निकलता देखा है, अथवा ग्रामके 
ग्रॉपर स्वस्थ जाट सित्रयोंको जलसे भरे बड़े-बड़े घड़ोंको उठाये 
देखा है, उसके हृदयमें यह बात पैदा नहीं हो सकती कि-बाल्य- 
i जातीग्र स्वास्थ्य पर दुष्प्रभाव पड़ता है, (दुखी भारत- 
२०७ qo ) || 
एक अमेरिकन महिलाने भी बालाविवाह स्वीकृत किया था- 
पह बात १९। ५। ३७ तिथिके दैनिक, लाहौरके "हिदी मिलाप" 
पत्रमे देसी जा सकती है। वहां उसने लिखा था-'मैंने १३बें 
में विवाह किया था; श्रब भी पूणं स्वस्थ हूँ । यदि कोई १३- 
(४ वर्षकी कन्था स्वस्थ है-तो उसके विवाहमें कोई भी हानि 
गहीं' इत्यादि । 


ताहौरके 'झक्ति' नामक दैनिक पत्रमें १७। ६। ३७ तिथिमें 
मारी कौशल्यादेवी कपूरकी सम्मति भी प्रष्टव्य है। वहां उसने 


"Fi 


बाल्य विवाह 
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22%, 
लिखा था-'हरी टहनीको जिधर चाहें, उधर घुमा दें । परन्तु पक्की 
शाखा ऐसा करनेसे टूट जाती है, परन्तु भुकती नहीं। .यही हाल 
प्राजकल लड़कियोंका है। बाल्यविवाहसे तो उनके स्वभाव परिस्थिति 
के श्रनुकूल हो जाते थे; पर श्रव परिपक्व अवस्था हो जाने पर श्रौर 
अपनी प्रक्कति स्थिर हो जानेपर उन लड़क्रियोंके स्वभावको परिस्थिति 

. के श्रनुसार बदलना कठिन हो जाता है। ग्रौर बसे विवाह सफल 
सिद्ध होते हैं! । 

४ ला० लाजपतराय-प्रणीत दुखी भारत” पुस्तकके २३५ पृष्ठ 
में ग्रमेरिकाके जज श्रीलिण्डसेसे बनाई हुई पुस्तकके 6 
अनुसार म लिखा है-'हमने अनुसन्धान किया है ' कि--३१३ 
“लड़कियोंमें २६५ लड़कियां ११-१२ वर्षकी श्रायुमें योवनावस्था- 
को प्राप्त हो गई थीं ।. इनमें भी अधिकांश १३ वर्षकी आयुर्मे ही 

'बुवति हो गईं। ३१३ बयलिकाश्रोंक़ों यदि दो दलों में बांटें; तो 

* २४५ इस प्रकारकी होंगी-जो ११-१२-१३ वर्ष की श्रायुमें ही योवना 

“हो गई थीं, केवल २५ ऐसी -होंगी जिन्होंने १४-१५ वरषामें ही 

` यौवनःप्राप्त किया।. . ,, , ee 

Fe आँगेइंसी''पुस्तकर्मे जसंनी प्रदेशके ूर्वीयमागकीः वितलरगा 

' पुस्तकसे एकं उद्धरण -सद्ध,त्त किग्रा गया: है.। वह ग्रह है कि ज़ब 
पुरुषसञ्गः, करनेकी बालिकाओंमें ऐसी प्रवृत्ति है; तो इसमें कोई 
आचय नहीं कि--बहुत लोगींकी' यह धारणा हैकि-१६ वर्षकी 


आ्रायुके पीछे कोई भी लड़की ग्रक्षत-योनि नहीं रहती? (पृ २३५) 
उसी दुखी, झारत' पुस्तकके २३५ पृषठमें लिखा है” किइस 


- का शर्थ ग्रह हुआ कि-उल्निखित योरोपियन, देशोंकों समस्त 


बालिकाएँ सोलह व्रषंको श्राय्रुते पहले ही: यूबति हो जाती हैं । कुदा 
"तचत्‌. अमिङगपरंस-दइससे भौ बहुत काल पुवं ही योदन धारण कर लेती 
हैं। प्रमरीकाकी स्कूली लड़कियोंके सम्बन्धमें जज; सिपडंसेने भी 
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इस प्रकारकी बातें कही हैं ।' इस प्रकार २३३ पृष्ठमें भी वहां की 
१४ वर्षकी भ्रविवाहित-बालिकाओं के दुर्चारित्र दिखलाये 
गये हें। 
जब ज्ञौतप्रदेशकी पे घटनाएं है तब इस उष्ण 
क्या हाल होगा। जब कि इसमें भी पाशचात्योंका श्रनुकररा चाहते 
हुए व्यक्ति ग्रधिकवयस्क-कन्याओोंका विवाहनियम बनवाते हैं । 
समर्थन करती हुई 'कंलोफोनिया' की सुप्रसिद्ध 
महिला-लेखिका मिसेज जोजेफ रेबेलोने एक वक्तव्य उपस्थित 
किया था; उसके अंग्रेजी शब्द 'नुभूतयोगमाला' पत्रिका (१७। 
३ प्‌३८७) में देखे जा सकते हैं। बहुतसे पत्रोमें उसका प्रनुवाद 
हुआ था । उसका अभिप्राय यह है-यदि १२-१२ वषको लड़को 
विवाह करना चाहती 
इतनी ही प्रवस्थामें हुआ । भाज 


-भारत देश का तो 


जज मुझे उससे कुछ भी पश्चात्ताप 
न हुस्रा । घ्राज मुझे ३५ वर्ष हो गये हैं । मैंने २१ बालकोंका 
मातृत्व प्राप्त किया है, जिनमें १६ म्राज भी जीते हैं ग्रौर सभी 
स्वस्थ हैं। मेरी १६ सन्तानोंमें दस लड़कियां हैं, उन्होंने भी 


मेरा भनुकरण किया; 
तेरहवें वर्षमें वे दोनों भी दो बालकोंकी माता बन चुकी हैं -।” 


लण्डन के प्रोवेशनमम्र्यक्षका निम्नाड्ित वक्तव्य भी पत्रमे 
प्रकाशित मिला है। वह यह है-'यदि सत्य अवस्था लोगोंके प्रागे 
प्रकट हो, तो पता लगेगा कि-इसमें कोई वषं खाली नहीं जाता 
जब कि १३ वषको लड़कियां-जिनकी संख्या कई शतक होगो-बालकों 
को पंदा न करती हों । में जोरसे कहता हूँ कि-बारह वर्षको लड- 
कियां भी प्रतिवर्ष बालकों को पदा करतो हें । १३-१४ बषेकी लइ- 
कियोंको तो में बहुत संख्यामें जानता हूँ, जो उस भ्रवस्या में मांताए 


बन चुकी ह ।” 


हृती है तो उसमें रोक क्यों ? मेरा विवाह . 


एकने बारहवें वषंमें विवाह किया, दूसरीने , 


श्रीसौतारामको विवाह-ध्रवस्था 


~~~ ७०१ 
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का सन्तानोत्पन्न करना सुना जाता है। १६३७-३८ समूमें 
में ऐसा हुआ था; इस प्रकार बहुत देखा वा सुना जाता दे 
हस्पतालों में १४ वर्षकी विवाहित एवं प्रविवाहित st 


प्रसव भी हुआ करते हैं; इस प्रकारको लड़कियां विवाहसे र 


प्राय: भ्रष्ट हो जाती हैं; श्रथवा अ्रवेध प्रेम करने लग जाती ह 


ऐसा होनेपर जो लोग बड़ी आयमें विवाहोंके 
' अपने धर्म-शास्त्रोपर श्राक्रमणा कर रहे है; सह छ 
स्थितियोंमें होरहे हुए दुष्परिणामोंके लिए भी सदा तैयार दा 
चाहिये । तब तो वेसी लड़कियां विवाह-समयमें गर्भ-युक्त 
आया करेंगी । गभिणी-गायके दानकी तरह उनका दान भी र 
फैल देनेवाला माना जायगा । र 


; इतिहासमें सीता-उत्तरा आदिकी छोटी ्रायुके 
उनकी सन्तानों पर कोई दुष्प्रभाव नहीं ` नो 
ग्रवस्थामें विवाह करनेसे राजयक्ष्मा वा वैधव्यकी राज्ञ होती 
है, तो वादियोंसे मानी हुई ग्रायुमें विवाह होनेपर भी सित्रयोंमं 
वही बात, देखी गई है। तंब यहां पूर्वजन्मके कर्माको ही कारण 
मानना पड़ेगा; भ्रथवा दोनों स्थान अत्यन्त ग्रसंयम ही कारण 
माना जावेगा; छोटी श्रायुमें विवाह नहीं । इस कारण श्र्वाचीन 
पुरुषोंको उचित है कि वे ्रपने श्राचरण घमंशास्त्रसे विदध 
न कर्‌ ee " 
१२-ब्र्के लगभग कन्याविवाह न करनेसे चित्तकी निरु 
शता बढ़ते. पर चित्त बहुपुरुषभोगभावित होकर एकपतिकतः 
्रतमें'अन्ताप़य उपस्थित करता है। उसीके फलस्वरूप भ्राजंकी 
नारिग्रां।हिन्दुकोड बिल पास करानेकी घुनमें लगी हुई हँ, जिस 
के पास होनेपर वह जब चाहेँगी-कोई ब्याज, बनौकर वतंमान 
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यंह हाल है उण्डे देशोंका । इस देशमें भी ११ वर्षकी सडू द 
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हे श्री सनातनन्नर्सालोक्‌ .(७) 
प विचि कर फिर मनमाने ग्रन्य.पतिको प्राप्त कर 
गी । इसमें वही पूर्वाक्त कारण है । जिस कन्याको ध्रुब्रति हो 
वसेदर्थर कौमार्यमें श्राव रण भी न होनेसे अनेक पुरुष कामाद 
वा ुदष्टिसे देखते हैं; उसके भविष्यत्‌-पातिवत्यमें अत्रय हानि 
प्रा करती है। मानसिक वा शारीरिक बिजलियोंकी शक्ति 
आके द्वारा स्पर्शं वा मनसे अन्य व्यक्तिमें अ्रपना प्रभाव डाल- 
कर उसको अभिभ्ृत कर देती 'है । आजकल मैस्मरेजम्र, 
गेटिज्म आदि विद्याओंसे "यह बात सिद्ध है। आंखें द्वा.मन 
्रितके आधार होते हैं । इस कारण नेत्र'तेजःद्वारा वा, मृत 
रा, सौत्तिवक वा तामसिक शक्तिका एक: ख्थातसे झच्यः स्थात- 
प्रतीग विज्ञानेसिंद्ध हैँ । इस सिद्धान्तसे ` कौमारयंवशन््ना बुत 
र्याग्रोंके शरीर पर कामी पुरुष..कामभावसे (दृष्टि: डा घते 

हुए उसके पातिब्रत्य-धरमका शनैः शनैः ह्लासकर सकते हैं; क्यों 
कि-चक्षुमु सलं, काम . उल्ुखलम्‌ ` (ग्रथेवेदसं. ११। ३ । ३ ) 
भ्रांल होती है सूसल, और काम होता है, ऊखल ] जसे _ ऊँखले- 
.मूललका सम्बन्ध होता हैः वैसे भ्रांख पूरी लीं ' कि-काम- 
सञ्चार हुआ । अधिक-शक्ति 'वालेकी आँख कम-शेक्ति वाले 


SS 


ब्यक्तिको दबा लेती: है| विवाह,होनेपर उन नॉरियोंक धरमे | 


रहने रूप पर्देसे वा अव्नगुण्ठनसे चार आंखें ,साधारणतया, नहीं 
- हो'सकतीं.। अतः इस-अक़ग्ररकी अव्स्थाक प्रंकटी भाँवसे. पूर्व ही 
विवाह विज्ञान-सिद्ध है । ९२५. 
विवाहकालका कोई नियत वर्ष बताना इसलिंए सम्भव 
नहीं; क्योंकि-स्त्रियोंके स्त्रींभावके विकाशका सिंमैय देशकाल- 
- पात्रके भेंद्से भिन्न हुआ करता है । परें 'सांधौरंशँतः मधुनी 
सृष्टिं दससे बारह व॑र्षेतरक स्त्री भावका विंकारीकॉल “होताए। 
पहलेके युगोंमे घमं भाविकी प्रधानतांसे कमीज 
ग्रवधिक्रे उत्तरकालमें भी विवाहं होते थे, उसका एकमात्र करिए 


(७-0. Ankur Joshi Collectio 


_ भीसीतारामको विवाह-श्रवस्था 
रा विवाहाय ७०५ 
था ऋतुकालकी 2272 पाप्ति। परन्तु श्राजकत्रकी-सी भीषण 


प्राचीन-इतिहासमें रजस्वलात्वके त्रादके कई विवाह 
त ही अनुसार हुए; अथवा गुणवान्‌ विमता 
ल द लगनेसे हुए-हुए विलम्बके कारण हुए; वा कन्या- 
र के हो न होनेसे कहीं-कहीं नियत विवाह-विधिसे लेट भी 
होजाया करते थे; मनुस्मृ० (६८६) | पर उसे विधि नहीं माना - 
जा सकता । रजोधर्म-द्वारा स्त्री गर्भधारण-योग्य सूचित की 
जाती है । रज पुष्प होता है, पुष्पका होना फलप्राप्तिको सूचित 
र प है गा रजोधर्म प्रकृतिकी विशिष्ट प्रेरणा 
। ं द समं स्तियोंकी 
बलवानु हो जाया करती ध bess 
‘जायेव पत्ये उञ्ञती सुवासाः” ० 
मन्त्रका पाद यही सूचित करता है। pe ( ही 
का प्रतिद्वन्द्वी “सुवासाः? (ऋतुस्नाता) शब्द लड़कीके 'उशती'- 
त्व-कामचेष्टावत्त्वको बता रहा है। इसी कारण १२ वषंके 
बादकी इस ब्रवस्थामें कुमारियोंमें अधिक चञ्चलता हो जाती 
है । इसी प्रवृत्तिको केन्द्रीकृत करनेके लिए शास्त्रोमें रजोधर्मके 
स.घ. ४४ 
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mr 


दात्‌ विवाहकी राज्ञा निर्दिष्ट 


प्रारम्भसे पूर्व हो पतिनिकटता-भ्न 
की गई है १ 
रजःकालके देशभेदवश भिन्न-भिन्न समय होनेके कारण साति 
गाठ वषंसे लेकर बारह तक, कहीं ्रधिकाधिक सोलह वर्ष तक 
कन्याविवाह-वचने मिलते हैं। यदि इस प्रकारके प्रवसरसे पहले 
ही विवाह न किया किया जाय; तो प्राकृतिक कामेच्छाका अ्रव- 
लम्बन प्राप्त करके पुरुषको अपेक्षा भ्राठ गरुण 
वाली होनेसे लड़की इधर-उधर घुमक 
पिताके घर प्रायः स्वतन्त्रता होती है)-भ्रपने सतीत्वधर्ममें हानि 
प्राप्त कर सकती है, जैसेकि वेदादिके निर्देश इसमें मिलते हैं- 
'जारं न कन्या' (ऋ० सं०६। ५६॥। रे ) ‘योषा जारमिव प्रियम्‌' 
(ऋ० ६। ३२। १) -जारिणीव’ (ऋ० १०। ३४ । ५) "स्त्रिया 
| प्राय: स्त्रियोंका स्वभाव 
तीक्ष्ण भौर मृदु होता हैं (सत्यार्थप्र० पु० ४७ ) जिस हेतु 
स्त्रियोंको बहकाने वाले बहुत पुरुष होते हैं; इस हेतु उन्हें कभी 
स्वतन्त्र छोड़ना उचित नहीं (ऋ० ४। ५ । * ) मन्त्रके ्राशयमें 
ग्रायंसमाजी श्रीशिवरशंकरकाव्यतीर्थ-'वेदामृत' (प्र. से. २४४ 
पृष्ठ) में । 
त्री-प्रकृतिमें चञ्चलताके कारण अविद्याभावका विकाश 
अधिक हुम्रा करता है, अत: त्री वैसे थोड़े भी. भ्रवसरको प्राप्त 
करके उसी भावमें लग जाती है । फिर उसका कुमागंसे हटाना 
ग्रतिकठिन होता है, क्योंकि-अ्रत्येक-कार्यमें सीमाका उल्लङनन 
कर देना ही स्त्रियोंकी प्रकृति होती है, इसके साक्षी समाचारपत्र 
हँ । सतीत्वघमँका पालन न करनेपर स्त्रीका अस्तित्व ही व्यर्थ 
हैं। इस लिए जिन कारणोंसे स्त्रीके सतीत्वमें थोड़े भी प्रहारः 


की सम्भावना हो; उन्हें झट हटाकर स्त्रीको विवाह-बन्धनमें 


CC-0. Ankur Joshi Collectio 


{FU arat. An eGangotri Initiative 


श्रोसीताकी विवाहायु 


कर देना चाहिये, जिससे वह पररणने डे 
तन्त्रता न रहे । है भोर आको 
जब कि साधारणदशामें ही इनि 
है, उसीमें फिर प्रकृतिद्वारा रजोधर्मके वि हो 
चर्य धारण करना ग्रतिकठिन होता है । विवाह न जेर ब 
पुरुषोंमें उसके चित्तको चञ्चलतावश वपमिना म ब 
है । रजस्वलात्व होनेपर स्त्री पुरुषका योग चाहती pl 
उसका अन्तःकरण रक्षित नहीं होगा; तो उसके क न 
पुरुषोंकी क स्वतः पड़ेगी । तव विवाहसे पर्व र 
परपुरुष मिल गया; क्योंकि वैसी लड़कीको वे भाप ब 
सतीत्वधर्मकी हानि हो सकती है। तब उसे कौन विवाह 
ब्रह्मचयेण कन्या युवानं विन्दते पतिम्‌’ । ( ११। र 
ब्रह्मचारिणीसे ही युवक विवाह करना चाहता है तन 
न नहीं । अथवा यदि कोई वैसी पुरुषको न 
सके; तब ब्रप्राकृतिक लेदर” ्ादिका उपयोग करके न 
शारीरिक बड़ी हानि भविष्यके लिए कर लिया करती है; 
भावी पतिको भी हानि पहुँच सकती है। 3 


इसके भ्रतिरिक्त पूरणं-यौवनमें स्त्रीके विवाह कर 

Fi मृदुता हट जानेसे उस समय रह अर 
Se भावित होती है; तब एक पतिमें स्थिरता रहनी बहुत 

४ हो जाती है । पिताके घरमें स्वतन्त्रता ्रधिक हो जाती है; 
अधिक ग्रायुमें भी उसका अभ्यास बना रहता है; तव पति 
अधीन रहना वा लज्जाशील होना श्रत्यन्त कठिन हो जाता है। 
छोटी थायुमें विवाहित तो स्वयं भी संयमवती होती है; पु 
भी तब संयम करना ही पड़ता है । इस प्रकार संयमके ग्रामा 
होनेपर स्वास्थ्यकी वृद्धि भी होती है, अधीरता नष्ट हो जातीरै 
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पाता भी बढ़ती है। तब पूर्वके संयमके अभ्याससे स्त्री- 
क्रे दिनोंमें भी पति संयम कर सकता है। नहीं तो ग्रारम्भ- 

^ ््यौबनवतीके साथ यदि विवाह हुआ; तो बह तो दिन: 
रही 4 चाहती है; तब उससे दिनरात लगा हुआ्रा वह 
उसके कष्टमें भी 'महिषी प्रसवोन्मुखी, महिषो मदनातुरः’ 
भवतो प्रसूता होना चाहती है; और कष्ट पा रही है; ग्रौर 
सा क्वामसे भ्रातुर हो रहा है) इस न्याये पुरुष, श्रौर पुरुषके 
स्त्री दोनों संयम न कर सकनेसे श्रन्यत्र गति करेंगे, फिर 
तो क्या-क्या हानियां नहीं होंगी ? 


पर्णु-यौवनमें कन्याका विवाह होनेपर वह बहुपुरुषोंके भाव- 
रावित होकर सर्वथा इसी चिन्तामें रहती हुई “सत्री-ुरुषकी 
्मनेष्टा तुल्य अथवा पुरुषसे स्त्रीको भ्रधिक होती है” (सत्यार्थ- 
५१, २३६) 'कामर्चाष्ठणुणाः आ (चाणक्य १। १७) इन 
शरणोंसे वह श्राती हुई ही कामिनी बनी हुई पुरुषको विश्राम- 
ज्ञग्रवक्तर ही नहीं देती । वा पुरुष स्त्रीको विश्राम लेनेका श्रव- 
हरनहीं देता; जिससे दोनोंका स्वास्थ्य बहुत शीघ्र क्षीण हो 
गता है। प्राजकल टी. बी. की बहुतायतमेंजयही कारण के | 
ज्षियाके चन्द्रमाकी इसलिए उपासना की जाती है कि-वह श्र 
झकरमसे बढ़ता है, परन्तु पूर्णिमाके चन्द्रमाकी उपासना नहीं 
ती; क्यों कि-पूर्णा होनेसे उसका क्षय बहुत शीर प्रारम्भ हो 
बा है। यही पूर्णा-यौवनकी व्यवस्था होती है । पूणंयौवनवती 
घ्र ही शीणां हो जाती है, श्रौर पतिको भी शीघ्र शीणां कर 
स है-इसलिए आमुर्वेदके ग्रन्थ “भावप्रकाश में कहा गया 
ह-नित्यं बाला सेव्यमाना नित्यं वर्ष यते बलम्‌ । तरुणौ ह्रासयेत्‌ 
तिं प्रोढोद्भावयतेज रास! (पूर्वखण्ड ऋतुप्रकरण २७६ 
भो$)। 'तरुणी हासयेत्‌ शक्तिम्‌’ का भाव है कि-वह असंयत 
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होनेसे शुक्रका बहुत ्राकर्षणा करती है । तब पुरुष ग्रपना पौरुष 
सिद्ध करनेके लिए मद्य, मांस, ्रण्डे, तीतरोंके झोरबे, सण्डेका 
तेल श्रादिका उपयोग करते हैं, जिनसे परिणाममें बहुत हानि 
हुआ करती है । 

वैसी स्त्री प्रातः के पहरको बिताकर शय्या छोड़ती है, और 
फिर दो पहर तक तिरदछी मांग वना, मु हमें पाउडर लगा, बार- 
बार शीशेमें मुह देख, कई तरहकी डू सें पहर इस प्रकार अपने 
सजानेमें लगी रहती है । घरके भाड़ने-बुहारनेके लिए कही हुई 
भृकुटी करतीं हुई, ग्रांखें लाल करके अपनो अप्रतिष्ठा दिखलाती 
है । भोगविलासमें लगी अधीर हुई-हुई वह ग्रन्तमें पतिके राज- 
म्ेमाका कारण बनती है। बहुत समय तक बन्बी हुई नदीका 
वेग महान्‌ तीब्र होता है, वह तो सीमाको भो लांघ कर बड़ी 
हानि करता है-यह प्रत्यक्ष है । पूर्ण-युवावस्था तक अविवाहित 
कुमारी भी वेसी नदोकी तरह होती है; और युवक तब तक 
अपने भ्रापको खाली कर बैठता है। न बन्ची हुई नदीका यदि 
धीमा-घोमा उपयोग किया जावे; तो भावी हानि नहीं हो पाती । 
जिन देशोंमें भ्रधिक वयमें विवाह हुआ करता है; उन्हीं देशोंमें 
विवाह-बन्धन भी ढीला होता है; अ्नन्धे-प्नुरागके कारण दम्प- 
तियोंका प्रेम भी चिरस्थायी नहीं होता; श्रतः वह अ्न्तमें ब्रिवा- 
होच्छेद (तलाक) का कारण बनता है । 


'एतदादिक बहुत कारणोंसे ्रधिक आ्रायुमें कन्या-विवाह्‌ 
होनेपर संसारमें नित्य ग्रशान्ति, दम्पतियोका कलह, दुराज्रार 
आदि सभी ढुगुंण प्रारम्भ हो जाते है। हों इसका ग्रपवाद कई 
सदाचारिणी स्त्रियां; पर उत्सगं (सामान्यञास्त्र) वही होगा, 
जो हमने बताया है; भ्धिक-प्रवस्थामें बिवाहको पक्षपातिनी यूरोप वा 
अमेरिका आदिको कुमारियोंको देखिये, जो दिवाहसे पू ही 
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कई प्रसव कर बेटती हैं; थवा भ्र णह॒त्याएं करा लेती हूं । उस देश में 
वैसे गुप्त घात्री-भवन भी हैं; एतदर्थ 'लण्डन-रहस्य' नामक श्री- 
रिनाल्‍डकृत उपन्यास देखिये । अथवा वैसी कुमारियां “दमनक - 
ण्ड'का सेवन करती हैं; अथवा ्रागे 'विवाह-विच्छेद' करती है । 
ग्ाजके सुधारक भी यदि कुमारियोंकी अ,राह॒त्याएं, अथवा 
कई गर्भोके बाद विवाह, बूमनफ्रे ड'के सेवन से होनेवाली भवि- 
ष्यत्‌ झ्रान्तरिक हानियों वा तलांकों (विवाहोच्छेदों ), वा विवाहसे 
पूं एक भी लड़की ग्रक्षतयोनि न रहे, यदि यह चाहते हैं, श्रथवा 
इसीको वैदिक-धर्म वा उन्नति समझते हैं; तो अपनी इच्छाएं 
पूरं करें, परन्तु दूसरोंकी हानियां. तो न करें-करावें ! 
वैसी युवति-कुमारियोंको विद्यालयोंकी दीवारें वा गुरुकुलोंके 
अधिकारों भी नहीं रोक सकते । कन्याविद्यालयोंके रह 
स्योंको प्राय: सभी जानते हैं, वे गर्लस्कूल होकर वस्तुतः गरल 
(विष) स्कुल’ हैं । वस्तुतः “पतिसेवा गुरौ वासः (मनु० २। ६७) 
उनका पतिसेवन ही गुरुकुलवास होता है । १२ वर्षमें कुमारीका 
विवाह होनेपर पतिकी निकटतावश ऋतुकालमें 'पतियोग होनेपर 
सभी हानियां हट सकती हैं । बाल्यमें शुद्ध-कोमलू .जित्तमें रूढ- 
मूल हुआ स्वाभाविक सीता-जेसा प्रेम कई रावणोंके भिलनेपर भी 
कभी-भी ढोला नहों होता; परन्तु पूणं-योवनमें, भोग-टष्णासे 
उत्पन्न प्रेम एकमे स्थिर नहीं होता । उसका परिणाम सुख-जनक 
“नहीं होता; वह आवेश्च 'सोडावाटर' के उदंगमकी भान्ति 
अचिरस्थायी होता है। उस समय पतिवियोगमें रावणके मिल 
जानेपर भ्राजकलको युवतियाँ उससे घुल-मिल जाती हैं । यह सभी- 
कुछ सुक्ष्म-दष्टिसे देखकर ही त्रिकालदर्शी हमारे प्राचीन ऋषि- 
मुनियोंने छोटी आयुमें कुमारियोंकी विवाहावस्थाका निर्धार 
किया था; परन्तु श्रपने-्पको बुद्धिमान्‌ मानने वाले श्राजकल- 
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श्रीसोतारामकी विवाहायु 
के सुधारकाभास तो उनकी उस तरिकालाओ्वाधित र ¬ ११ 
नि 


रीतिको पांवसे ठुकराते हैं; फिर उनके दुष्परिणाम भी गी 
ते 


समय पर निकलते रहते हैं। अपने पु 
हुए श्राश्रयाश (अग्नि) बने हुए यह सरही बज घ जताते 
इन्हीं भराशड्धित-हानियोंको दूर करनेके लिए ' 

स्त्विह मत्यंशिक्षणं रक्षोवधायैव न केवलं ह दे 
१०।११) मर्त्यंशिक्षणार्थं ्रवतीणं हुए मर्यादापुरुषो “ भाग 
रामने छोटी भ्रायुमें विवाह किया । यहां छः वकी ss 
विवाहसे छः वर्षमें कन्याका विवाह तात्पर्यका विषय शो 
ऋतुकालसे कुछ पूर्व ही कन्याविवाहावस्था ्रतिफलित भ 
मह हम पूर्व बता चुके हैं। अब इस दीघं-निबन्धसे श्रीसी शी है, 
की सिद्ध की हुई विवाहकालीन अवस्था शासत्रीय-हषटे 
ऐतिहासिक-ष्टिसे, व्यावहारिक-हष्टिसे तथा युगहृष्टि मर 
सर्वविध हृष्टिसे शुद्ध ही सिद्ध हुई । इस छोटी आयुमें ष 
्त्रियोंके भी लड़के बहुत गुणी देखे गये हैं; इस विषयमें सम्भ र 
अल्प पुष्पम निबन्ध दिया जा सकेगा । यह्‌ निवेदन करके 
इस निबन्धको यहीं रोकते हैं । ्राशा है--निष्पक्ष हो. 
पाठक दूरदशितासे इसका तात्पर्यं समभनेका प्रयास करेगे। र 
द्रौपदीका पति एक था वा पांच थे--इसपर विचार होगा-पाठ- 
कगरा सावधानतासे देखें । 


(१३) द्रोपदीका एक पति था या पांच ? 
'ऐतिहासिक-चर्चा' में 'श्रालोक'-पाठक रामायणमें श्रीसीता- 
रामकी वेवाहिक-अयु, पर विचार स्पष्टंतासे देख चुके, श्रव 
महाभारतमें 'द्रौपदीके पांच पति थे या एक' इस विषय पर 
विचार देखें । महाभारतमें यह उल्लेख है कि द्रौपदी पाचों पाण्डवो 
की पत्नी थी । पर इस विषय में विभिन्‍न-विचारकोंमें बड़ा मतः 
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उ ह रतएब इस सम्वन्धमें 'श्रालोक' में कुछ विवेचन दिया 
वाही है। इकति के उता न 
कई पाप्मात्य-संस्कृति से प्रभावित, पर हिन्दु प्राच्य-संस्कृतिसे 
पप्र रखनेवाले महाशय, पाश्चात्योंके समक्ष अपनी प्राच्य- 
हे को अपने परिष्कृत-प्रका रोसे इस प्रकार उपस्थित करते 
कि उन पाश्चात्योंकी हमारी पौरस्त्य-संस्कृतिपर श्रद्धा बढ़ । 
बे उनके स्वपरिष्कृत प्रकार मौलिक होनेसे हमारे शास्त्र 
र इतिहासको सर्वंथा विरूप कर दिया करते हैं। हम चाहे हैं 
ऐसे परिष्कार उनमें किये जाये कि 'साँप भी मर जाय, लाठ 
भी र टे च C ग ८ 
ग्राज हम उन्हीं पाश्चात््य-संस्कृतिसे प्रभावित महाशयोंका 
ट्रीपदीविषयक आख्यानपर उसके एकपतिकत्वार्थं किया हुआ 
परिष्कार-प्रकार उपस्थित करते हैं। उनके a हम उसपर 
्ा्त्राऽविरोधपूर्वक उसके एकपतिकत्वका प्रकार लिखेंगे । उन 
ब्ोगोंका कथन प्रायः यह है [ 
वपक्ष-''परमात्मा तथा प्रक्ृतिकी कृति विचित्र है। प्रकृतिके 
ुणोंकी विचित्रतासे ही जीवकें स्वभावकी विचित्रता भी oS 
है। प्रंपनी-प्रपनी प्रकृतिके अनुसार सब वैसे-वैसे कारयाम व्यापृत 
ह्न करते हैं । तब किसने, कब, कैसे, कया किया, यह बात बिना 
ग्राधार किसीके द्वारा सहसा नहीं जानी जा सकती । उसी श्राधार- 
को प्रामाणिक विद्वात्‌ 'इतिहास' शब्दसे कहा करते हैँ । ्रा्योका 
प्राचीनतम पुरावृत्त ऋग्वेदमें मिलता है, उसके बाद "रामायण 
फिर महाभारत” में मिलता है--यह सब लोग तिविवाद मानते 
ही हैं। परन्तु वत॑मान-कालमें 'महाभारत' जिस खूपमें 
है उसमें ऐसे न माननेयोग्य उपाख्यान वशित किये गये हैं कि वे 
ा्योकी रीति, व्यवहार तथा धर्म श्रादिमें भारतीयों तथा पाश्चा- 
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त्योके मनमें देह उत्पन्न कर दिया करते हैं । बहुत क्या कहा 
जाय ? वे -- 'एतहुशप्रसूतस्य सकाआादग्रजन्मनः । स्व स्वं चरित्रं श्षिक्षेरन 
पृथिव्यां सवंमानवाः' ॥| (मनु० २। २० )-(पृथिवी-मण्डलमें समी 
लोग इस ब्रह्मधिदेशमें उत्पन्न बराह्मगासे श्रपना-ग्रपना चरित्र सीखें) 
इस मनुकी उक्तिको भी खण्डित करवा दिया करते हैं। 


ड पाठकगणा पहले प्रात:स्मरणोय द्रौपदीके पंचपतित्वकों ही 
३ख-पतिब्रता वीराङ्गना द्रौपदी तथा संसारविश्रत वमंप्राण 
पाण्डवोंके चरित्रोंको-'कुटीगता सा त्वनवेक्ष्य पुत्रौ प्रोवाच 
भुड्‌-तेति समेत्य सर्वे” । (महा० १। १८५ | २) इत्यादि प्यके 
साधारणा श्रर्थंको भी न जाननेवाले लोगोंने दूषित कर दिया है, 
इसमें विद्वान ही प्रमाणा हैं। 

वस्तुतः द्रौपदी श्रर्जुनकी हो पत्नीं थी, श्रर्जुनने हो स्वयंवरमे लक्ष्य 
वेधकर प्रतिज्ञानुसार द्रोपदीका वरण किया था। उसने भी श्र॒जुनको 
ही जयमालासे श्रलंकृत किया था । द्रपदकी इच्छा भी द्रौपदी भ्रर्जुनको 
ही देनेकी यो, जैसे कि 'महाभारत' में कहा गया है- 'यज्ञसेनस्य 
कामस्तु पाण्डवाय किरीटिने । कृष्णां दद्यामिति सदा न चेतद्‌ 
विढृणोति सः' ॥ (१। १८१। ८) इसीलिए द्रुपदके मनोरयको 
जानकर युधिषिरने धनुषसे लक्ष्यको नहीं बांधा, नहीं तो वे भी समर्य 
तथा अ्येषठ होनेसे श्रधिकारी थे । तभी युषिष्ठिरने अजु नसे ही 
द्रौपदीके साथ विवाहार्थं कहा था- 


“त्वया जिता फाल्गुन ! याज्ञसेनी" `" `` ` । प्रज्वाल्यतां 
हूयतं चेव वह्मिगृ हाण पारिण विधिवत्‌ त्वमस्याः ॥ (१। 
१८५। ७) (प्रु न ! तुमने द्रोपदीको जीता है । तुम अग्नि 
प्रज्वलित करो; ग्रौर विधिपूर्वक इस राजकन्याका पाणिग्रहण 
करो) ; 

'माता कुन्तीके वचनसे द्रौपदी पांचों पाण्डवोंकी पत्नी बनी- 
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यह बड़ा प्राइचये है । जब कि माताकी वैसी इच्छा नहीं थी, 
तब ऐसा होना कंसे संगत हो सकता है ? भीमसेन तथा श्रु न- 
ने, द्रौपदीके लिए कुन्तीसे कहा था कि-'मातः ! हम भिक्षा लाये 
हैं, यह बात भो नहीं घट सकती । द्रौपदीको तो प्रतियोगिताम 
जीता गया था, भिक्षाहो तरह मांगा नहीं गया था, तब घमं भीरु 
तया सत्यवादी अनुं न-भीमसेन द्रौपदोको झूठ-मूठ “भिक्षा” केसे 
कह सकते थे-यह बात विद्वानोंको सोचनी चाहिये । 


“तो इसमें क्या रहस्य है ? “माढदेवो भव' यह वैदिक रादेश 
है । “प्रोवाच भुङक्तेति समेत्य सर्वे” यह माताका वचन भी 
प्रवस्य-क्तव्य है । माताका ग्देश यदि पाण्डव न मानें, तब भो 
प्रत्यवाय है, यदि उसे पालें, तो ग्रभ्नुतपूवं धर्मसंकट है । इधर 
व्याघ्र है, उधर नदी है । इस उभयतःपाशा-रज्जुने भ्रल्पज्ञ तथा 
यथार्थंताको न जाननेवालोंको मोहमें डाल दिया, जिससे उन्होंने 
मूल-इतिहासमें कई काल्पनिक भाव निविष्ट कर दिये । 


'केवल भारतवर्षमें ही स्त्रीका बहुपतित्व निन्दित नहीं, श्रपि- 
तु अन्य देशोंमें भी निन्दित है । तब युधिष्ठिर-ग्रादिमे श्रीव्यास के 
वाक्योंमें एवं तात्कालिक सामाजिक-रीतियोंमें वेसी सम्भावना 
नहीं हो सकती ; तात्कालिक-इतिहाससे भी स्त्रीका बहुपतित्व 
वा पाञ्चपतित्व सिद्ध नहीं होता । ब्राह्मण-भागके प्रवचनके बाद 
महाभारतका उपाख्यान संकलित किया गया । ब्राह्मणाग्रन्थोंमें 
स्त्रियोके बहुपतित्वका निषेध तथा कारणवश पुरुषकी बहुत 
पत्नियोंका विधान स्पष्ट तथा सहेतुक प्रतिपादित किया गया 
है । जेसे कि- ; 

“ऋक्‌ च वा इदमग्ने, साम च श्रास्ताम्‌, 'सेव” नाम ऋगा- 
सीतु 'अमो नाम साम।सा वा ऋक्‌ साम उपावदत्‌ मिथुनं 
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सम्भवाव प्रजात्या इति साम वा ऋचः पतिः? 0 
१।३।५) 56 
न इत्यब्रवीत्‌ साम, ज्यायान्‌ वा श्रतो मम महिमा-इति |. 
तस्माद्‌ एकस्य बहूव्यो जाया भवन्ति, नेकस्या बहुः क 
(गोपथ-श्राह्मणा ३। २०, ऐतरेय ब्रा ३।२३ ) 
यहांपर सामका तीन ऋचाओंसे विवाह-सा बताया गया 
परन्तु एक स्त्रीके बहुपतित्वका निषेध किया गया है। Et 
यह द्रौपदीका पञ्चपतित्वका उपाख्यान सर्वथा काल्पनिक 
प्रतीत होता है । इसीलिए पांच इन्द्रोंकी कथाका वान, शिवद्वारा 
पांच पतियोंका वर देनारूप उपाख्यान, बहुत पतियोंवाही 
नालायनी आदिका चरित्ररूप हष्टान्त, युधिष्ठिर आदिके द्रौपदीसे 
एक-एक पुत्रकं उत्पत्ति का वर्णन किया गया है, पर यह सब 
ग्रवेयासिक, अभारतीय एवं श्रधामिक है-यह निस्संशय है । 
इससे महाभारतीय सारा ही उक्त उपाख्यान असत्य नहीं है 
केवल शब्दोंका श्रथ ठीक-ठीक जाननेका यत्न नहीं किया गया । त 
आजकल भी कोई अ्रथनिभिज्ञ व्यक्ति "स्वसुर्जारः श्वुरेतु नः'- 
(ऋ० ६।५५। ५), स्वसुर्यो जार उच्यते’ (ऋ० ६। ५५। ४) 
प्रजापतिः स्वदुहितृभ्यां दुराचचार' ब्राह्मणभाग तथा पुराणोंमें 
उषा-सूरयेका सभापति-सभासमिति स्वरूप अर्थ न जानते हुए बहिः 
उपपति, ब्रह्मा, उसकी लड़की-ऐसा भ्रर्थ करते हुए स्वयं भी भ्रांत 
रहते हैं, दूसरोंको भी भ्रममें डालते हैं, वैसे ही-'प्रोवाच भुई: 
क्तेति समेत्य सर्वे” यहांपर भी भुज धातु पालनार्थक है, उप- 
भोगार्थक नहीं । 'तुम सव मिलकर इस द्रौपदी रूप गृह-लक्ष्मी- 
की पालना करो / यही कुन्तीका अभिप्राय था, जिसे ्राजकल 
के लोग नहीं समझ सके । “भुक्त' पद परस्मंपदका प्रयोग है, 
परस्मेपदमें पालन ्रथं होता है, उपभोग नहीं । श्रिया वा 
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+ ग्रत पत्न्‍यः (तै० ब्रा० ३। ६। ४ | ७) यहांपर पत्नीको 
कद नाना गया है । “पा रक्षणो’ धातुसे डति प्रत्ययमें 
पन्न पति-शब्द भी पालनार्थंक ही है, तब पांचों पाण्डवोंने 

द्रोपदीका पतित्व-पालन स्वीकृत किया और माताका वचन 
ग्रत तक पाला । ल 
कई महोदय 'पतयो ह्येव स्त्रिये प्रतिष्ठा' (शतपथ ब्रा० २। 
६।२। १४) यहांपर 'पतयः'मे बहुवचन देखकर बहुपतित्व मानते 
हों, यह भी ठोक नहीं । 'जात्याख्यायामेकस्मिन्‌ बहुवचनमन्यतर- 
द्याम्‌ (पा० १। २। ५८) इस सूत्रसे उक्त स्थलमें 'पति' शब्दमें 
बहुबचन जात्यभिप्रायसे है, व्यक्त्यभिप्रायसे नहीं । वस्तुतः 
युधिष्ठिर आदि पांचों प्रत्येकमें पांच खूपसे ग्रवस्थित थे । वही 
एक ही भजु न युद्धमें स्थिर होनेसे ्ुधिष्ठिर' थे, शन्नुकेलिए भया- 
नक होनेसे “भीम” थे,नियोगसे उत्पन्न होनेसे कुल न होनेके हेतुसे 
'कुल' थे, कृष्ण-सारथि, जो देव थे, उनसे युक्त होनेसे 'सहदेव' 
थे | द्रोपदीका पति श्रकेला वीरवर अजुन ही था ।-यह निर्विवाद है, 
। शेषसब रावणाके दश सिरोंके समान, वा कुम्भकणांकी छः मास- 
की नींदके समान रूपक या काल्पनिक है।” (“श्री:! । १०। ३-४) 
उत्तरपक्ष-यह्‌ श्रर्वाचीन-विद्वानोंका कथन है । यह कल्पना 
साधारण लोगोंको हष्टिमें द्रौपदीको साध्वो या एकपतिका सिद्ध 
करनेकेलिए है; इसके लिए हम इसकी स्तुति करते हैं, परन्तु 
इसका आधार कल्पनामात्र तथा ग्रसत्य है, अतएव यह श्रद्धेय 
नहीं हो सकती । 
यदि 'किसने कब, क्या, कैसे किया' इत्यादिको जाननेके लिए 
भ्राधार इतिहास है, तो उस विषयमें उसीको पूछना चाहिये; 
निराधार तथा इतिहासकर्तासे विरुद्ध कल्पना प्रामाणिक कंसे 
हो सकती है ? इतिहासस्थित जो श्राचररा, वेदादि-शास्त्रोंके 
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वचनसे विरुद्ध हो, वह अवश्य ही प्रनादरयोग्य तथा प्रनाचरण बरणीय 
तो त सकता है, परंतु वेदादिसे विरुद्धता दीखनेपर भी रा 
परिवर्तन करना कहांतक उपयुक्त हो सकता है ? उसी इतिहासमें 
वमुध्राण यूधिष्टिरको यतकीड़ा मी देखी गई है, उसमें “क्ष्मा 
दीव्यः (ऋ० १०।३४। १३) यह वेदविरोष भी है । तो क्या 
वहा ग्रालङ्कारिकता ही सिद्ध कर दी जाय ? ऐसा करनेपर तो 
इतिहासका रूप ही विरूप हो जायगा, ग्रौर बड़ी 
अव्यवस्था हो जायगी। इस प्रकार तो सम्पूर्ण इतिहास ही ग्र- 
लड्काररूप बन जायगा, जैसा कि कई पाइचात्त्य और पाञ्चात्त्य- 
भावावेशित भारतीय-विद्वान्‌ बनाया करते हैं। 
वस्तुतः जेसे व्याकरणामें उदाहरण और प्रत्युदाहरणा भी 
हुआ करते हैं, उत्सगं ग्रोर ग्रपवाद भी हुआ करते हैं, बसे ही 
वेदके भाष्यरूप पुराणेतिहासमें भी वेदादिके सिद्धान्तोंके 
उदाहरणा-प्रत्युदाहरणा तथा उत्सगं एवं श्रपवाद भी हुआ करते 
हैं तभी तो 'गौतमघर्मसूत्र' में कहा गया है~'हष्टो धर्मव्यतिक्रमः 
साहसं च पूर्वेषाम्‌ । न तु हष्टोऽथो वरो दौर्बल्यात्‌ ॥' (१।२ ) 
इसी प्रकार 'आ्रापस्तम्बधमंसूत्र” में भी कहा गया है-'हृष्टो 
धर्मव्यतिक्रमः साहसं च पूर्वेषाम्‌? ( २। १३। ७), तेषां तेजो- 
विश्लेषण प्रत्यवायो न विद्यते’ (२। १३।८), 'तदन्वीक्षय 
प्रयुञ्जानः सीदत्यवरः' ( २। १३।९ ) । इतिहास श्राचरण के 
लिए स्था भ्रादर्श नहीं हुआ करता। इसीलिए इतिहास देखकर 
अपना आचरण नहीं बनाया जा सकता । ग्राचरणका निर्माण 
तो घमंशास्त्रका ग्रनुसरण करके ही किया जाता है। इतिहास 
तो मुख्यतः लोकमें घटी घटनाओंका वणान प्रस्तुत करता है, 
लोकव्यवहार-च्यवस्था घमं शास्त्रके भ्रधीन रहा करती है । इसी- 
लिए न्यायदर्शनमें कहा गया है-“ज्ञो मन्तरब्राह्मणस्य (वेदस्य), 
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लोकवृत्तम्‌ इतिहासपुराणस्य । लोकव्यवहारव्यवस्थापनं घर्मशा- 
सत्रस्थ विषयः । तत्र एकेन न सर्वं व्यवस्थाप्यते, इति यथाबिषयभ्‌ 
एतानि प्रमाणानि इन्द्रियादिवत्‌' इति ( ४। १। ६२ ) । इसी- 
लिए 'वेदः स्मृतिः सदाचारः स्वस्य च प्रियमात्मनः (मनु० २। 
१२ ) यहाँ पर सत्पुरुषोंके चारको तीसरे पदमें रखा गया है । 
धर्मेलक्षणमें पूर्व-पुव ही पर-परकी अपेक्षा बलवान्‌ होता है। 
अतः भ्र्वाचीन-विद्वानोंका यह प्रयास व्यर्थं है। तथापि उनसे 
उपक्षिप्त विषयपर भी विचार किया जाता है। वे लोग-“कुटीगता 
सा त्वनवेक्ष्य पुत्रो प्रोवाच भुङ्क्त ति समेत्य सर्वे ( १। १६३ । २) 
इस पद्ममें 'भुज्‌” घातुको परस्मंपद देखकर केवल उसके ग्राधार- 
पर कल्पनाका महल खड़ा करेते हैं, परंतु उसकां मूल शिथिल है, 
इसीलिए उस कल्पनाप्रासादको पाठकगंण शीघ्र ही गिरता 
देखेंगे । 
उनका अभिप्राय यह है कि--'कुटीगता सा त्वनेवेक्ष्य पुत्रौ 
प्रोवाच भुङ्क्त ति समेत्य सर्वे” यहांपर “भुङ्क्त यह परस्मेपद 
है । “सुजोऽनवने’ (पा० १।३। ६६ ) इस पाणिनिके सूत्रसे 
'पालन' अर्थमें ही परस्मैपद होता है, खाने तथा उपभोग अर्थमें 
तो ब्रात्मनेपद होता है । जैसे कि 'बुद्धो जनो दुःखशतानि भुङ्क्त 
यहां पर 'भुज्‌' धातुका ग्रात्मनेपदमें उपभोग गर्भं है । 'श्रोदनं 
भुङ्क्त ' यहां पर खाना ग्रथं है, इस कारण दोनो स्थलोंमें 
गरात्मनेपद हुमा है, परंतु “महीं भुनक्ति' इस परस्मँपदमें तो भुज्‌ 
घातु का पालन अर्थ है, इस प्रकार प्रकृत 'महाभारंतके' पद्मे 
भी “मुङ्क्त' यह परस्मेपदमें लोटूके पुमध्यमःपुरुषके बहुवचनका 
प्रयोग है । तब कुन्तीका यह ्रभिप्राय था कि 'तुमे संबं मिलकर 
इस द्रौपदीरूप ग्रृहलक्ष्मीको “भुङ्क्त' श्रर्थात्‌ पालो, 'उसंकी रक्षा 
करो । यहां उपभोग श्रर्थ नहीं हो सकता, अन्यथा 'मुड़मध्धुम्‌ 
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इस आशयपर हम विचार करते हैं। श्रीप 
“रष्टाध्यायी' तथा 'गणापाठ' में उनके वपा अ भनी 
श्रपने वातिकपाठमें जहां-तहां व्यास, शुक (४। व 
वासुदेव, अजु न ( ४। ३ । ९८ ), युधिष्ठिर ( ५।३। र 
साम्ब, गद, प्रद्युम्न, राम ( ४। १। ९६ ), भ्रनिरुद् ) 
सहदेव ( ४। १। ११४) श्रादि महाभारतीय पात्रोंका नाम- 
ग्रहण किया है । महान्‌'"'भारभारत (६। २। ३८ ) इस धर 
सूत्रमें महाभारतका भी स्पष्ट नाम लिया है। इससे स्पष्ट 
सिद्ध होता है कि वेदव्यास श्रादि पारिनिसे पूर्वकालीन थे। 
इसके अतिरिक्त पारिनीय-व्याकरणासे पूर्वं भी अन्य व्याकरण 
थे, यह बात ब्रष्टाध्यायीमें उपलभ्यमान गाग्य॑, शाकटायन श्रादि 
नामोंसे जानी जाती है । 

इससे स्पष्ट है कि अन्य व्याकरणामें पाणिनिसे विरुद्ध प्रयोग 
भी सम्भव हैं। इस प्रकार पणिनिसे पूर्वकालीन मुनियोंकी 
पुस्तकोंमें भी भ्रपारिएनीय प्रयोग हो सकते हैं, यह स्वाभाविक 
है। वे प्रयोग भ्रशुद्ध नहीं माने जाते; कितु यदि कोई श्रपाणिनीय- 


` प्रयोग पाशिनिसे अनुकुल न दिखाई पड़े तो वहाँ श्राषं मानकर 


उसका स्रम्ाप्तान कर देना पड़ता है। परंतु जहां पाणितित्त 
ूर्वोत्पन्नःकिसीके ग्रन्थमें बहुत स्थलों पर पारिनिसे विरुद्ध 
प्रयोग.दिखलाई पड़े, तो वहां श्रनुमान करना पड़ता है कि तब 
पाणिनि से; भिन्न कोई व्याकरण रहा. हो, जहाँ पाणितिका वह 
निय्मम स्वीकृत न किग्रा गया हो, अथवा वहां अनियम कर दिया 
गया हो । इसीलिए श्रीव्यासके लिए माहेन्द्र-व्याक रणाके अवलम्बन 
को. बतानेवाला एक पद्य प्रसिद्ध है-'यान्युज्जहार माहेन्द्राद व्यासो 
व्याकरणाशं वात्‌ । तानि किं पदरत्नानि सन्ति पारिनिगोषदे ¦ 
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इससे स्पष्ट सिद्ध है कि पाणिनीय-व्याकरणमें पर्याप्त 


तता है, यद्यपिउसकी शेली श्रसाधारणा है। पाणिनि र पूर्व- 

गन श्री व्यासने इन्द्र व्याकरणका आश्रय लिया, उसमें इस 
J बहुतसे प्रयोग थे, जो पाणिनिव्याकरणसे सिद्ध नहीं 
TE यह उक्त पद्यसे प्रतीत होता है । 
होते फलतः पाणिनिसे पूर्वकालीन श्रीवेदव्यासके बनाये हुए 
्रहामारत में भी पाणिनिके नियमसे विरुद्ध प्रयोग श्रवव्य हो 
एकते हैं । जैसे कि--'महाभारत' शान्तिपर्वमें-'ततो मामाह 
्रावानास्यं स्वं वितं कुरु। विवृतं च ततो मेऽऽस्यं प्रविष्टा 
व सरस्वती ।। ( २१८। ७ ) 

यहां 'मेऽऽस्थम्‌'का 'मे श्रास्यम्‌ यह छेद है । यहांपर 'एङः 
पदान्तादति’ ( ६। १ । १०९) इस पारिणनिके सूत्रसे 'मेऽऽस्यम्‌' 
की सिद्धि कमी नहीं हो सकती; क्योंकि यहाँपर सामने 'ह्वस्व 
प्रकार! इष्ट है, किंतु उक्त पदमें दीघ श्राकार है, इससे स्पष्ट है 
कि श्रोपाणिनिके पूर्वज श्रीव्यासजीने इस संधिको या तो भ्रत्य 
व्याकरणसे सिद्ध किया होगा, अथवा निरंकुशतावश उससे विरुद्ध 
प्रयोग किया होगा । इसी प्रकार प्रकृत-विषयमें [भी जानना 
चाहिये । 

श्रीपाणिनिने “झुज्‌' घातुको 'खाने' तथा 'उपभोग” ग्र्थमें 

ही ग्रात्मनेपद किया है, 'पालन' ्र्थंमें तो उसने भुज्‌ धातुको 
परस्मैपद ही किया है, परंतु पाणिनिसे पूर्वकालीन महाभारतमें 
तो स्वाभाविकतावश उस नियमकी भ्रवहेलना हो सकती है, इस 
कारण उसमें भुजूधातुमें खाने तथा उपभोग गर्थमें आत्मनेपद 
मो हो सकता है, परस्मंपद भी । तो--'कुटीगता सा त्वनवेक्ष्य 
पुत्रौ प्रोवाच भुङ्क्त ति समेत्य सर्वे” | इसमें जो कि “भुजोऽतवने' 
ईस पाणिनि-सूत्रके बलसे 'पालन-रक्षणा' श्रर्थ ही किया जाता 
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है, वह ठीक नहीं; क्योंकि पाशिनिसे पूर्वकालीन “महाभारते 
उस नियमका ग्रनुधर्तन कैसे हो? 

इसके श्रतिरिक्त “छन्दोवत्‌ कवयः कुर्व न्ति’ 
परिभाषा भी प्रसिद्ध है। वेदमें उपग्रह (परस्मै 
का व्यत्यय भी विख्यात ही है, तमी वहां कवि श्रीव्यासजीने 
`भुङ्गध्वम्‌ के स्थान “भुडक्त' यह जोड़ दिया है । श्रन्य बात यह 
है कि ग्रर्थमें ष्टि रखनेवालेका शब्ददृष्टिमें उतना भ्रादर भी 
नहीं हुआ करता । इतिहासपुराण अर्थप्रवान' प्रसिद्ध हैं, वेद 
मना तथा काव्य 'रस-प्रघान' प्रसिद्ध हैं। देखिये इसमें 
नव्यभ्रकाश का श्रारम्भ । इसी कारण  श्रर्भदष्टि रखनेवाले 
नैयायिकोंके लिए भी अतिशयोक्तिगर्भित यह प्रवाद प्रसिद्ध है- 
अस्माक्ूरणां नैयायिकेषां श्रर्थेरि तात्पयँम्‌ न तु शब्दसि, 'अस्मा- 
क्ृशामिति कथम्‌ ? गुरूणामिति यथम्‌, नैयायिकेषामिति कथम्‌? 
सर्वेधामिति यथम्‌ । ग्र्थरोति कथम्‌ ? कर्तरि इति यथम । 
शब्दसि इति कथम्‌ ? छन्दसि इति यथम्‌ । यथम्‌-इति कथम्‌ ? 
कथम्‌ इति यथम्‌ ।' 

फलतः श्रथंतात्पर्यंवाले 'महाभारत'के वचनमें भी “सरवे समेत्य 
भुङ्कत' इसका अर्थ व्याकरणका विरोध होनेपर भी खाने व 
उपभोग श्रर्थात्‌ उपयोगमें हो सकता है । 

इसमें अन्य प्रमाण भी हैं। वह यह कि महाभारतकारको 
जहां “भुज्‌” धातुका खाना वा उपभोग ग्रथ विवक्षत होता दै, वे 
वहाँपर पाणिनिके श्रनुसार केवल आत्मनेपद नहीं करते, कितु 
परस्मंपद भी करते हैं, ग्रात्मनेपद भो । जैसे कि-'यथावदुक्ते 
प्रचकार साध्वी ते चापि स्वे बुभुनुस्तदन्नम्‌ । (१६४ । ७ ) यहाँ 
प्रर भुज्‌ धातुको परस्मँपद है। 'तदन्नम्‌” इस अ्रन्न पदकी 
स.घ. ४५ 
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संनिधिसे कोई भी पुरुष यहाँ 'पालन! मर्थं नहीं कर सकेता, 
कितु ख़ाना वा उपभोग र्थ ही करना पड़ेंगा। पारिनिके 
अनुसार तो यहां “बुभुजिरे' प्रयोग हो सकता है, परंतु वैसा यहां 
नहीं है-यह प्रत्यक्ष ही है। इससे हमारी कही बात ठीक सिद्ध 
हुई। इसी प्रकार 'भुड्क्तेति समेत्य सर्वे” यहां परस्मेपद होनेपर 
भो रक्षण भय नहीं है, कितु खाना वा उपभोग-उपयोग प्रथ है। 
इससे स्पष्ट है कि श्रीव्यासजी खाने वा उपभोग अर्थमें जहां-तहां 
आत्मनेपद भी देते हैं, परस्मैपद भी । इससे परस्मैपदमें भी भुज्‌ 
घातुका भक्षण वा उपभोग ग्र्थ संभव है। इस प्रकारके महा- 
भारतके म्रन्य भी प्रयोग दिखलाये जा सकते हैं । 
हमारे पास केवल यही अ्रमोघ ब्रस्त्र नहीं है कि श्रीव्यास- 
जी पाणिनिसे विरुद्ध प्रयोग भी करते हैं, प्रत्युत उसमें प्रकरण भी 
हमारे पक्ष का भनुप्राहक है। “यत्परः शब्दः स शब्दार्थः’ यह न्याय 
भी प्रसिद्ध है । शब्द जिस उद्देशयसे प्रयुक्त किया जाता है, वही 
उसका अर्थ हुआ करता है। तब वहां ग्रन्थकारको भी पालन 
र्थ इष्ट नहीं है, उस बाक्यका प्रयोग करने वाली कुन्तोको भी 
वहां पालन प्रथ इष्ट नहीं है, कुन्ती के वाक्यके प्रर्थंको जाननेवाले 
युधिष्टिर आदि को भी वहाँ पालन अर्थ इष्ट नहीं है, प्रौर फिर 
“वालन” र्थं करनेसे वैसा प्राशय बतानेवालोंकी कोई इष्ट-सिद्धि 
भी नहीं है-यह प्रागेके विवेचनसे सिद्ध हो जायगा । 
्वपक्ष पने पक्षकी पुष्टिमें 'कुटीगता सा त्वनवेक्ष्य पुत्रौ 
प्रोवाच मुङ्क्तेति समेत्य सर्वे” (१६३ । २) इस पाठको तो 
उद्धत करते हैं, परंतु उसका पूर्वापर-प्रकरणा स्पष्टतया नहीं 
दिखलाते, जिससे ग्रर्थका प्रनर्थं हो जाता है । श्रब वह प्रकरण 
दिखलाया जाता है, जिससे पूर्वपक्ष ग्रसिद्ध हो जाता है । श्रादि- 
पर्वके १९३ वें भ्रघ्यायका यह प्रथम पञ्च है-'गत्वा तुतां 
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परमप्रतीतौ मिक्षेत्ययावेदयतां न राग्रघौ” ।। पेनी 
है कि भीमसेन श्रौर श्रजु न द्रौपदीको oR ना शान ह 
दिनकी तरह कहने लगे कि मातः! हमलोग सा भति- 
'प्रतिदिनको तरह” कहनेका यह ग्राशय है कि-वे तद हं 
लाकर कुन्तीको कहा करते थे, जैसे कि-_चेर्भक्षं तदा हे ३, 
एव विशाम्पते । निवेदयन्ति स्म तदा कुन्त्या भक्ष दाते तु स 
( १। १५६।४-५) सदा निशि" 


पूव॑-उद्धत पञ्चके भ्रागे ही यह पद्य है---' 
वक्ष्य पुत्री श्रोवाच भुङक्तेति समेत्य व ( अ Fe 
रथं है कि-कुन्ती कुटीके श्र दर थो, उसने भिक्षा लेकर ग्राये द 
भीम-अजु नको नहीं देखा, इस कारण उनके साथ हाह 
विशिष्ट-भिक्षा द्रोपदीको भी नहीं देखा, इसलिए वह सदाको भांति 
भिक्षा जानकर [ क्योंकि वह कुन्ती भी उनको भिक्षाके लिए गये 
हुए और बहुत देर बीत जाने पर भी उनको न भ्राया देखकर 
उनकी प्रतीक्षा कर रही थी। जैसे कि--“अनागच्छतु पते 
अक्षकालेऽभिगच्छति' ( १९२। ४४ ) उनको सदाकी तरह कहने 
लगो कि तुम सब मिलकर 'भिक्षां भुङ्क्त’ भिक्षाका भोग करो, 
भिक्षा खाञ्मो वा उसका उपभोग करो । | 
क्या यहाँपर कोई मान सकता है कि कुन्तीको यहांपर प्रतिदिन 
श्रानेवाली भिक्षाको “रक्षा” श्रभीष्ट थीं ? नहीं-नहीं, कितु भिक्षाका 
उसको पूर्वको भांति उपभोग-उपयोग ही इष्ट था । इसके बाद उक्त 
पद्यका उत्तरार्ध यह है, जिसे पूवपक्षवाले जनताकी दृष्टि नहो 
भाने देते “पश्चाच्च कुन्ती प्रसमीक्ष्य कृष्णां कष्टं मया भाषित 
मित्युवाच ॥ { १९३। २ ) इसका यह अर्थ है कि--जब कुन्ती गे 
(लिक्षाके खपमें ह्ीपद्वीको कुटीसे बाहर श्राकर देखा, तो पदः 


कि 
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त्ती युधिष्ठिरं वाक्यमुवाच चेदम्‌' ॥ (१६३। ३) कुन्ती अ्रधर्म- 
के भयसे भीत हो गई । कुन्तीदेवी ट्रौपदीका हाथ पकड़कर 


भी'रक्षण' अथं इष्ट था, तो उसे अ्नतभाषणरूप-श्रधमंसे कोई भय 
नहीँ था, क्योकि यह एक प्रसिद्ध न्याय है ।--'यत्परः शब्दः स 


करता है । 


होती, तब तो सबके द्वारा उसका उपभोग-उपयोग करने पर भी कोई 
प्रयम॑ नहीं था, भ्रपितु धर्म ही था, परंतु जब उस कुन्तीने भिक्षारुपमें 


सयोग करें, प्रर्थात्‌ सभी उसके पति हो जायें, तो प्रधमं ही होगा; 
रोकि सुना जाता है--'एकस्य बहव्यो जाया भवन्ति, नेकस्या 
हवः सहपतयः' गोपथञ्रा० ( ३। २०; ऐत० ब्रा० ३।२३ ) 
रि में (कुन्ती) “भुङ्क्त' यह भिक्षाके लिए कहकर द्रौपदीरूप 


शब्दार्थः' शब्द जिस लक्ष्यसे कहा गया है, वही उसका अर्थ हुआ | | 


इससे स्पष्ट है कि कुस्तीको 'भुङ्क्त'का “संरक्षण' र्थ इष्ट नहीं ` 
था, कितु उपभोग-उपयोग भ्र्थ ही इष्ट था । यदि भिक्षा साधारण 


दोपदीको देखा, तब सोचा कि--यदि इस द्रौपदीका सभी उपभोग- | 


दोपदीका एक पति वा पांच ? 
पाच कर ७२५ 


भिक्षाके लिए ग्रन्य प्रयोगको--चाहे बह बद मजा 
भिन्नार्यक gis तो श्रसत्यका र हो जानेसे अप 
दंगा; क्योकि 'भ्रयंभेदेंसे ही दब्दभेद” हुआ करता है । शब्दभेद हो 
जानेपर दो बार भिन्न-भिन्न बातें हो जानेसे प्रसत्य उपस्थित हो जाता 
है। इस प्रकार भ्रसमंजसमें पड़ हुई कुन्ती ही 'भुङकत” इसत झम्दका 
'उपमोग' अर्थ सिद्ध कर रही है-यह ग्रत्यन्त स्पष्ट है । 

इसी कारणा ग्रागे उसने युधिष्ठिरके सामने स्वयं अपना 
प्रमाद स्वोकार किया हू। जंसे कि--.'इयं तु कन्या द्र पेदस्ये 
रज्ञः, तवानुजाम्यां मयि अंनिविष्टा। यथोचितं पुत्र मेयापि 
चोक्तं समेत्य भुङ्क्तेति नृप भ्रमादात्‌'॥ ( १९३।४ ) कुन्तीने 
कहां-'युंधिष्ठिर ! यह द्रुपदराजकन्या द्रौपदी है । तुम्हारे छोटे 
भाई भीम भौर अजु'नने इसे भिक्षा कहकर मुझे समपित किया 
धरोर मेंने भी भूलसे ग्रनुरूप उत्तर दे दिया कि तुम सव मिलकर 
इसका उपभोग करो। यहाँपर भ्रमादात्‌? यह शम्ब 'मुङ्क्त'का 
उपभोग भ्रथं ही कुन्तीको विवक्षित था, 'रक्षण' ध्र नहीं-यह्‌ 
स्पष्ट कह रहा है; क्योंकि किसी स्त्रीकी रक्षार्थं ग्राज्ञा देना प्रमाद 
नहीं हीं संकता । उपभोग श्रर्थ होने पर तो एक स्त्रोके साथ बहुतों- 
का उपभोग प्रशास्त्रीय होनेसे उसं कुन्तीकों दृष्टिमें प्रभाद स्पष्ट ही है; 
क्योंकि वह पाण्डवोंके गत-अेन्मंका वृत्त नहीं जानती थी। इस- 
लिए बहु उसे भ्रधर्म जानती हुई युधिष्ठिरको फिर कहने लगी-- 
'मया केथं नानृतमुक्तमद्य भवेत्‌ कुरुणामृषभ ब्रवीहि ।' 'कुस्श्े'्! 
बेताश्रो, श्रब मेरी बात भूठों नं हो ।' [ब्रवोहि' यह प्रयोगे भी का- 
शितिसे विरुद्ध है-पह बात भो पूर्वेपक्षियोंको याद रखनी चौं- 
हिएँ ।-]) "पाञ्चाल राजस्य हुतांमर्धर्मों न चोप॑वर्तेत न विश्रमेच्च' 
(१६३।५) 'जिसेसे इस पाञ्चालराजंकच्याको न तो पापभे, 


` नें नोचेयोतिमें भटकना पड़े' इस कुन्तीके वाक्यसे भी हमारा 
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पक्ष सिद्ध होता है। 

ग्रन्यकारको भो यहो “उपभोग” पर्थ “भुङ्क्त'का इष्ट है; क्योंकि 
वह अपने पात्रके द्वारा अपने अभिलषित सर्थेको ही कहलवाता 
है। मथवा ग्रन्थकारका अपना अभिलषित म्रर्थं हो ही कया 
सकता है ? उसे तो इतिहासके सम्पादक होनेसे वही लिखना है जो कि 
इतिहासमें हो चुका है। 'इति ह ्रास-इतिहासः' हो चुके हुए का 
नाम इतिहास होता है । तब वह उसके परिवर्तनमें भ्रधिकारी ही 
कसे हो सकता है? इस प्रकार पूर्व-समयमें द्रौपदीका पाँचों 
पाण्डवोंके साथ विवाह हुआ, तभी तो इतिहासके सम्पादक 
श्रीकृष्णाद्वेपायनने उसे ग्रन्थबद्ध किया । 


ग्ब फिर प्रकरणापर आना चाहिये । युधिष्ठिर श्रादि को 
भी मातासे कहे हुए “भुङकत' पदका उपभोग ही अर्थ इष्ट है. 
इसीलिए युधिष्ठिरने हुपदको कहा था-'सर्वेषां महिषी ;राजन्‌ 
द्रौपदी नो (-भ्रस्माकं पञ्चानां) भविष्यति । एवं प्रव्याहृतं न 
मम मात्रा विशाम्पते ।। ( १९७ । २३) एष नः समयो राजन्‌ ! 
रत्नस्य सहभोजनम्‌ । न च तं हातुमिच्छामः समयं राजसत्तम ॥। 
सुक्ष्मो धर्मो महाराज नास्य विद्मो वयं गतिम्‌ । न मे वागतृतं प्राह 
नाधमे धीयते मतिः। एवं चेव वदत्यम्त्रा मम चेतन्मनोगतम्‌ः॥। 
( १९७। २५,२९-३० ) 'राजन्‌ ! द्रौपदी हम सभी भाइयोंकी 
रानी. होगी, मेरी माताने पहले ही हम सब लोगोंको ऐसी ही 
अज्ञा दे रक्खी है । महाराज ! हुम लोगोंमें यह शर्त हो चुकी है 
कि' रत्नका हम सब बाँटकर एक साथ उपभोग करेंगे! हे 
राजसत्तम ! हम ग्रपनी उस शर्तको छोड़ना नहीं चाहते। 
महाज -! धर्मका स्वरूप ग्रति सक्षम है। उसकी गतिको नहीं 
जाना 'जा सकता। मेरी वाणी कभी मिथ्या नहीं बोलती श्रौर 
मेरी. बुद्धि कभी प्रघमंमें नहीं लगतो ) हमारी माताने हमें ऐस 
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करनेकी श्राज्ञा दी है और मेरे मनमें भी यही उचित जच 
है।') 'मम चँतन्मनोगतम्‌' की व्याख्या 'सतां हि संदेहपदेष 
वस्तुषु प्रमाशमन्तःकरणाभ्रबुत्तयः । ( अभिज्ञानशाकुन्तल- 
( १।२३ ) इन कालिदासके शब्दोंमें समनी चाहिये । 5 

इस प्रकार युघिष्ठिरने श्रीव्यासजीको भी कहा था रोह 
वचन प्राहुर्धम्य॑ धर्मज्ञसत्तम । गुरूणां चैव सवेषां माता परमको 
गुरुः॥ ( १६८। १६ ) ( “धर्मज्ञश्रेष्ठ व्यासजी ! गुरुजनोंकी 
आज्ञाकों धर्मसंगत बताया गया है, और समस्त गुररंमें माता 
परम गुरु मानी गई है )। सा चाप्युक्तवती वाचं भे्षवद्‌ 
अुज्यतामिति । तस्मादेतदहं मन्ये परं धर्म द्विजोत्तम ॥ ( १३४। 
१७) ( हमारी उस माताने कहा है कि तुम सब लोग भिक्षाकी 
भांति इसका उपभोग करो, ग्रतः द्विजश्रेष्ठ ! इसे हम परमघर्म 
मानते हैं ।) 

यह वचन युघिष्ठिरने जो कहा, उसका कारण यह है कि 
आज्ञा गुरूणां ह्यविचारणीया’ ( रघुवंश १४। ४६ ) 'भ्रमी- 
मांस्या गुरव:' ( चाणक्यसूत्र ४२१ ) श्रर्थात्‌ गुरुग्रोकी बातपर 
बिचार नहीं करना चाहिये। यदि कोई उनकी ग्राज्ञाग्रनुचित 
भी है, तो उसका उत्तरदायित्व उनपर होगा, उसका पापनुष्य 
उन्हें ही होगा, हमें नहीं। इसीलिए 'तैत्तिरीयोपनिषद्‌ में कहा है- 
'मातृदेवो भव” ( १। ११। १२,) 

इससे पूर्व युधिष्ठिरने जो कि-'त्धया जिता फाल्गुन याज्ञ- 
सेनी त्वयेव शोभिष्यति राजपुत्री । प्रज्वाल्यतां हूयतां चेव वहि- 
गृ हाण पाणिं विधिवत्‌ त्वमस्याः' ।। (१६३।७) श्रजुंन को यह. 
कहा था कि द्रौपदीको तुम ही जीत लाये हो, ग्रतः तुम ही इससे 
विवाह करो, यह कथन श्रजुनकी परीक्षाके लिए हो सकता है। 
तभी तो अजु नने 'मातृदेवो भव” (तै० १। ११।२) इस वंदिक 
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Do र ह wore 
| दि मतुसार कहा था कि-'मा मां नरेन्द्र त्वमधर्मभाज 
_ त बर्मोऽ्यमसिष्टवृ्ठः । भवान्‌ निवेश्यः प्रथम ततोऽयं भीमो 
(हहुरचिल्मकर्मा ॥ अहं ततो नकुलोऽनन्तरं मे पर्चादयं 
{ त रस्वी । ( १६३ । ८-९ ) अर्थात्‌ हम सब ही माताकी 


_ क प्रतुतार इसके स्वामी बनेंगे । इस प्रकार भ्रजु नको 

समाप्त होनेपर युधिष्ठिरने भी स्वयं इसका श्रनुमोदन 
र परौर कहा-'सर्वेषां द्रौपदी भार्या भविष्यति हि नः शुभा'। 
।१६) ( द्रोपदी हम सब लोगोंकी मार्या बनेगी ।' ) 
भी युधिष्ठिरकी तरह ही श्रीव्यासदेवको कहा 'एवमेतद्‌ 
परह धर्मचारी युधिष्ठिरः । अनृतान्मे भयं तीव्रः मुच्येऽहम- 
हात कथम्‌ ॥ ( १९८॥ १८ ) (घर्मका आचरणा करनेवाले 
बिरे जेसा कहा है, वह ठीक है। मुझे भूठसे बड़ा भय 
शाता है। बताइयें-में भूठसे कंसे बचूंगी ?) इससे स्पष्ट है कि- 
ह का ग्रव्थकारके मतमें, कुन्तीके मतमें तथा युधिष्ठिर 
रके मतमें समान ही 'उपभोग' अर्थ है । पूर्वपक्षवालोंके 
रार "रक्षण' अर्थं माननेपर भी कोई लाभ नहीं, तब तो बहू 
रो सब पाण्डवोंसे मिलकर संरक्षणय ही हों जायगी । उसके 
र 'रोवाच भुङ्क्तेति समेत्य सर्वे” इस पूर्वपक्षवालोंसे सम्मत 
की ग्राज्ञाको सूचित करनेवाले वचनके अनुसार प्रजन भी 
ह नहीं कर सकेगा । वह्‌ भी सारी श्रायु उसे पाल हौ सकता है, 
"का उपयोग कर सकता है, न उससे पत्र ही उत्पन्न कर सकता 
है गयोंकि कुन्तीका यह श्रादेश श्र्जुनके लिए कुछ विशेषता नहीं 
पाता, कितु सभीका द्रीपदीके साथ समान ही व्यवहार कहता है। 


भववा--यदि छुन्ती पाण्डवोंको “भुङ्क्तेति समेत्य स्े' 


\\३।२) यह बचन न कहती, तो क्या श्रजु नके साथ विवाही 
॥ भी उसकी रक्षा सभी भाई न करते ? अवश्य करते । इस 
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कारणा पूवपक्षवालोंकी यह कल्पना कोई महत्त्व नहीं रखतो, श्रत: 
उनका यह कल्पना-प्रासाद यहाँ गिर पड़ा है, यह पाठकोंने देखा 
होगा । 

- पू्वपक्षवालोंने 'तैत्तिरोयके प्रमाणे पत्नीको “गृहलद्गमी” 
बताया है, तब जब उनके मतके अनुसार कुन्ती द्रोपदीको सबकी 
'गृहलक्ष्मी' बनाना चाहती है, श्रौर उसके पालनका ग्रादेश देती 


` है, जब पूवंपक्षवालोंके अनुसार युधिष्ठिर ग्रादि पाँचों प्रत्येकमें 


पञचभावसे रहते थे, तों वह भी सबकी वास्तविक पत्नी थी, वे 
भी उसके वास्तविक पति सिद्ध हुए, क्योंकि पूर्वपक्षके ग्रनुसार 
पांचोंका पञ्चत्व एक-दूसरेमें है । 

जो कि यह कहा जाता है कि कल्पना करनेवालोंने मूलमें 
स्वसम्मत भाव मिला दिये, सो यह बात प्रमाणहीन है; नहीं तो 
महाभारतमें ग्रर्निसे प्रकट हुई द्रौपदीको भी कल्पित मान लेना 
पड़ेगा । द्रौपदीकी तरह श्रन्य स्त्रियां भी कुरुवंशमें उस समय 
तीन-चार पतियोंवाली क्यों नहीं दिखलाई गईं? दुर्योषनकी 
स्त्री भानुमती भी सौ भाइयोंकी स्त्री क्यों नहीं बताई गई ? 
इससे स्पष्टतया यह '्पवाद' है। 

इधर पद्यका 'कुटोगता सा त्वनवेक्ष्य पुत्रौ प्रोवाच भुडक्तेति 
समेत्य सर्वे” ( १६३।२ ) इसका पूर्वार्घ वास्तविक मानकर 
“प्रश्‍्चाच्च कुन्ती प्रसमोक्ष्य कृष्णां कष्टं मया भाषितमित्युवाच' 
( १९३।२) उसके उत्तराघंको काल्पनिक मानना पूर्वपक्षवालों 
का ग्रर्वजरतीय-न्यायका अवलम्बन करना है । यदि पूर्वार्धं ही 
ग्रनालंकारिक वा अअप्रक्षिप्त बा वास्तविक है, इसीलिए उद्धत 
किया जाता है, उसीसे श्रपने पक्षकी पुष्टि समझो जाती है, 
मो वह भी हमारे प्क्षक्रो पुष्टि करता है-यह बात विज्ञ पाठक 
देखें । 
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'कुटीगता सा त्वनवेक्ष्य पुत्रौ प्रोवाच भुङ्क्तेति समेत्य 
सर्वे” यही पूर्वपक्षसम्मत पूर्ताधं है । इसमें 'कुटीगता सा त्वन- 
वेक्ष्य पुत्रौ’ ये पद साभिप्राय हैं। कृटीमें होनेसे, और पुत्रों 
( भीम, झजु न ) को न देखनेसे ही कुन्तीने उक्त प्रमाद किया, 
यह बात उक्त पदोंसे सिद्ध होती है, नहीं तो, 'कृटीगता सा! 
“पुत्रौ नवेक्ष्य' इन पदोंके कहनेकी आवश्यकता ही नहीं थी; 
क्योंकि इन पदोंके ्रसामिप्राय होनेसे भ्रपूष्ट दोष उपस्थित हो 
जाता हे । इधर इस पद्य पुवकेमें पद्य में प्रतिदिनकी भिक्षाका 
संकेत किया गया है, उधर इस पद्ममें कुटीमें होनेसे उसके द्वारा 
पुर्वोको न देखना कहा है, तब उस भिक्षाका कुन्तीद्वारा कहे 
हुए 'मुङ्क्त, इस पदसे प्रतिदिनकी तरह “उपभोग! ग्र्थ ही 
अभीष्ट है, ‘सरक्षण र्थ नहों । प्रतिदिनकी भिक्षाका “संरक्षण” नहीं 
होता या, किन्तु परस्पर यथाविभाग उपभोग हो किया जाता था । 

हां, यदि कुन्तोके द्वारा पुत्रोंका ग्रनवेक्षर' न होकर ग्रवेक्षण- 
(दर्शेन) होता, मिक्षाकी बिलक्षणताका भी उसे ज्ञान होता, तब 
अवश्य यह न कहती । अतः “भुज्‌ धातु यहां 'पालनार्थंक है” तुम 

सब मिलकर इस द्रौपदीरूप ग्रहलक्ष्मीको पालो' यह कुन्तीका 
अभिप्राय था,” यह पक्ष सिद्ध नहीं हुआ । इसमें उसी पुर्वं पक्ष- 
वालोसे उद्धृत, अप्रक्षिप्त तथा ग्रनालङ्क।रिक पद्चके कुटीगता सा 
त्वनवेक्ष्य पुत्रौ” इस प्रथम पावमें आये हुए 'कुटीगता' 'नवेक्ष्य 
पुत्री ये ग्रन्थकारके पद प्रमाण हैं। 
तात्पयं यह है कि-यदि कुन्ती कुटी से बाहर होती, भिक्षाको 
भी बह देख लेती, तब तो कुन्तीको “उपभुड्क्त' वहो श्रर्थ विवक्षित 
होता, जो पू्वंपक्षवाले करते हैं, पर भ्रब जब कुन्ती कुटीमें है, उस- 
ने पुत्रोंके साथकी भिक्षा भी नहीं देखी, तब किसी भी युन्तिसे 
कुम्तीका वह भ्रभिप्राय कल्पित नहीं हो सकता । उसी कारण 
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पूवंपक्षवालों को बलात्‌ इस अ्रभिप्रायको दिखलानेके लिए प्र 


करनेके श्रवसरपर. श्रपने दिये हुए इस पूर्वार्धके पराका रयम | 


लोकदृष्टिसे छिपाना पड़ जाता है । प्रथमपादके सामने रखनेपर हे | 
अपने कहे हुए उक्त श्रभिप्रायको कदापि नहीं निकाल सकते भ 
इलोकके चार पादोंमें उन्हे केवल दूसरा पाद ही भ्रपना प्रश्न. | 
प्रेत श्र्थ सिद्ध करनेके लिए लोक-दष्टिमें रखना पढ़ता है । ब्र 
इस पादके शेष तीन पाद कोन से हें-यह बताना उनका क्त 
रह जाता है। 

कई श्रच्य महाशयोंका यह श्रभिप्राय है कि 'जब भ्न 
मत्स्प्रवेध किया था, तब धमंसे वह द्रौपदीका पति हो गया, तब 
युघिष्ठिरका श्रनुजवध्ूके साथ सम्बन्ध केसे युक्त हो सकता है? 
इस पर जानना चाहिये-यदि मत्स्यवेधनमात्रसे ग्रंजुन पति 
तथा द्रौपदी पत्नी होती, तो उसके बाद विवाहको श्रावश्यकता कयो 
होती ? जैसे कि युधिष्ठिरने कहा था कि “त्वया जिता पाण्डवं 
याज्ञसेनी ` `` प्रज्वाल्यतां हूयतां चैव बह्निं हाण पारि विष 
त्वमस्याः।'' (१६३।७) tr 

इससे स्पष्ट है कि बिवाह ही पतिपत्नीत्वका साधक होता है। वह 

कुन्तीके पूर्ववचनसे द्रीपदीका सव पाण्डवोंसे भिन्न-भिन्न हुआ, - 
केबल भ्रजु नसे ही नहीं हुआ । तव वह पत्नी भी पाँचों की हुई, 
एकमात्र ग्रजु'नॅकी नहीं । 

एक यह भी प्रइनं सम्भव है कि--“विवाहिता कन्या नहीं रह 
जाती, तब युधिष्ठिर ग्रादिसे विवाहित हुई, उसका गकतन्या होने 
से भी भीम ग्रादसे' विवाह कंसे हुआ ?' इसमें यह जानना 
चाहिए कि यहु, ्रपंवादस्थल है; क्योंकि-वह म भी पुनः 
कन्याभावको प्राप्त कर लेती थी। जैसे कि 'महाभारतं मे बह 
गया है कमेण चानेन नराधिपात्मजाः' (भीमाजु नगकुलसहः 
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हाः कौरववंशवर्धेनाः' (१।२००।१३)- इदंच तत्रा- 
| लमत ुतंमं जगद देवषिरतीतमानुंषमू । महानुभावा किले 
| हु्यमा बभुव कन्येव गते गतेहनि ॥ (१४) 
| (मं से राजकुमार पाण्डवोंने एक-एक दिन वरस्त्री द्रौपदी 
#पाशिग्रहर किया । देवषि नारदने वहाँ घटित हुई इस श्रदूभुत 
हम भौर अलौकिक घटनाका वर्णान किया है कि महानुभावा 
दी प्रतिबार विवाहके दूसरे दिन कन्याभावको प्राप्त हो 
बती थी ।) 
ष्टि श्रीव्यासजी ने श्रग्निसे उत्पन्न दिव्य-केन्या द्रौपदोंक 
्ालंकी दिव्यंहृष्टिसे देख लिया, श्रतएव उन्होने वंसा लिखे । 
न भकार. अलौकिक होनेसे द्रौपदीका विदाइ खमा 
हह विषय नहीँ, अतः यह प्रपवादस्यल ही जानना चाहिए | न 
ह रेसे अनुकरणीय ही है, भौर न यहु प्रथा हीं उस संमयं 
तित थी । 


.पहजो कहा जाता है कि 'कृष्णा तो प्रतियोगितामें जीती 
ईयी, मिक्षाकी तरह नहीं माँगी गई थी । तब घमंभीरु,एवं 
लार प्रजुं न अथवा भौम द्रौपदोको 'भिक्षा' शब्दसे कंसे कह 
नेवे ?” इसपर जानना चाहिए कि क्षत्रिय होनेसे उन्हें भिक्षा- 
शिकार ही नहीं था, तब ये मिक्षाके लिए जाते ही कंसे 
' सुतः यहां रहस्य यह है कि पाण्डवौ लाक्षांगृहसे अपने 
सी बाकर तब दुर्थोधनको प्रतारित करनैके लिए ब्राह्यं 
| रिण कर लिया था । बाह्यण रूपको ही प्रसिद्ध करने 
| भिषक भभिनय करते थे, जिस-किसी ओ लाई हुई वस्तु 
| ५. भन्दते पुकारा करते ये । इसी लिएं "महाभारत में कहा 
माह बहनो वत्तिमाभिता | तरद प्रा 


= अनशन िकिक 8777० - 
| दा) वरेस्त्रियास्ते जश्हुस्तदा करम्‌ । शरहन्यहन्धुत्तमरूपधारिणा 
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वीराञ्जज्ञिरे न नराः क्वचित्‌’ ।। (१ १८७। ७) (वहाँ ब्रा- 
ह्यणवृत्तिका ग्राश्रय ले वे भिक्षा मांगकर लाते ये । इस प्रकार 
र पहुँचे हुए पाण्डव-वीरोंको कोई भी मनुष्य पहचान न 
सके) । 

यहां स्पष्ट है कि उन्होंने भिक्षाकों श्रपने छिपानेका साघन बनाया 
थी । ब्राह्मणरूपको प्रसिद्विमे ही रून ग्रादिने द्रोपदीको प्राप्त 


- किया था। भार्गवकी कमंच्ञालामें प्राप्त होकर जनहृष्टिमें अपने- . 


आपको ब्राह्मणा परिचायित करनेके लिए ही जैसे वे प्रतिदिन 'हम 
भिक्षा लाये हैं” यह कहा करते थे, वेसे ही द्रोपदीके लानेके दिन भी 
कुटीसे बाहर ही उन्होंने ऊ चे स्वरसे हम भिक्षा लाये हैं' यह कहा । 
यहं सब कुछ “चारः पश्यन्ति राजानः’ इस नीतिसे राजा दुर्योधन 
की दृष्टिमें (क्योंकि वे लोग भी वहां उपस्थित थे) अपने छिपानेके 
लिए था । तभी दुःशासनने भी पीछेसे कहा था- 

'यद्यसो ब्राह्मणो न स्याद्‌ विन्देत द्रौपदी न सः? | (२०२।११)अर्थातु 
यदि अर्जुनने ब्राह्मणका रूप धारण न किया होता, तब वह 
द्रौपदीको न पा सकता । 

अर्जुतके 'धमंभीर” तथा सत्यवादी'-ये दो विशेषण पूर्व पक्षि- 
द्वारा अपने पक्षके सिद्ध करनेके लिए ही दिये गये मातम होते 
हैं। परन्तु अर्जुन आदि इस अपने ब्राह्मणात्वको परिचायित करने 
के लिए ग्रापतृकानकी नीतिके अनुसार सर्वत्र ्रसत्य बोलते चे | तभी 
जब॥ब्नाह्मरावेषधारी भ्रजु न्ने लक्ष्यवेध करके द्रौपदीको जीता 
था, तब करां ग्रादि उससे युद्ध करने लगे। उस समय कणांने 
उससे ऐृछ्चा'कि-'तुम ब्राह्मणा हो वा कोई अन्य ?” इसपर ग्रजु न- 
ने उत्तर दिया-तमेवंवादिनं तत्र फाल्गुनः (अजु नः) प्रत्यभाषत । 
ब्राह्मणोऽस्मि युधां श्रेष्ठ ! सवंशस्त्रभृतां करः। (१। १६२ । २०- 
२१) यहाँपर थूव॑पक्षीको बताना चाहिये कि-'बरमभीरु' और 
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सत्यवादी' अजु नने झपने धापको ब्राह्मण सत्य कहा वा भ्रसत्य ? 

'एवसुक्तस्तु राघेयो युद्धात्‌ कर्णो न्यवर्तंत । ब्राह्मं तेजस्तदा- 
जय्य मन्यमानो महारयः ॥' ( १९२। २३) 

यह भसत्य-भाषणा अपने ब्राह्मणत्वके परिचायित करनेके 
लिए दुर्योधनको दृष्टिमें (क्योंकि वे लोग भी वहां उपस्थित थे ) 
झपने-आपको छिपानेके लिए था। जब द्रौपदीको जीतकर वे 
घर ले गये, तब कुटियासे बाहर ही उन्होंने ऊ चे स्वरसे (क्यों- 
कि कन्तो उस समय प्रंदर थी) 'भिक्षा लाने के' शब्दका उच्चारणो 
किया, तब अनुसंघानके लिए झाये हुए लोगोंने उन्हें 'भिक्षा-' 
शब्दसे दास्तधिक ब्राह्मण माना। सायंकाल वे फिर भिक्षा मांगने 
के लिए गये । जैसे कि-'सायं च भीमस्तु रिपृप्रमाथी जिष्णु- 
यमी चापि महानुभावौ । भेक्षं चरित्वा तु युधिष्ठिराय निवेदयाञच- 
करदीनसत्त्वाः ॥ (१। १६४। ३ ) यह सुनकर संदेहमें पड़े 
इए द्रपदने भी उनसे पूछा-- 'कथं जानीम भवतः क्षत्रियान्‌ 
द्राहमणानुत । (१। १९७।२ ) --जहाँ इस प्रकरणसे कमंसे 
वर्णंव्यवस्था हटती है, वहां द्रोपदीको 'भिक्षा' शब्दसे कहने 
कारणपर भी प्रकाश पड़ता है । & 

जो यह कह। जाता है कि-'द्ुपद श्रर्ज नको हो द्रोपदी देना 
छाहता था, यहो जानकर युधिष्ठिरने लक्ष्यवेध नहीं किया, नहीं 
तो वह भो समर्थ था, और बड़ा भाई होनेसे श्रधिकारी भी धा,” 
यह बात भी ठीक नहीं, प्रत्युत पूदपक्षसे उपस्यापित पद्यसे भी 


विरुद्ध है। 'महाभारतमें यह संकेत ही नहीं दियां गया किः 


युधिष्ठिर भ्रादि इस विषयमे द्रु पदकी अभिलाषा जानते थे'- 
“यज्ञसेनस्य कामस्तु पाण्डवाय किरीटिने । कृष्णां दद्यामिति सदा 
न चेतद्‌ विवृणोति सः, ( १।१८७।८ ) इस पद्यके चौथे 
पादमें तो यह बताया है कि-द्रूपद अपनी उक्त ्भिलाषाको 
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किसीके आगे प्रकट नहीं करते थे। यही बा 
द्रुपदस्य राज्ञो हृदि स्थितो नित्यमनिन्दितांगाः | है भ 
पृथुदीघंबाहुध॑मेंरा विन्देत सुतां ममेताम्‌ ॥ (१। १९५ द 
इस पद्यमें भो 'हृदि स्थितः इस पदसे प्रप्रकट,' वुषदके 8 
मनोरथको युधिष्ठिर कं से जान गये, कणं ग्रादि कंसे .न वत 
इस प्रकार यह पद्य, उद्धरण करनेवालोके ही पक्षको का 
रहा है। 

इधर युघिष्ठिरके लिए 'समर्थ ' यह पद भी महाभारत से (ष 
है। युर्धिष्ठिरने जो कि लक्ष्यवेध नहीं किया, उसमें कारण उसका 
प्रसामथ्य ही था। इसलिए श्रीद्रोणाचार्यने भी वैसी साम्यं न 
होनेसे युधिष्ठिरको इस परोक्षामें अनुत्ती्ण कर दिया था जप 
कि ne त्वया बेदूं लक्ष्यमित्येव कुत्सयन्‌ ।' ( १३७६.७५ 
७८) । 

अर्जु नने जो कि इसमें साहस किया था, उसका कारण 
उसकी सामर्थ्यं थी-यह द्रोणाचार्यंकी परीक्षामें १३४ अध्याय 
में स्पष्ट है, इस कारण श्रजुनने ही लक्ष्यवेध किया था त्‌ 
पाथिवै रुक्मसुनीथवक्रं राधेयदुर्योधन-शल्यश्ञाल्वेः । तदा ध॒नुर्वेद 
परेनू सिंहैः कृतं न सज्यं महतोऽपि यत्नात्‌ ।' (१। १९० । १९] 
इस प्रकार जिस घनुषको कर्ण तथा दुर्योधनादि डोरीसे नहीं 
जोड़ सके, तब उनसे न्यूनशक्तिवाले युधिष्ठिरकी भला उ 
लक्ष्यभेदमें क्या शक्ति थी ! | 

द्रौपदीके पञ्चपतित्वकी ग्रावृत्ति। 

इधर यह भी जानना चाहिए कि यदि द्रौपदीकी | 
की कथा कल्पनामात्र या श्रसत्य होती, तो श्रसत्यका मूल स्थिर 
नहीं हुआ करता । उसके लिए 'महाभारत? या श्रन्य ग्रंथमें कोई 
संकेत होता, थवा कहीं प्रसंगति पड़ती, पर कहीं भी ग्रसंगति 


oS 
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द दीडती । त्यत आग पञ्चपतित्त्व श्रन्य प्रकरणोंमें 
इई बार ग्रावृत्त किया गया ह, इस स यहां श्रवेयासिकता 

ग है। तात्पर्यनिर्णयक लिङ्गम उपक्रम, उपसंहार तथा 

ह श्रादि मुख्य हुआ करते हैं, श्रभ्यासका श्रथ है पनः-पृनः 

क्न । तो द्रौपदीका पञ्चपतित्व महाभारतमें बहुत बार 
हुआ है । उसके विवाहके न उसका पञ्चपतित्व 
बतलाया ही जा चुका हैं, अब उपसंहारमें भी उसका संकेत 
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देखता चाहिए । 
क्‌) महाप्रस्थानमें जब पाण्डव हिमालयकी ग्रोर गये, तब 


्र्गमें सबसे पूर्व द्रौपदी गिरी । भीमसेनने उसका कारण पूछा 
(महाप्रस्थानिकपर्व २। ३-५) । तब युधिष्ठिर ने बताया--पक्ष- 
परतो महानस्था विशेषेण घनंजये | तस्येतत्फलमद्यं षा भुङ्क्त 
मत्तम ॥ (महा० २।६) 

इसका पक्षपात अजु नमें अधिक था-इसलिए गिरी है" यहां 
द्रौपदोका पञ्चपतित्व स्पष्ट है । यदि श्रजुन ही एकमात्र उसका 
पति होता, पाँचों पाण्डव नहीं, तब उसका रज्‌ नमें पक्षपात उचित 
है बा। पांचोंकी पत्नी होने पर तो उसका एकके साथ पक्षपात 
रुचित होनेसे गिरना सोपपत्तिक है । तब द्रीपदीका पांचोंको 
पली होना महाभारतके तात्पर्यंका विषय सिद्ध हुश्रा । 

इस प्रकार जहां उपक्रम-उपसंहारमें उसका पङ्चपतित्व 
सष्ट है, वैसे ही भ्रन्य प्रकरणोंमें भी उसकी बहुत प्रावृत्ति हुई 
है। दिङमात्र प्रदर्शन किया जाता है। 

(ख) नारदजीने पांचों पाण्डवोंको कहा था-'पाञ्चाली 
भवतामेका धर्मपत्नी यज्ञस्विनी । यथा वी चात्र भेदः स्याँतूं तथा 
गौतिविधीयताम्‌ ॥ (श्रादिपर्वं २१०। १८): Le 

(यह यशस्विनी पाञ्चाली आप पाँचोंकी एक पत्नी है, जिस 


CC-0. Ankur Joshi Collectio 
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ह्‌ त् ; वो 
कप आग त्नी न होती; तो नारदजीका यह 


(ग) 'ते (वाण्डवे) लंब्धा द्रोपदी भार्या द्र त 
a ड द्रपदश्च मुतेः सः 
ET वासुदेवदच वौयंवाच्‌ ॥ ( समापर्वे ४८ | च 
र पलीख्पमें द्रीपदीको प्राप्त किया है”) 
ऊँनिने दुर्योधनको पाण्डवोंकी स्त्री द्रोपदीके लिए कहा ह 
, (घ) य्‌ तक्रीड़ाके समय शकुनिने युधिष्ठिरको कहा--'भ्रस्ति 
ते वे प्रिया राजन्‌ ग्लह एकोऽपराजितः। पशास्त्र कृष्णां पांचाली 
पया$त्मानं पुनर्जय” ॥ (२। ६५। ३२) । यदि द्रौपदी 
अजु नकी पत्नी होती, तो शकुनि ग्रुधिष्ठिरको होल 
लगानेके लिए न कह सकता | युविष्ठिरके भी उसके पति र 
बहु ठ स्वेच्छा-ब्यवहार कर सकता है, तब उसका पञ्च- 
पतित्व स्पष्ट हो गया । महाभारतको यह प्रसिद्ध घटना कमी 
्रालङ्कारिक नहीं हो सकती | के 
(ङ) द्रौपदीने जुएमें हरकर दुर्योवनके दास्यसे अपने-आ्राप 
को छुझानेके लिए भीष्म आदिसे पृछा कि “जब युधिष्ठिर दय तमें 
पहले अपने-आपको हार गये थे, तव उनको मुझे दाँदपर लगाने 
का क्या भ्रधिकार था ? इसमें आप व्यवस्था दीजिये ।' तब 
श्रीभीष्मने उत्तर दिया कि--'न धर्मंसौक्ष्म्यात्‌ सुभगे ! विवेक्तु" 
शक्नोमि ते प्रइ्नमिमं यथावत्‌ । ग्रस्वाम्यञ्चक्तः पणितु परस्वं 
स्त्रियार्च भतु वंशतां समोक्ष्य' ॥(२। ६७। ४७) । (“पति स्वयं 
पराजित होकर स्त्रीका स्वामी न होनेसे उसे दांबमें नहीं लगा 
सकता, अथवा स्त्री सभी अवस्थागओओंमें भर्ताके अधीन होती है 
और भर्ता स्वयं पराजित होकर भी स्त्रोमें स्वामित्व होनेसे 
>> 
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उसे दाँव लगा सकता है-यह मैं धर्मकी सुक्ष्मतावश व्यव- 
स्थापित नहीं कर सकता |”) इस भीष्म-वचनसे भी द्रौपदी 
युधिष्ठिरकी भी स्त्री सिद्ध होती है। तब एकमात्र अजु न ही 
उसका पति 'महाभारत” को इष्ट नहीं । मे 

(च) 'तथा ब्रुवन्ती करुणं सुगध्यमा भतूंव्‌ कटाक्षः 
कुपितानपश्यत्‌ । सा पाण्डवान्‌ कोपपरीतदेहान्‌ संदीपयामास 
कटाक्षपातैः ॥ (२। ६७ ४२) । वैशम्पायनके इस वचनमें क्रुद्ध 
द्रौपदीने भ्रपने पतियोंकी रोर तिरछी हृष्टिसे देला'"। सा 
अतुंन्‌ पाण्डवान्‌' इस पदसे द्रौपदी पांचोंकी पत्नी ग्रन्थकारको 
सम्मत सिद्ध होती है। 

(छ) 'साधारणी च सर्वेषां पाण्डवानामनिन्दिता । जितेन 
पूर्व चानेन पाण्डवेन (युधिष्ठिरेण ) कृतः पणः ॥ (२।६८।२३ } 
एतत्‌ सर्वं विचार्याहं मत्ये न विजितामिमाम्‌' (२४) । विकणाँके 
इस वचनसे द्रौपदी सब पाण्डवोंकी समान पत्नी सिद्ध होती है । 

(ज) कर्णाने कहा था--एको भर्ता स्त्रिया देवेविहितः कुरु- 
नन्दन । इयं (द्रौपदी) त्वनेक (पञ्च) वशगा बन्धकीति विनि- 
दिचता ॥ (२। ६८ । ३५) । अस्याः सभामानयनं न चित्रमिति 
मे मतिः ।' (३३) । यदि द्रौपदी एकमात्र अजु नकी पत्नी होती, 
पांचोंकी नहीं, तो कणांको ऐसी निन्दा करनेका साहस'न होता 

कि=स्त्रीका एक ही शास्त्रानुसार भर्ता होता है, पर यह ब्रनेकों- 
की स्त्री है, ग्रतः कुलटा है ।' 

(ऊ) दुर्योधनने द्रौपदीको कहा था-'तिष्ठत्वयं प्रश्‍न उदार- 
सत्त्वे भीमेऽजुंने सहदेवे तथैव । पत्यौ च ते नकुले याज्ञसेनि 
वदन्त्वेते वचनं त्वत्प्रसूतम्‌ ॥ (२। ७०। ३) न विव्र्‌ वन्त्याय॑- 
सत्त्वा यथावत्‌ पर्ताश्च ते समवेक्ष्याल्पभाग्यानु । (६) । यहांपर 
ततीय-पद्चमें दुर्योधन द्रौपदीको सम्बोधित करके “पति' शब्दका 
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सम्बन्ध युधिष्ठिरके साथ करके डरको उ पर 


बताता है। और छठे पद्यमें 'ते पतीन्‌' इससे उसे फा 

बता रहा है। इससे भी प्रकृतकी पुष्टि हो ठ ली | 
(ज) द्रौपदीने (२। ७१ । २६-३० पद्ममें) पने { 

से उत्पन्न हुए प्रतिविन्ध्य नामक पुत्रकी दासपुत्रता ei ४ 

धृतराष्ट्रसे वर माँगा, फिर (७१। ३२ पद्ममें ) गरविष लिए 

ह दास्य हटानेके लिए दूसरा वरः मांगा । ससे सट | 

के वह केवल श्रु नकी स्त्री नहीं थी, अपि 

सबको पत्नी थी। 3 शि g 
(ट) “महाप्राज्ञः सौमकियंज्ञसेनः कन्यां पाञ्चाल्लीं पाए { 


प्रदाय । अकार्षीद्‌ वे सुकृतं नेह किंचित्‌ क्लीवाः पार्थाः पतो 
याज्ञसेन्याः । १२ । ७७। १०) यहां द्रौपदीको दुःशासने पष | 
पाण्डवोंकी पत्नी बताया है। 5 | 

(ठ) कुन्तो बनवासके गमनके समय द्रौपदीक , 
है--'वत्से शोको न ते कार्य: प्राप्येदं ब्यसनं मह॒त्‌ | स 
णामभिज्ञासि शीलाचारवती तथा ।' (२।७६।४) भ्तां।' 
सन्देष्टुम्हामि भून्‌ प्रति भुचिस्मिते ।' (५)यहांके मतृ झञ 
बहुवचनसे द्रौपदी पांचोंकी समान पत्नी सिद्ध होती है। 

इस प्रकार महाभारतमें श्रन्यत्र भी पुनः-पुनः ग्रावृतिल्ल |$ 
अभ्याससे तथा उपक्रम उपसंहार श्रादिसे स्पष्ट हो जाताहैि || 
महाभारतक्रारको द्रोपदी पांचों पाण्डवोंको वास्तविक ही पली प्र |. 
प्रेत है, एकमात्र श्रजु नकी नहं । जब पूर्वं पक्षानुसार युधिष्ठिर ग्राईि |; 
पांचों प्रत्येक़में पञ्चभावसे थे, तब सबको गृहलक्षमी | भ्ी। | 
उसको वास्तविक पत्नी और वे भी सब उसके वास्तविक पिरि || 
द हुए, न्यथा यदि पूर्व॑पक्षप्रोक्त व्युत्पत्ति के अनुसार रुंग है |॥ 
पञ्चपाण्डवात्मक था, तो ग्रजु नसे अतिरिक्त चार पाण्डव! 


| 
| श्रीसनातनघर्मालोक (७) 


| (72 जानना पड़ेगा, पर पू्वपक्षको भी यह इष्ट मानना पड़ेगा, पर पूर्वपक्षको भी यह इष्ट 


() 

९ बह एक अर तकी ही स्त्री थी, इसरो केवल 
ष k । ७ थी, दूसरे उसके संरक्षक थे, वास्तविक पति नहीँ,” 
वीय | कारण प्रत्येकसे द्रौपदीके पां 
| षिद्ध न हो सकी । इस कारण प्रत्येक Fla 
फ्‌ न होनेका वर्णन भी काल्पनिक सिद्ध नहीं हो सका। 

र ॥ १२३ | ७५-५०-६६) 
:६| कके अतिरिक्त उस कालके लोग “नैकस्यै बहवः सहृपतयः' 
हि| _ उद्धात्वके भी जाननेवाले थे। यह सिद्धान्त उस समय 
परिचित नहीं था । तभी द्रुपद आदिने स्वयं भी कहा था-- 
भः |, वह्नयो विहिता महिष्यः कुरुनन्दन । नैकस्या बहवः 
पे |; (यह भी रपारिणनीय प्रयोग हैँ) शूयन्ते पतयः क्वचित्‌ । 
|, ।६७। २७) लोकवेदविरुद्धं त्वं नाधर्मं घर्मविच्छुचिः। 
गि कौन्तेय कस्मात्‌ ते बुद्धिरीहशी ॥(२८) तथापि धर्म- 
तै | परा्डवोंका उसके श्रनुसरणामें एक कारणा है, वह है-- 
| जरागुर्णां ह्यविचारणीया’ । (रघुवंश १४। ४६) 'गुरूणां 
वो नतथ्यं सदोषमपि मानवैः । कर्तंव्यमविचायँव शिष्टाचारः 
स | गरतः । (देवी-भाग० ८ । २४। ५१-५२) इस ग्रथेको बताने- 
के भातृदेवो भव! इस प्रबल वैदिक ग्रादशँका पालन । दूसरा 
भ | यह है कि--पांचों पाण्डव पुर्वंजन्ममें एक थे, तो वहां 
हि [शा भी वेसी होनी थी । ; 
: | बो यह कहा जाता है कि--“शेष सत्र रावणाके दस सिरोंकी 
॥ | # गम्भकर्णंकी छः मासकी नींदकी तरह रूपक वा काल्पनिक 
र । पर यह जानना चाहिये कि रावणाके दस सिर भी 
॥ वि थे, तथा कुम्भकर्णंकी छः मासकी नींद भी वास्तविक 
i ॥ पर अन्य पुष्पे विचार होगा । तब द्रौपदीको साध्वी 
'ाएकपतिका सिद्ध करनेके लिए पूरवपक्षद्वारा बताया गया 
रु 


| 


द्रोपदीका एक पति बा पां 
वा पांच ? 
so IT! ५४१ 


उपाय कल्पित ही सिद्ध हुआ है, उसमें किसी प्राचीन या भरवा, 
चीनको सहमति नहीं। जो कि नियोगे उत्पन्न होनेसे 'न 
अ इस व्युत्पत्ति से श्रजु! नको नकुल' माना जाता है, यह्‌ 
र UE म । कया नकुलका यह नाम इसी कारण 
था £ चियोगसे उत्पन्न नहीं ते 
एकमान नकुल ही नियोगोत्पन्न थे ? यदि भी, TE 
गठुल--कुलरहित क्यों नहीं कहा गया ? क्यों क्षत्रिय वा कुर्‌ 
माना गया । वस्तुतः यहां नियोग ही साध्य है, सिद्ध नहों। क्योंकि 
घम, इन्द्र, वायु श्रादि मनुष्य नहीं ये | 


द्रौपदी का पति एक। 


` अब हम महामारतके भ्रभिप्रायानुसार द्रौपदीको 
एवं साध्वी सिद्ध करनेका प्रयत्न करते हैं, जिप्में लग 


प्रक्षिप्तता बतानी पड़ती है, न प्रालंकारिकता ही, और न 


श्रसङ्गति ही पड़तो है । विज्ञ पाठकगण ग्रब इस प्रकारकी भी; 
परीक्षा करें । ; 


पृ्र॑पक्षकी भांति द्र पदका भी यही ब्राक्षेप था कि “प्रघर्मोऽयं 
मम मतो विरुद्धो लोकवेदयोः । : न ह्येका विद्यते पत्नी बहुनां 
दविजसत्तम ।! (१६८ | ७-८-९] राजा द्रुपद योगविद्याके तस्क 
नहीं थे, कुन्ती भी नहीं थी। वहांपर योगिराज श्रीमान्‌ 
व्यासजी उपस्थित हो गये । उन्होंने कुन्तीसे कहा कि-तुमने जो 
जो सब पुतरोंको अज्ञानसे कहा था कि--जो वस्तु तुम लाये हो, 
उसको “समेत्य भुङ्क्त विभक्त करके इकट्ठे उपभुक्त करो, तद्र 
एकके साथ द्रौपदीके विवाहमें तुम्हारा कथन अनृत-असत्य हो 
जायगा और भ्रवृतमें दोष होगा। पर तुम डरो नहीं। तुम 
्रतृतभाषणके दोषसे मुक्त हो जाग्रोगी। कयोंकि- दरपूरीके, 
साथ पांच पाण्डवोंका विवाह अनिवायं है। (१।१६०।१९-४.) 
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७४२ श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
: इस विषयमें विज्ञञपाठक यह याद रखें कि-भ्रात्मनो बे 
शरीरारि बहुनि भरतर्षभ । कुर्याद्‌ योगी बलं प्राप्य तश्च सतः 
मंहीं चरेत्‌ । प्राप्तुयाद विषयात्‌ कंरिचित्‌ कैहिचिदुग्रं तपश्चरेत्‌ । 
संक्षिपेच्च पुनस्तानि सूर्यो रश्मिगणानिव'॥ यह्‌ पद्य वेदान्तः 
दर्शन (१। ३। २७) शाङ्कुरेमाष्यमें तथा श्रन्य ग्रन्थोंमें भी 
मिलता है । घाकंष्डेवपुरांसमे भो कहा है-योगीशवराः घरी राणि 
कुर्वन्ति बहुलान्यपि । (५। २५) 

ध्योगदर्शन' में भी कहा है-'प्रवृत्तिभेदे प्रयोजकचित्तम्‌ एकः 
मंनेकेषास्‌' । (४ । ५) । इन प्रमाणोंमें योगीकी झनेक शरी रोंके 
बनानेमें तथा उनसे प्रनेक कारये करनेमें' शक्ति बताई गई है। 
इसके अनुसार कोई पुरुष ब्रहमचर्याश्रममें पू्व-प्रारब्धके योगसे 
योगलिदधिको प्राप्त करके अपने एक शरीरके अनेक शरीर बना ले, भौर 
बह एक उत्तम कन्याके साय विवाह कर फे, तो उस एकके नेक 
शरीरोंके साथ एक कन्याके विवाह करनेपर भी वह विवाह एक 
पुरुषके साथ ही सम्पन्न हुआ माना जायया | वे भ्राप्रततः देखनेसे 
तो अनेक पुरुष हैं, परन्तु वास्तवमें वह एक ही पुरुष है। भ्राश 
है--योगसिद्धि माननेवाले झ्रास्तिकोंको इसमें कोई भी श्राक्षेपका 
अवसर न होगा । 


' ` आर्ये-समाजके स्वामी श्रीदयानन्दजीके लिए उनके जीवन- 


चेरित्रमें एक घटना मिलती है। “श्रीमद्दयानन्दप्रकाशके श्रन्तिम 
प्रंकरणंमें लिखा” है-'उन्हीं श्रीगुरुदत्तने कया देखा कि एक श्रोर हो 
परेम घामको पघारनेके लिए प्रभु परमहंस पलंगपर बैठे प्रार्थना 
कर रहे है, श्रौर दूसरी भोर वे व्याख्यान देनेके वेश्मं सुसज्जित 
उसी कमरेकी छतके साथ साथ लगे बंठे हैं। इस 'ग्रात्मयोगके 


प्रत्यक्ष-प्रमाणको पाकर पण्डित महाशय र्दत का चित्तस्फटिक . | 
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द्रोपदीकाएक पति वा पांच ? 
_. 
ाजकलके श्रज्नक्तिमय समयम भी यह योगशक्ति गज 


बाती है, तो प्राचीनकालके शक्तिमय समयमें 
उन्नति न हो, ऐसा नहीं माना जा सकता। योगपर्ये 
माने आग्रतो 


enn, 


यदि एकके अनेक ग्रंश उससे अभिन्‍न न 

हमारे एक शरीरमें भी हाथ-पांव श्रादि भ्रनेकों ङ्ग हैं 

सबके साथ हो रहा हुआ एक कन्याका विवाह भी प्रेशर 
हुआ माना जाय । परन्तु ऐसा नहीं है। इसके अनुसार शरीक: 
व्यासने 'महाभारत' के भ्रादिपर्वमें १६६ अध्यायमें प्च कई 
पाख्यान सुनाया है, जिसका श्रभिप्राय यह है कि एक ही जा 
पाँच पाण्डवोंका रूप धारण किया है। उक्षौ इन्द्रकी दिव्य 
दूसरे जन्ममें राजा द्र्‌ पदके घर द्रौपदीके रूपमें प्रकट हुई है 
इन्द्रदेव भी पांच रूपोंमें प्रकट हुए हैं। जब योगी मनुष्य भी कर 
कथित प्रमाणसे तथा “योगी खलु ऋद्धौ (श्ररिमादिसिद्धौ) प्र ; 
भूं तायां विकरणधर्मा (इन्द्रियाणां विशिष्टसामथ्य॑वान्‌) नि 
सेन्द्रियाणि शरीरान्तराणि' (३।२। १६) इस “न्यायदर्शने 
प्रमाणसे बहुत-से रूप और बहुतसे शरीर बना सकते हैँ, तो 
स्वभावसिद्ध योगी देवताभ्रोंके लिए तो क्या कहना ? 


यही बात ब्रह्मासूत्रकी व्याख्या करते हुए श्रीस्वामी 
शंकराचार्यंचरणोंने भी कही है--आत्मनों वे शरीराणि बहुनि 
भरतर्षभ ।''* "इत्येवंजातीयका स्मृतिरपि प्राप्ताणिमाद॑: 
इवर्याणां योगिनामपि युगपदनेकशरीरयोंगं दशयति, किमु वक्तव्य 
श्राजन्मसिद्धानां देवानाम्‌ । श्रनेकरूपप्रतिपत्ति सम्भवाच्च एकका 

देवता बहुभी रूपै रात्मानं प्रविभज्य" ""। (१। ३।२७) 
इस प्रकार इन्द्रदेवताके विषयमें उसके द्वारा बहुत शरीर 
धारण करनेके सम्बन्धमें. भी जान लेना चाहिये। इसीलिए 
“महाभाष्य' में भी इन्द्रदेवताके लिए कहा गया है-'एक इदो 
HF 


| 


| 


>> 


श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


ET 
शते भहतो शुगपत्‌ स्र भवति (३६४) 
ही इन्द्र सैकड़ों यज्ञोंमें बुलाया जाता हुआ एकदम 

वतर होता है। इस प्रकार वेदमें भी इन्द्रके अनेक शरीर धारण 


ग्राता है । जैसे कि-'इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप ईयते’ 
(० ६। ४७ । १८) । रूप रूपं मघवा (इन्द्रः) ब्रोभवीति 
; कुण्वानस्तन्वं परि स्वास्‌? (ऋ० ३।५३।५)। इस 
र निरुक्तमें देवताके बहुत रूप धारणा करना दिखलाया है- 


-्रहमाग्यादु देवतायाः’ (७।४।८)। भाग्य अ्रणिमा ग्रादि 


यका नाम है । 

इस प्रकार एक ही इद्र पांच पाण्डवोंके रूपमें था। इन्द्रका 
प्रजन है, यह तो सुप्रसिद्ध ही है। उसके इघर दो बड़े 
[ई हैं, इधर दो छोटे भाई । तो इन्द्र ही युद्धमें स्थिर होनेसे 
्रधिष्ठिर' तामवाला हुआ | शजन्रुओ्“ोंक लिए भयानक होनेसे 
क्षीम' वा भयानक सेनावाला होनेसे “भीमसेन” हुझ्रा। मनुष्य- 
बुलवाला न होनेसे 'नकुल' हुआ । “इन्द्रज्येष्ठा श्रस्मानु ग्रवन्तु 


। काः (यजुः ३३। ५०)। इस प्रकार देवोंके सहित होनेसे सहदेव’ 


तामका हुआ । युधिष्ठिरका वह “धर्म” रूपसे, भीमका 'वायु' रूप 
में, नकुल-सहदेवका “अश्विनीकुमार' रूपसे उत्पादक हुआा। 
झीलिए वेदमें कहा है-'इन्दरः सर्वा देवता: (शतपथ ३।४।२।२) 
इदो वे स्वे देवाः’ (शत० १३।२।७।४) । यहांपर इन्द्र को सवं 
देवमय कहा है । इस प्रकार स्वर्ग की लक्ष्मी द्रौपदीरूपमें संसारम 
प्रकट हुई। इस भांति एक द्रौपदीका विवाह एक ही इद्रको पांच 
थर्तियोंसे जो हुआ, बह वास्तवमे एक ही इख्से हुभ्रा। तब 
पदीके पातिव्रत्यमें अथवा पाण्डवोंकी धर्मप्राणतामें ग्रथवा 
द कोई भी त्रुटि नहीं पड़ती, क्योंकि पति वस्तुतः 
है 


Pe 
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_दोपदीके पति पांच वा एक ? ७४५ 
इसीलिए मार्कण्डेय-पुराण में भी---'कस्माच्च पा र 
मेका सा ब्रूपदात्मजा। पञ्चानां महिषी a 
संशय: ॥ (४३२) । पांच पाण्डवोंकी एक ही रानी द्रीपदी कैसे 
हुई ? यह शंका करके वहां उत्तर दिलवाया गया है-'तेजोभागै- 
स्ततो देवा अवतेरुदिवो महीम्‌ । प्रजानामरुपकारार्थं भूभारहरणाय 
च ॥ यदिन्द्रदेहजं तेजस्तन्मुमोच स्वयं वृषः । कुन्त्यां जातो 
महातेजास्ततो राजा युधिष्ठिरः ॥ बनं मुमोच पवनस्ततो भीमो 
व्यजायत । शक्रवीर्यापितश्चेव जज्ञे पार्थो घनंजयः ॥ उत्पन्नौ य- 
मलौ माद्रचाँ शक्ररूपौ महाद्युती । पंचघा भगवान्‌ इत्यमवतीर्णः 
शतक्रतुः ॥ तस्योत्पन्ना महाभागा पत्नी कृष्णा हुताशनात्‌ । 
शक्रस्यकस्य सा पत्नी कृष्णा नान्यस्य कस्यचित्‌ । योगीइबराः 
शरीराणि कुर्वन्ति बहुलान्यपि॥ (५।२०।२५) । इसका यह भाव 
है कि योगीश्वर भ्रपने शरीर बहुत बना लिया करते हैं । इनद्रने 
भी अपने एक शरीरके कई अंश बना लिये, जिन्हें घ्म, वायु तथा 
स्वयं इन्द्रने कुन्तीमें तथा अ्रश्विनीकुमारोंने माद्रीमें रखकर 
युधिष्ठिर, भीम, श्रजु न और नकुल-सहदेवको उत्पन्न किया । 
बात स्पष्ट हो गयी, तब “नेकस्ये बहवः सहपतयः ।' (गोपथ 
२।३।२०) । यह विरोध सिद्ध नहीं हुआ; क्योंकि वास्तवमें पति 
एक ही था। व्यावहारिक बाहरी भिन्नतामें उन्होंने जनताके 
हितार्थं बाहरी नियमोंक्रा भी यथावत पालन किया । इस प्रकार 
उक्त विषयमें ब्रह्मवेवतपुराणमें कहा है-पञ्चेन्द्राशच हुरेरंझा 
भविष्यन्ति प्रियास्तव । (११५।१) | स्वगलक्मोमंहेन्द्राणां सा च 
पश्चाद भविष्यति ॥४॥ ग्रजुनाय ददौ राजा कन्यायाइच 
स्वयंवरे। पप्रच्छ मातरं वीरो वस्तु प्राप्तं मयाधुना ॥५॥ 
तमुवाच स्वयं माता गहाण तृभिः सह्‌ । शम्भोवंरेण पूर्वं च 
परत्र मातुराज्ञया ॥६॥ द्रौपद्याः स्वामिनस्तेन हेतुना पञ्च 
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७४६ श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


र 


पाण्डवाः। चतुरंश्ञानामिन्द्राणां पञ्चेन्द्रः पञ्च पाण्डवाः’ ।। 
(श्रीकृष्णखण्ड ११५।७) । यहां पर बताया गया है कि इन्द्रके 
चौदह भेद होते हैं, उनमें पांच इन्द्रके रूप पाँच पाण्डव बने, 
स्वर्गकी लक्ष्मी द्रौपदी बनी । पूर्वंजन्ममें महादेवके वरके कारण 
इस जन्ममें माताको ग्राज्ञासे द्रौपदीके पांच पाण्डव पति बने । 
वस्तुतः इन्द्रदेव एक ही थे, द्रौपदी उन्हीं इन्द्रदेवकी स्वर्गकी 
लक्ष्मी थो । जैसे एक सूयं मासोंकी उपाधिके भेदसे बारहकीं संख्या 
का माना जाता है, वेसे ही एक इन्द्र चौदह प्रकारका माना 
-जाता है । जेसे एकके प्रनेक ग्रंश् भिन्न-भिन्न नहीं माने जाते, वैसे 
पाण्डव भो कथनमात्रम पांच ये, वस्तुतः एक ही इन्द्र था । इससे 
द्रौपदी तथा पाण्डवोंके चरित्रमें कोई त्रुटि नहीं गती । 


फलतः द्रीपदोको एक-प्रतिका तथा साध्वी सिद्ध करनेका 

यही वास्तविक प्रकार है। इस प्रकारमें न कहीं प्रक्षिप्तता 
माननी पड़ती है, न कहीं कोई असङ्गति पड़ती है, न यहाँ बलात्‌ 
कोई कृत्रिमता करनी पड़तो है) पुर्वपक्षोक्त प्रकारमें तो बहुत 
स्यलॉमे घ्रसंगति दीख पड़ती है, बहुत स्यलोंमें “महाभारत” के 
इतिहासका रूप परिषतित करना पड़ जाता है। जहां सर्वथा निमू'- 
लता हो जाती है। कहीं उस पक्षमें प्रक्षिप्तता वा स्वेच्छामात्रसे 
्रलंकारिकता माननी पड़ जाती है। प्रत्युत उस पको स्वीकार 
करनेमें उसके सिद्ध करनेके लिये दिए गये महाभारतीय पद्य भी 
उस पक्षसे स्वयं विद्रोह करने लग जाते हैं, तब हमें निर्मूल पक्षके 
ग्राश्रयणको क्या ग्रावरयकता है ? द्रीपदीके बाहर देखनेमें पांच 
पति थे । पर वस्तुतः वह पाँच रूप बने हुए एक ही इन्द्रकी 
पत्नी थी । आशा है 'आलोक' पाठकोंने इस विषयमे पाञ्चात्य- 
संस्क्ृति-प्रभावित पौरस्त्यों तथा शुद्ध पौरस्त्योंके श्रभिप्रायमें 
तारतम्यका विश्लेषण भ्रपनी सुक्ष्म-बुद्धिद्वारा कर लिया होगा । 


वेदचर्चा 
(१४) वेदस्वरूपनिरूपश (ग) 
(११३१ संहिताश्रों तथा ब्राह्मणोंकी वेदता+-) 


ग्रब तक आलोक” पाठकोंने पुराण-इतिहासकी 

चचमिं बहुतसे ग्राक्षेप तथा उसके परिहार देख लिये। और 
श्राक्षेपोंके परिहार आगे 'पुराणोतिहासचर्चा' में दिये जायेंगे। प्रव 
स. घ. के सूलघमंग्रन्थ वेदकी सीमामें कितना साहित्य ग्रा जाता 
है, इस विषय पर लिखा जाता है। ग्ब पाठक मनोयोगपू्वंक इस 
के मननका यत्न करें। पाठकोंको इस विषयमे हेढ रुचि रखनी 
चाहिये, क्योंकि इन्हीं वेदोंके श्राधारपर हमारा सनातन-वर्णा- 

श्रमधमं सुरक्षित है। इन्हीं का श्रधिकारपट्ट यज्ञोपवीतःसत्र | 


+इस निबन्धको 'संस्क्ृतप्रचारकमण्डल (ग्रायंसमाज, 
दीवानहाल देहली) में संस्कृतमें सुनाया गया था। उसके 
तात्कालिक-प्रधान डा० श्री १० कृष्णदत्तजी शास्त्री भारद्वाज 
4.4. ने इसकी बहुत ही प्रशंसा की, श्रौर इसे श्रकाट्य बताया। 
अपने से सम्पादित “सिद्धान्त” पाक्षिकपत्र (वाराणसी-प्रकाशित) 
में भी हमने इसे दिया। उसे देखकर श्रीस्वामी परमानन्द | 
सरस्वती महाराजने भी इककी बहुत प्रशंसा की; श्रौर इस विषय 
में एक 'बृहद-ग्रन्थ बनानेका आदेश दिया । यद्यपि यह विषय 
'्रालोक' ४थे, इठे तथा ८म पुष्पमें ग्रा चुका है, पर यह सार 
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कार पहनते हैं। सब शास्त्रोंका मूल वेद ही हैं। 
| ओर हमारे ध्यान न देनेके ही कारण ्रर्वाचीन-सम्प्रदायोंने 
ताको ग्रपनो इच्छानुसारी पाठ पढ़ाकर वेदोंको संकुचित कर 
| 
र ्र्वाचीनोंके श्रनगेल-प्रचारसे प्रभावित जनता यह 
परमतो हैं कि-ऋग्वेदसंहिता, शुक्ल यजुर्वेदसं ०, सामवेदसं० और 
रववेदसं० नामसे मिलनेवाली चार पोथियां ही चार वेद हैं, 
-क्वेदसंहिताएं इन्हीं चारोंकी शाखाए' हैं, वेद नहीं। इस 
मे 'ालोक' पाठकोंको परिचय प्राप्त कर लेना चाहिये । 
(१) वेदको माननेवाले लोग चेदिक-निघण्टु श्रौर उसके 
कार निर्क्तप्रशेता श्रीयास्कको, वादिप्रतिवादिमान्य महा- 
प्रष्कार पतञ्जलि, अष्टाध्यायीकार श्रीपाणिनि, वातिककार 
रीकात्यायनको वेदज्ञ तथा वेदविषयमें प्रामाणिक एवं विश्वस- 
गी मानते हैं। श्रपने-ग्रापको वेदिक माननेवाला श्रार्यसमाज 
रक अर्वाचीन सम्प्रदाय इन सभीको तथा अपने सञ्चालक 
प्रा० द० जी को इस विषयमें प्रामाणिक मानता है। अघ हमे 
| जञसबके तथा अन्य भी प्रामारिएक-ग्रंथोंके वचन उद्धूत करके 
गह बताते हैं कि यह सभी आचार्य ११३१ संहिता तथा उतना ही 
बर्मणभाग एवं उसके श्रन्तर्गंत ्रारण्यक एवं उपनिषदोंको बेद 
तते हैं । 


सनातनधप्रंका भी यही मत है, पर ग्रपने-श्रापको वैदिक 
ग्रनेवाला श्रायेसमाज केवल वर्तमान वेदकी चार पोथियोंको 
है वेद मानता है, शेष संहिताग्रों तथा ब्राह्मणोंको प्रमाणित 
f ु्रा भी उन्हें वेद नहीं मानता । प्रत्येक प्राचीनग्रंथमें अपने 
विरुद्धता देखकर उसमें प्रक्षिप्तताका अ्डङ्गा सगानेवाले 
गैग्राय॑समाजकी यहां यह विशेषता है कि वेदकी अपनी मानी 
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हुई चार पोथियोंमें वह न तो कुद प्रक्षिप्तता (्घिकता) मानता 
है, न कुछ न्यूनता ही । हाँ, इन चार पोधियोंमें भी जब वह 
अपने पक्षसे विरुद्धता देखना है, तो उनके ही घब्दोंमें तोड़-मरोड़ 
करके “मक्लीको मल-मलकर मेंसा” बना दिया करता है । 
रस्तु । स०ध० के अनुसार वेदभूत ११३ १ संहिताग्रों वा ब्राह्मणों 
में कुछ साहित्य तो मिलता है, परन्तु श्रन्य बहुतसी संहिताए 
वा ब्राह्मण लुप्त हूं । सो जब प्राचीन साहित्यमें वेदके नामसे 
हा हुआ वचन वर्तमान वेदसाठित्यमें न मिले, तब उसकी सत्ता 
लुन वा अनुपलब्ध वेदसाहित्यमें भ्रनुमित कर लेनी पड़ती है । 
रब पूर्व ग्राचार्योका इस विषयमें मत देखना चाहिये। | 


वेदस्वरूपनिरूपरा (ग) 


AAAI nn ns, 


(२) वादिप्रतिवादिमान्य-महामाष्यके पस्पशाह्भकमेर्रयुक्त- 
शब्दोंकी सत्ता बतानेके लिए शब्दका प्रयोगविषय महान्‌ बताते 
हुए चार वेद इस प्रकार कहे गये हैं। “चत्वारो वेदाः साङ्गाः 
सरहस्या Hs भिन्ना एकशतम्‌ (१०१) अध्वयुं (यजुर्वेद )- 
शाखाः, संहुच्नवर्त्मा (१०००) सामवेदः, एकविश्ञतिघा (२१) 
बाह्न,च्यम्‌ (ऋग्वेदः), नवघा (६) ग्रायवंणो वेदः’ इसमें यजुर्वेदकी 
१०१, सामवेदको १०००, ऋग्वेदकी २१ और ग्रथर्ववेदकी & 
शाला--यही चार वेद बताये हैं। यजुवेदमें माष्यकारने शुक्ल, 
कृष्ण दोनों संहिता गृहीत की हैं । उनमें ८६ कृष्ण (तैत्तिरीय) 
तथा १५ शुक्ल (वाजसनेयी) संहिताएँ.मिलाकर यजुवंदकी १०१ 
शाखा बनती हैं। कुल ११३१ श्ञाबाए चार वेद हें-यह इसमें 
बताया गया है। इसमें मन्त्रभाग-ब्राह्मणभाग नाम नहीं आया 
है। इसकः तात्पर्यं यह हुआ कि शब्द भ्रौर अर्थ मिलकर एक 
वस्तु हुआ करती है। मन्त्रभाग है शब्द, और ब्राह्मणमाग है 
र्थं । शब्द ग्रौर श्रर्थेका सम्बन्ध नित्य होनेसे'वागर्थाविव संपुक्तौ 
~" पा्वंतीपंरैमेशवरी' (रघु० १।१) शब्दसे श्रथं भी गृहीत हो 
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जाता है। सो यहां ११३१ मन्त्रसंहिंताभाग और उतना ही 
ब्राह्मराभाग--यह मिलकर चार वेद हुम्ना करते हैं-यह तात्प 
निकलता है। आरण्यक भ्रौर उपनिषद्‌ ब्राह्मणभागके ग्रन्तभू त 
हो जाया करते हैं। इसमें प्रायंसमाज ११२७ शाखा और ४ 
वेद घ्रपनो इच्छानुसार पृथक्‌ कर लेता है। मे इस पातञ्जल- 
वाक्यमें यह कहीं नहीं लिखा कि-चार वतंमान-संहिता ही 
चार वेद हैं, शेष ११२७ संहिता भ्रवेद हें। | 
सभौ शाखाए' मिलकर ही शाखी बन जाता है | शाखाश्रोंसे भिन्न 
शाखोकी कहां स्वतन्त्र-सत्ता नहीं हुआ करतो । मूल परोक्षमे हुभ्रा 
करता है, प्रत्यक्ष नहीं होता, रोर मूल होता भी एक ही है। सो मूल 
तो वेदका परोक्ष परमात्मा ही है-'ऊर्ध्वमूलमधघः-शाखम्‌'। 
झाखाए हमारे पास हैं। यही महाभाष्यकारका अभिप्राय है। 
इस प्रकार वेद समुदायवाचक सिद्ध हुआ, परन्तु “समुदायेषु हि 
शब्दाः प्रवृत्ता भ्रवयवेष्वपि वतंन्ते, (“लक्ष्यलक्षणे व्याकरणम्‌' 
वातिकमें) इस पस्पशाह्विकस्थ महाभाष्यके वचनसे कि-समुः 
दायवाचक शब्द भ्रवयवका नाम भी हुआ करता है-भाष्यकार- 
ने वेदोंका उद्धरण देते हुए कहीं मन्त्रभागका म्रौर कहीं ब्राह्मण- 
भागका वचन दिया है, कहीं दोनोंका भो । मन्त्रभागमें ११३१ 
संहिताझोंमें यथोपलब्ध वा यथेच्छ संहिताए उद्धृत की हैं । 
अस्तु । अब हम पूर्वोक्त मुनियोंके वेदोके नामसे उद्धृत किये 
हुए वचनोंको उद्ध,त करते हैं, जिससे वेदके स्वरूपका ज्ञान हो 
जायगा । वेदवाचक शब्द वेद, छेन्द, निगम, ग्राम्नाय, समानमाय, 
ऋषि, ग्रध्याय आदि श्राते हैं। स्वा० द० जी ने ऋभाभूमें लिखा 
है--'तथा व्याकरणोपि-“मन्त्रे घस, छन्दसि लुङ्‌, .वा प्रपूर्वस्य 
नियमे अत्रापि छन्दो-मन्त्रःनिगमाः पर्यायवाचितर?.. सृन्ति। एवं 
छन्दभ्रादीनां पर्यायसिद्धे यो भेदं ब्रते, तद्वचनम्‌ ,श्ृप्साणमेवास्ति' 


वेदस्वरूपनिरूपरा (ग) 
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[५० ५०] 'यक्चोक्तम्‌-छन्दोमन्त्रयोभेंदोस्ति, तदि अहङकर 


कुतः ? छन्दो-बेद-निगम-श्र्‌ तीनां पर्यायवाचकत्वान्‌ [ऋभाभन 
७९५ 


८०] इस अपने वचनमें स्वा० द० जी ने मन्त्र 

ग्रादि शब्दोंको वेदका पर्यायवाचक माला Rs र 
ग्रादिको छन्द [वेद] के जो उद्धरण इष्ट हैं, वे सवा शा 
तथा उनके ग्रनुयायियोंसे इष्ट छन्द [वेद] की चार पोधियों 
अ्रवश्य मिलने चाहिए, क्योंकि-वे इन चार पोथियोंको पण द 
मानते हैं, उनमें न कुछ प्रक्षिप्त और न कुछ न्यून ही नह 
पर यदि वे उद्धरण उनमें न मिलें, तो मानना पड़ेगा कि आर्य, ह 
समाज ग्रभी तक वेदोंको नहीं जान सका है, भौर वेदक विषयमे र 
ग्रभी भी वह सन्देहके भूलेमें लटक रहा है। हज 


जोकि, भ्रजिकेलके (ब्र० मु० दि] आायंसमाजी छन्दको 
हैरफेरवाला वेद कहकर उसे वेदसे भिन्न कहनेकी चेष्टा करते 
ट, उनका वचन भ्रपने ऋषिके अनुसार ग्रप्रमाण [गलत] ही है। 
हेरफेरवाला वेद ाजकलक आयंसमाजियोंके मतमें शाखाए' 
हुँ । जब स्वा० दे० श्रादि सभी प्राचीन-्र्वाचीन विद्वानोके मत 
मं "छन्द" वेदक्ञा नाम है, तब सभी शाखाएँ वेद सिद्ध होगई' । यह वेद 
की चार पोथियां भी तो शाकल्य सं०, वाजसनेयी-माध्यन्दिनीसं० 
कौथुम सं०, शौनकसंहिता नाम वाली शाखाए ही हें । मन्त्रों 
परस्पर हेर-फेर तो इन वेदकी चार पोथियोंमें भी मिलता है। 
देखो इस पर 'प्रालोक” ४र्थ पुष्प पृ० १५४ तथा षम पुष्प । 

(३) श्रब पहले निरुक्तकार श्रीयास्कमुनिसे व्याख्यात निघष्दु 
जिसे श्रीयास्क 'समाम्नायः समाम्नातः, (नि० १।१।१) समाम्नाय 
(वेद) कहते हैं, स्वा० द०जीने जिसका नाम 'निघण्टुः-वं दिक- 
कोषः रखां. है, श्रीयास्कने जिसे छन्दोंसे समाहृत किया है- 
(नि० १।१।४) क्रे कई पद हम उद्धूत करते हैं। “चन्द वेदका 
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यह हम स्वत्रा०द०्जीकी ऋभाभू०्से उद्धत वचनसे पहले 
वता चुके हैं । कई ग्रायंसमाजी [श्रीकुशवाहा भ्रादि] तो यहाँ 
श्रीदुर्गाचार्यके भाष्यको साक्षी देकर 'छन्द' का अर्थ मन्त्रभाग 
करते हैं, 'भर्थाव्‌ उनके मतानुसार यह निघण्टु शुद्ध [प्योर] 
मन्त्रभागके पदोंका संग्रह्‌ है । तब उस निघष्टुके सभी पद चारों 
बेदोंकी पोथियोंमें मिलने चाहिये । पर सभी नहीं मिलते। 


प्रपने वेदोंको आयेसमाजी न्यूनाधिक नहीं मानते-यह्‌ हम पूर्व 


- ही कह चुके हैं । अब देखना चाहिये- 


«आष्ठा' [१।६] यह दिशाका नाम, 'शोको' [१।७] यह रात्रि 
का नाम, 'बलिशानः [१।१०] यह मेघका नाम, 'बेकुरा' [१।११] 
यह वाकूका नाम, 'सर्णीकम्‌, स्वृतीकम्‌, बुडु रम्‌, यहः, भविष्यत्‌' 
[१।१२] यह पांच जलके नाम; 'मल्मलाभवन्‌' [११७ | यह 
ज्वलनु' का नाम, 'करन्ती' [२१] यह कर्मका नाम, 'साचीवित्‌' 
[२।१५] यह्‌ क्षिप्रका नाम, 'निघृष्वः' [३।२] यह हस्वका नाम 
ग्राजकलकी चारों वेदकी पोथियोंमें नहीं मिलते । 

इस प्रकार अन्य भी बहुतसे वेदिक-निघण्टुके शब्द हैं, जोकि 
वेदकी वर्तमान चार पोथियोंमें नहीं मिलते। तब केवल यही 
चार पोथियां वेद हैं-यह श्राजकलका ग्रार्यसमाजका मत निर्मुल 
सिद्ध हुश्रा । उनकी सीमा अब बढ़ गई । तदनुसार ११३१ मन्त्र- 
संहिता तथा उतनेही उपनिषद्‌, आरण्यकस हित ब्राह्मण भाग वेद 
सिद्ध हुए। उनमें उक्त शब्द मिल सकते हैं। इनमें बहुतसे ग्रंथ 
लुप्त हैं।' 

(३) श्रव वादिप्रतिवादिमान्य निरुक्तकार श्रीयास्कमुनिको ही 
लीजिये । निरुक्तक प्रथम ग्रध्यायकें १५वें - खण्डमें भत्त्रभागकी 
सार्थकताऽनर्थकताका शास्त्रार्थं ग्राता. है। = में “ग्रोषधे ! 
त्रायस्वैन, स्वविते मैन हि सी:' यह मन्त्र {१।१४।६) र 
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ASN, SAS ns s,s ee 
ग्रग्तये समिध्यमानाय ्रुत्र हि! (१।१५।८) यह मन्त्र उद्व त 


किया गया है, पर यह दोनों ही प्रायंसमाजसे ट 
वेद-पोथियोंमे नहीं §। यान का 


इनमें “प्रोषघे ! त्रायस्वैनं” तो कृष्णयजुर्वेदमै त्रायणीसं 
(१।२।६०, कृ.य. काठकसं० ३।२।९), `कृ.य.तै. सं० गा, 
आदिमे ग्राता है, इन्हे ग्रासमान वेद नहीं मानता। उससे वेद 
मानी जाती हुई शुक्लयजुर्वेदमाध्यंसं, (४१, ६।१ ५) में ओषधे ! 
नायस्व' पाठ तो है, परन्तु उसके साय एन” नहीं है; निरुक्तमें तो 
नायस्व' के साथ 'एनं' पढ़ा गया हैं, तब आर्यंसमाजके वेदिकः 
यन्तालय अजमेरमे प्रकाशित हुए सूलनिरुक (पृ. ६) में यह पता 
शुक्लपज्रुवं द (४।१, ६।१५) का गलत लिखा हुआ है, क्योंकि 
उक्त हि (एन छब्द “त्रायस्व 'के साथ नहो । ग्रॉर्येसमाज अपने 
वेदमें एक भी पद न्यूनाधिक नहीं मानता। तब इससे कृष्ण- 
ग्रजुवेंदकी सभी संहिताए वेद सिद्ध हुई । 

(ख) दूसरा “्रग्नये समिध्यमानाय' मन्त्र भी आरयंसमाजके 
माने चारों वेदोंमें नहीं, वह क्.य. मैत्रायणोसंहिता (१।४।११।४५) 
में है, उसे श्रापंतमाज वेद 'नहीं मानती । ग्रार्यसमाजी-वैदिक- 
यन्त्रालय अ्रजमेरके निरुक्त (पु.६) में “अ्रग्नये समिध्य? का 
स्थल-निर्देश (शत. १। ३।२। ३) यह दिया है। स्मरण रहे 
कि यह मन्त्र श्रायं समाजके अनुसार निरुक्तमें वेदकी साथंकतान- 
थेकताप्रकरणमें है। स्वा.द.जीके प्रनुसार “मन्त्र' वेदका पर्याय- 
वाची है, तब श्रजमेर वेंदिकयन्त्रालयके उक्त पतेके अनुसार आ्रार्य- 
समाजको शतपथब्रा.को भी वेद मानना पड़ेगा । इससे वेदकी सीमा 
चार पोथियोंसे बढ़कर ११३१ मन्त्रसं हिता तथा उतने ही ब्राह्मणों 
में जा पड़ी, यह 'ग्रालोक' के विद्वान्‌ पाठकोंने सम्यक्‌ अनुभव 
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लिया होगा। निरक्तकार जिसे वेद कहें, उस स्वप्रमाणित 
i यदि ग्रायसमाज इस विषयमें नहीं मानता, इससे 
स्पष्ट उसका अपने संप्रदायकी दलदलमें फंस जाना. ही कारण 
समझना पड़ेगा । 

, (ग) निरुक्तके इसी वेदकी सार्थकतानर्थेकताप्रकरणमें 'एक 
एव तर न द्वितीयः? यह मन्त्र (१। १५७) भी दिया गया 
है, परन्तु यह आरयंसमाजकी मानी हुई चारों वेदपोथियोंमें नहीं 
मिलता । इसीलिए वैदिक-यन्त्रालयमें प्रकाशित निरुक्त (प.६) 
में इसका स्थलसंकेत नहीं दिया गया । इसका तात्पर्य यह हुआ 
कि यह उनके माने हुए चारों वेदोंमें नहीं । जबकि भ्रार्घसमाज 
प्पने बेदोंको पूर्ण मानता है, जैसे किग्यसमाज कानपुरसे प्रका- 
जित 'वेदसंज्ञाविमशं' (पृ. १२४खें) में भी लिखा गया है क्रि 
“बेद्रोंके पूर्णतया उपलब्ध होनेसे, वेद जितने हें" "वे सब मिलते हैं! । 
इस प्रकार जब उनका वेद कुछ भी लुप्त नहीं, का यह्‌ निरुक्तसे 
दि्नलाये हुए वेद-मन्त्र उन चारों वेद-पो नहीं मिलते, 
इससे सिद्ध हुआ कि-केवल यही चार वेद-पोथियां ही वेद्र नहीं, 
बल्कि ११३१ मन्त्रसंहिता, तथा उतने ही ब्राह्मण वेद हैं! उनमें. 
कुछ संहिता वा ब्राह्मण भ्रनुपलब्ध वा लुप्त हैं, तब वह वेदका 
अनुपलब्ध वचन उन लुप्त-संहिताग्रोंमें होगा-यह सिद्ध हो जाने 
से झ्ार्यंसमाजका वेदस्वरूपविषयक मत गलत सिद्ध हुप्रा । 'एक 
एव. रुद्रो न द्वितीयाय तस्थे' यह पूर्वेशमानार्थंक मन्त्र तो कृ. य्‌. 
त॑त्ति. सं. (१।८।६।१) में मिलता है, तब श्रार्यसमाजको उचित 
है कि--वह इष्णयजुवेदको भी वेद मान ले। 
ह7(%) "इत्यपि निगमो भवति/ से श्रीयास्कमुनि वेदका उद्धरण 

ववे. हैं, यह बात सभी वादी-प्रतिवादी मानते हैं। स्वा. द. जीका 
वचन भी कि--'निगम वेदका नाम है' दिया जा चुका है। स. प्र. 
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rennet 
७ समु, के श्रन्तमें भी 'इति ब्राह्मणम्‌, इत्यषि विद्या 77 | 


(५।४।१) इ निशक्त-प्रमाणके द्वारा स्वामीजीन्ने ,), ति 


प्रयुक्त निगम” शब्दका वेद'-वचन-ग्र्थ मे 
माना है। हम श्रोयास्क-द्वारा उद्ध,त md ब 
करी हैं, जिससे प्रवीरे हो जावेगा कि-श्रीयास्कको मिग | वेद 
से केवल मन्त्रभाग इष्टे नडं, किन्तु मस्तरंभाग भी नार एं 
उपनिमरदृहूप ब्राह्म शभीग भो श्रीयास्कको निगम (वे ड 
है। 'प्रालोक' पाठकगेण देखें- fs 
(क) यस्मात्‌ परं नापरमस्ति किञ्चित ""तेनेदं पौ 
षेण सर्वेम्‌' इत्यपि निग्रो अतति’ (२।३।१) यह bo प 
उदाहृत बच आ्रायंसमाजसे वेद मानी जाती हुई चारों गो 
नहीं, किन्तु ९वेतारवतरोपनिषद्‌' (३६) का यह वचन है। 
इसीको वैदिकयन्त्रालय अजमे रक्रे निरुक्‍्तमें 'ैत्तरोयारणः 
(१० प्र.) का वचन माना है। यह दोनों कृष्णा यजुवेदकी 
आरण्यक एवं उपनिषद्‌ होनेसे ्रारण्यक और उपनिषद्रूप 
ब्राह्मण भाग भो निगम ब्रर्थात्‌ वेद सिद्ध होगया । 
(ख) 'पोयति त्वो, नेमे देवाः, इत्यपि निगमौ मवतः, (निरु 
३।२०।५) इनमें नेमे देत्राः” यत्रु्ेद काठकं. (१४।९) का है, ततर 
स्वा. द.जोके अनु पर “निगम! का यह उद्धरण कठकपंहिताको 
वेद बनानेवाला सिद्ध हुआ । 


(ग) 'प्रमेनावु, र्तास्त्वा' इत्यपि निगमौ भवतः (निर. 
३।२१।२) इनमें धनास्त्वा' यह मन्त्र सामत्ेइ-ताण्ड घञ्जा - (शपा६ 
तथा कु. य. काठकशं. (६।६) का है, और वैदिकयन्त्रालयके 
निरुक्‍तके अनुप्तार कृ. य. मैत्राय णो सं. (१।९।४) का है, तब संभो 
शाखा तथा ब्राह्मण वेद सिद्ध हुए ग्ब निरुक्तकारपर याज्िकों- 
का प्रभाव बताना, वा तत्कालका प्रभाव बताना उनका प्रपमां 


है 
| 
| 
{ 
मोया 
A 
फ , 


>> 


8 श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


विकि तो तिप्त 0 नकल 
र है। श्रीयास्क तो तिषण्डुके पदोंका उद्धरण वेदसे 


ता रहे हैं, और वे मन्त्र-त्राह्मणात्मक वेदमें मिल रहे हैं, 

हि क्षन्त्र-ब्राह्मणयो वेंदना मधेयस्‌ की सिद्धि हुई, तत्कालका 
सरण कहां हुआ ? तत्कालके भी पूर्वकालानुसारी होने से 
प्राचीन मत सिद्ध हुआ । या तो यदि यह प्रतिपक्षियोंके वेदमें 
हीं, तो 'वेदकी सीमा यही चार वेद पोथियां हैं” यह प्रतिपः' 
ध्षियोंका पक्ष गलत सिद्ध हुआ । यदि वे वेदपद भ्रन्य शाखा वा 
ब्राह्यणोंमें हैं, तो वे भी वेद सिद्ध हुए । वेद स्वयं भी याज्ञिक 
है प्रौर यशो पवीत भी वेदोक्त है, श्रौर वह वेदाधिकारप्रद है, 
तब याजशिकता वेदको भी सम्मत होनेसे; (देखिये इसपर 'आलोकः' 
छा सुमन (पृ. १४०-१४६) प्रतिपक्षिगरोक्ने मतानुसार याज्ञिकताः 
ब्रह्मणकी .वेदता होनेसे '“मन्त्रन्नाह्मणोवेदनामघेय्भू' यह 
प्राचीन घोष ठीक सिद्ध हुआ; और शाखा वा ब्राह्माणाभागको 
बेद त माननां यह आजकलका भर्वाचीनतम मत सिद्ध हुन्ना.। 
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: (६) ्रब कुंछ महाभाष्यकार-श्रीपतञ्जलिमुनिके वेदके 
उद्धरण भी देखिए--(क) श्रप्रयुक्त-शब्दोंका प्रयोग दिखलाते 
हुए श्रीपतञ्जलिसुनिने पस्पशाह्मिकमें लिखा है-'थे चाप्येते 
भवतोऽप्रयुक्ताः श्रभिमंताः शब्दाः, एतेषामपि प्रयोगो हर्यते । 
बव ? वेदे'॥ यह्‌ कहकंरं वे शब्द भाष्यकारने वेदमं दिखलाये हैं । 
उनमें 'यद्वो रेवती रेवत्यां तमूष' यह जी 'ऊष' शब्दका वेदसे 
| उदूरण भाष्यकारने दिया है, यहं भ्राजकलकी चारों बेदपोथियोमें 
नहीँ मिलता, श्रंशतः यह वचन क्क. य. काठकसं. (३१।७)' में 
मिलता है। इसे आय समाज वेद नहीं मानता, पर वादिप्रति- 
तदिमान्य भाष्यकारने उसे वेद माना है, तब आय समाजका 
पीमाविषयक सिद्धान्त गलत सिद्ध हुआ, और सनातप्तधर्मका 
ठीक । 
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(ख) ऋषि’ शब्द वेद” वाचक है-यह वेदज्ञ लोग जानते 
र श्राय समाज कानपुरसे प्रकाशित 'वेदसंज्ञाविमशं' (पृ.११८) 
मेंभी यह माना है । इसके प्रमाशामें उसमें 'सम्ब्रद्धौ शाकल्यस्थे- 
ताबनाषं (पा. १।१।१६) यह सूत्र दिया गया है। इसी सूद्रके 
ऋषि (वेद) के उदाहरणामें “ब्रह्मवन्धविति अब्रवीत्‌’ यह जो 
वेदवचन दिय़ा जाता है, यह कृ.य.काठकसं. (१०।६ ) तथा ऐतरेय 
(७।२७) यह कृष्णयजुवंद तथा ब्राह्मणका उदाहरण है । तब यह 
भी वेद सिद्ध हुए । 


- (ग) महाभाष्यकारने ३।१।७ सूत्रके भाष्यमें लिखा है- 
“ऋषिः (वेदः) पठति-'शृणोत ग्रावाणः’ । श्रीपा्णिनिको भी 
(७१४५ वेदिकसूत्रमें) यही वेदमन्त्र इष्ट है, पर वेद भ्रारकौ 
चारों देईपेथिय्ोंमें नहीं मिलता। उनमें तो शुक्लयजुः (माब्यं.) सं. 
में “शोता ग्रावाणः? (६।२६) मिलता है, शुणोत ग्रावाणः’ नहीं, 
पर कृष्णयजुर्वेद ते. सं. (१।३।१३।१) में 'शुणोत ग्रावाणः ही 
मिला है। इसीसे महाभाष्यकार कृष्णयजुबेंदको भी वेद मानते 
हैं, यह सिद्ध द्रोगया । 

, {घ) तमो तो महाभाष्यकारने वेदिक-शब्दोंका उद्धरण देते 
हुए, यजुर्वेदूका 'इषे त्वोर्जे त्वा' यह उद्धरण दिया है। यदि तो 
माष्यकारको शुक्लयजुवेंद (माध्यं.) संहिता ही केवल वेद इष्ट 
होती, तो वे “इषे त्वोर्जे त्वा वायवस्थ देवो वः' इतना पाठ देते, 
जिससे “उपायवः स्थ' वाली कृष्णयजुर्वेद ते. सं. की वेदत्वसे 
निवृत्ति हो. ज्ञाती । ~ 

यदि उन्हें केवल कृष्ण-यजुवेंद सं इष्ट होती, तो वे “इषे त्वो- 

जें त्वा.व्रापवः स्थोपायव: स्थ' इसो का उद्धरण देते, जिससे इस 
प्राठसे/रहित शुरव॑ल यजुर्वेद सं. की वेदत्वसे निवृत्ति हो जाती, 
प्र. जुबकि “भाष्यका रने केवल इषे त्वोर्जे त्वा' यह यजुर्वेदका 
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सामान्य उद्धरण दिया है, इससे सिद्ध है कि वे कृष्णा भ्ौर शु 
दोनों यजुः-संहिता्रोंको अजुर्वेद मानते थे। यह दोनों शुक्ल 
(वाज. माध्यं ) कृष्णा (तैत्ति) की प्रधान संहिताएँ आगईं। ` 
(ङ) “वेदे खल्वपि’ कहकर आाष्यकारने 'पयोव्रतों ब्राह्मणो' 
वह्‌ उदाहरण दिया है। यह स्वा. द. जो के ग्रनुसार शतपथब्रा. का 
है। इससे ब्राह्मण भाग मी भाष्यकारके मतमें वेद सिद्ध हुंझा। | 
(च) 'वेदशब्दा ग्रपि एवममिवदन्ति’ कहकर भाष्यकार ने 
पस्पशाह्िकमें “योग्निष्टोमेन यजते' यह ब्राह्मणमाग उदाहृत 
« किया है । उससे भाष्यकारके मतें ब्राह्मणभांग भी वेदं सिद्ध 
हुभा । इसमें स्पष्ट वेदके नामसे उंद्धू ब्राह्म॑ाभ।गके भोष्यंकीर- 
प्रोक्त तदाहरणोंमें श्रायंसमाजियोंका ग्रौपचारिकता या याज्ञिकः 
प्रभाव वा तात्कालिक-परिस्थितिका व्याज बतलाना उनके पक्षकी 
निमूं लताका प्रमापक है। | 
(छ) 'वेदिक्राः खल्त्रपि’ कहकर 'शंनो देवी' यह ग्रथर्व वेदसं. 
का प्रथम-मंत्र-्रतीक भाष्यकारने दिया है। स्वा. द. जीने भी 
इसी 'शंनो देवी” मन्त्रको अथवंवेदका प्रथम-मंत्र-प्रतीक (ऋषभाभू. 
पृ. ८६ में) माना है । यह वतंमान भ्रथवं-वेद शौ.सं.' का न 
होकर ग्रथवंवेद पेप्प्लादसं.का है । इस विषयमें स्पष्टता 
'्रालोक के थथं पुष्पमें श्रोपतञजलि' एवं शंनो देवी मंत्र'में 
देखिये। इससे सभी वेद-शाखाएँ वेद सिद्व हुई। ': ` 5 
हषेकी वात है कि-हमारी इस बातसे प्रभावित होकर' 
मन्त्रो ्रार्येसमाज मेस्टन रोड़ कानपुरने अपने 'बेद-संज्ञा-विमर्श 
(श. ५९) में पैप्पलादसं.को ही मूल श्रयवंवेद माना है, और भाय॑- 
समाज की छपाई अ्जमेरी ग्रथर्ववेदं सं. को 'खण्डितः्रतिलिंपियों 
के अनुसार संग्रहीत की हुई (हेर-फेर वाली)संहिता ऑन है । 
र्यसमाजकी एक शतान्दी पुरा होने वाली है, इसमें: हमारी 
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'ग्रालोक' ग्रन्यमालाके प्रभावसे उन्होंने भ्रपने माने एक वेदे | 


स्वीकृत कर लिया । वस्तुतः उन्होंने यह मानकर 'सभी शाहा त 
की वेदता' यह प्राचीन-मत एक ढंगसे मान लिया है। थे वेसा 
विमं” (पृ. ६७ ख) में उन्होंने इसे सष्टिके श्रादिजात मनुची 
प्राचीन-पद्धति माना है । - 

, (७) अब हम पाणिनिसूत्रोंके कुछ उदाहरणा उद त करते है. 
(क) 'स्नात्व्यादयर्च' (७-१-४६) यह छान्दस (वैदिक) त्र है। 
स्वा,द्‌. जी “छुंद' वेद को कहते हैं, इस पर हम उनका उद्दरण ३ 
चुके हैं। इसका उदाहरण 'स्विज्न: स्नात्बी मलादिव है, यह चारों 
ग्राजकी वेद-पोथियों में नहीं, किन्तु कृष्णयजुर्वेद (काठ 
३५।५।६३) मैत्रायणी सं ३।११।१११ (१०) तथा तै.ब्रा ;२।४।३३ 
में मिलता है, इससे कृष्णयजुवेंद एवं ब्राह्मणभाग भी व्रेद सिद 
-हुवा, जिन्हें आर्यसमाज वेद नहीं मानता । _ - 

(ख)'मलुन्रसो रु सम्बुद्धौ छन्दसि'(=-३-१) इस सूत्रे पिद 
हुग्रा-हुझ्ा'भगवः' शब्द 'छान्दोग्य-उपनिषद्‌' (४-५-१) में है। इस 
प्रकार “व्यत्रहिताश्च' (पा.. १-४-५२) इस वैदिक-सूत्रका उदाहरण 
“उप त्वा नेऽये' (४-४-५) यह छान्दोग्य उपनिषद्‌ मे है । इससे उप- 
निषदे भी वेद्‌ सिद्ध हुई; जिन्हें ्रयंसमाजी वेद नहीं मातते। 

(ग) 'यजुषि काठके' (७-४-३८) में काठकसं,को श्रीपाणिति 
ने यजुर्वेद कहा है-इससे सभी वेदशाखा वेद सिद्ध हुई । 

(८) श्रवः व्रातिककार-श्रीकात्यायनका भी मत देखिये 
“षष्ठचूर्थे चतुर्थीति. वाच्यम्‌? (बा.२।३।६२) इस वै दिक-वातिकका 
उदाहर्‌णःहै-'या खर्वेण पिबति तस्यै खवंः’ यह ग्राजकी वेदकी 
चार पोथियोमें न होकर कृ.य.तैत्तिरीयसं. (२।१।१।७) 
्राहमरणमें है।. तब सभी शाखा तथा ब्राह्मण वेद सिद्ध ह 

€ )-शतरप्रधन्ा.में "तस्माद्‌ एतदु . ऋषिणा अभ्यतूव्तय्‌ 
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20 ब्द मन्त्रमागके लिए आता है, यह वादी-प्रतिवादी सभी 


। उसके एक स्थलमें “तस्मादेतद्‌' ऋषिणाभ्यनूक्तम्‌? यह 
एक मन्त्र लिखा है-मनसा संकल्पयति तद्‌ वातमभि- 
र । बातो देवेभ्य आचष्टे यथा पुरुष ! ते मन (३।४।२।७) 
च्छि वर्धे तो श्रयर्ववेद शौ.सं. (१२।४।३१) में मिलता है, 
ला भी 'हेरफेर' है। शतपथमें पाठ है-'तद्‌ वातमभिः 


न्ति पर अथर्व.शौ.सं.में पाठ है--“तद्‌ देवाँ प्रपि गच्छति’ । 
र उत्तरार्थे शतपथप्रोक्ा वेदमन्त्रके उत्तरार्घसे भिन्न है। 


र उत्तरार्ध इस मन्त्रके पूर्वार्धसे मेल नहीं खाता । वह यह हैर- 
तोह ब्रह्माणो बशञामुपयन्ति याचितुषु । पर शतपथोकत उत्तरां 
न्वार्धसे सुसम्बद्ध है । सो जहाँ वह होगा, वह ब्राह्मण के मतमें 
वि (वैद) हीगा । जब वह उत्तरार्धे वर्तमान चार वेदपोधियों 
हों मिलता, तो स्पष्ड है कि यह किसी अरन्य शाखा वा 
ह्मएमें होगा । इससे भी सभी शाखा-ब्राह्मण वेद सिद्ध हुए । 
(१०) प्रब हम स्वा.द.जी-जो आर्येसमाजकी हृष्टिसे इस 
अपानेके वेदज्ञाता ऋषि-महषि माने जाते हैं, उनका मत देते हैं- 
(क) 'छन्दोब्राह्मणानि च तद्दिषयाशि' (पा.४।३ ।६५ )(३२३ ) 
सूत्र स्वामोके 'स्त्रेणताद्धित' (३५) पृष्ठमें है। यह आर्य- 
'माजका प्रिय सूत्र है। इसमें 'बन्द' को-जिसे सभी वादी-प्रति- 
दो यहाँ मन्त्रभागात्मक-त्रेदका वाचक मानते हैं-उदोहरण 
सामीने-'कठाः, मौदाः, पेप्पलादाः, वाजसनेयिनः’ दिये हैं। 
लमें धागसनेयिनः' से तो आय समाजको इष्ट यजुवद [माध्यः] 
र. है, परपैप्पलाद, कठ एवं मोद-यह ग्न्य शाखांगओरोंके नाम 
ह तब सभी शाखाएं वेद सिद्ध हुई । 
(ख) “छन्दसि निष्टक्य' [पा. ३।१।१२३ | इस वैदिकसूत्रका 
उदाहरण स्वामोने निष्टक्य॑ चिन्वीत पञ्ुकामः' दिंयीँ है, पर यह 
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चारों वेदसंहिताश्रोमें नहीं, बल्कि, 'निष्टकयः’ शब्द भी चारों 
वेदपोथियोंमें नहीं, किन्तु कृष्ण यजुर्वेद तै.सं. [६।२।७।२] तथा 
'ऐतरेयारण्यक' [।१।३] में है, इससे सभी शाखा, ब्राह्मण, 
जिनमें श्रारण्यक तथा उपनिषदे भी शामिल हैं-वेद सिद्ध हुए । 

(ग) कई थोड़े से व्यक्ति विदाजुप्रकाश' के मागोंको स्वा.द.- 
कृत नहीं मानते । वे ग्रष्ट्राध्यायी भ्राष्यको स्वा.द.कृत मानते हैं, 
यह बात निमूँल है | वादितीषन्यायसे हम डा. रघुवीर तथा 
श्रीत्रह्मदत्तजिज्ञासु-सम्पादित उस श्रष्टाध्यायीमाव्यसे भी कुछ 
उद्धरण देते हैं- 

(अ) "मन्त्रे घस ` ` "जनिभ्यो लेः” (२।४।५० ) इसके 'मन्त्रे'का 
र्थे सवा. द.जीने लिखा है--'वेदविवये' | इसमें “जनु? धातुको 
उदाहरणा स्वामीने '्ज्ञत' लिखा है । यह न तो चांरों वेदः 
पोथियोंमें है, न लोकमें। यह ऋ ऐतरेयब्राह्मण (७।१४।५) में 
मिला है । तो ब्राह्मणभाग भी वेद सिद्ध हुप्रा । यदि 'ब्राह्मणा’ 
वेद नहीं, तो बताना पड़ेगा कि-यह किस वेद-संहिताका है? 

(था) 'उत्सर्गश्छन्दसि’ (पा. ३।२। १७१) यहां स्वामीने 
लिखा है--'छम्दसि-वेदे । इसका उदाहरण स्वामीने ध्वेदिः’ 
दिया है। यह चारों वेदपो थियों में नहीं मिलता । यह यजुर्वेद- 
शतपथब्रा. (७।३।१।२३) तथा कृ.य. तैत्तिरीयारण्पक (४।२२।१) 
में मिलता है, तव सभी शाखा-ब्राह्मण वेद सिद्ध हुए। 

(इ) 'णोश्छन्दसि' (३।२।१३७) इस सुत्रके कहे [विदका उदा- 
हरण स्व्रा.द.जोने 'वारयिष्णुः' दिया है। यह चारों बेद- 
पोथियोमें त मिलकर 'शाइख़ायन-प्रारण्यक' (१२।२।७) में 
मिलता है, तब ब्राह्मसमापान्तर्गंत आरण्यक' भी वेद सिद्ध 
हुए।: 
स.घ_४८ख 
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(ई) 'बहुलं छन्दसि’ (पा. ३।२।८५) यहां वेदका उदाहरण 
स्वामीने 'माठृहा' दिया है, यह चारों वेद-पोथियोमें नहीं, किन्तु 
'छान्दोग्योपनिषद्‌' (७।१५।२३) में है; तब उपनिषद्‌ भी वेद 
सिद्ध हुए । 

(उ) 'इंदूतौ च सप्तम्यर्थे’ (पा. १।१।१८) इसके लिए स्वा. 
द.जीने लिखा है-'छन्दोविषयमिदं सूत्रम्‌'। इसका वेदका उदा- 
हरणा स्वामीने 'मामकी तनू इति’ दिया है। यह चारों वेद-पोथियों 
में नहों। 'मामकी' की सिद्धि भी 'केवलमामक' (पा. ४।१।३० ) 
इस सूत्रसे वेदम होती है । यह शब्द भी चारों वेद-पोथियोंमें नहीं । 
इससे वेदकी सीमा इन चार-पोथियोंसे बढ़कर ११३१ संहिता 
तथा उतने ही ब्राह्मण, उपनिषद्‌, श्रारण्यक में जा पड़ी । यही 
सनातनधर्मंका पक्ष है। 

(ऊ) 'नोनयति'¬(पा-३।१।५१) यह भी वेदके प्रयोगका 
बतानेवाला सुत्र है। इस पर स्वामीने लिखा है-'छन्दस्यनुव- 
तंते’! इसके उदाहरणोंमें स्वामीने लिखा है--'ऐलयी:,पश्रदंयी:- 
इतिचेदे'। पर यह चारों-वेदपोथियोंमें नहीं मिलते | अतः 
इनकी सत्ता प्रन्य-शाखाब्राह्मणोंमें सिद्ध हो जानेसे वे भी वेद 
सिद्ध होगये । 

इस निबन्घसे यह सम्यक्‌ सिद्ध होगया कि-पाणिनि, 

कात्यायन, पतञ्जलि, यास्क, निघण्टु श्रादि वादिप्रतिवादिमान्य- 
विद्वानों वा ग्रन्थोंके भ्रनुसार ११३१ मन्त्रसंहिता तथा.शब्द-श्रथे- 
के नित्य-सम्बन्ध होनेसे उतना ही मन्त्र-ब्राह्मण-श्रारण्यक उप- 
निषदृ यह सारा साहित्य ही चार वेद हैं। यही सनातनधर्मका भी 
पक्ष है । तभी पारस्कर-गृह्यसूत्रमें भी वेदका लक्षण बताते हुए 
कहा है—'विधिविधेयस्तरकंश्च वेदः’ (२।६।५) यहां पर विधिसे 
ब्राह्मशभागका विघिभाग प्रौर तकंसे उसका भ्रर्थवादभाग श्रौर 
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वेदस्वरूपनिरूपण (ग) 


| 
र ७६ 
विघेय-ब्राह्मणभागसे प्रयोज्य मन्तरभागः इस पद | 


ब्राह्मण दोनोंको ही .वेद माना है। यही र म | 
लिखा है-'कियान्‌ वेद सायाहे भी 
“*"इत्यादि विधायकं ब्राह्मणवाक्यम्‌ । विधेयः--दि धीत 
विनियुज्यते ब्राह्मणवाक्यत्वेन कर्माङ्गत्वेन इति विधेयो तेऽ 
इषे त्वादिः ।" ` ` तर्कोऽ्यंवादः [इति वेदः] । hs 
(११) यह वात भी विदोष ध्यान देने योग्य है कि-- 
यजुर्वेद, सामवेद, अथर्ववेद कही भी नही मिलते । जहां भो । 
मिलते हैं, वहां ऋग्वेदसंहिता, यजुर्वेदसंहिता, सामवेदसं हिता, और 
्रथवंवेदसंहिता ही मिलती हैं। इसका भाव यह है कि. 
ऋग्वेदको संहिता है, यह शुक्लयजुर्वेदकी संहिता है-इत्यादि। 
फिर उस पर प्रश्‍न होता है कि-यह ऋग्वेदकी कौनसी संहिता 
है, अथवंवेदकी कौनसी संहिता है, तो उस पर यह उत्तर मिलता 
है कि-यह ऋग्वेदकी शाकल्यसंहिता है, अ्रभी इसमें २० संहिता 
्रन्य हैं। यहं यजुर्वेदकी वाजसनेयी-माध्यन्दिनी संहिता है, 
अभी इसकी १०० संहिता अन्य हैं। यह सामवेद की कौथुगी- 
संहिता है, श्रभी हसकी ९६९ संहिता अन्य हें। जिसे प्रथ्व॑वेद 
कहते हैं, वह उसकी शोनकसंहिता है । अभी उसकी 5 अथः 
संहिता हैं। , 
इसका भाव यह हुआ कि-उस-उस वेदकी सभी संहिता मित्र 
कर ही वह-वह वेद बनता है। इससे सभी ११३१ संहिताएं वेद 
सिद्ध हुई । यह शाखाग्रोंके वेदत्वमें बड़ा भारी प्रमाण तथा 
बड़ी प्रबल साक्षी है। प्रतिपक्षियोंको भी इधर ध्यान देता 
चाहिए । ब्राह्मणभाग अभी इनसे अतिरिक्त है, शब्दार्षके 
सम्बन्धकी नित्यतासे वह भी वेद ही है, और इतना ही है। 
्रार्यंसमाजके मतमें केवल चार पोथियां ऋषग्वेदसं., यजुवद 
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श्रीसनातनघर्मालोक (७) 
४ £5272 SN 
| र मबद (वेदिकयन्त्रालयमें छपी हुई) 
६ वेद हैं, यह भी क्रमसे शाकल्यश्ाखा, वाजसनेय-म 
हु चार कौथुमशाखा, शौनकशाखा नाम वाली चारों वेदोके 
की एक-एक संहिता हैं । यह भरपूर वेद हैं । सो इससे 
तनधर्मेका ही पक्ष सिद्ध हुआ कि-सभी वेदशाखाए' 
=. ब्योंकि-शाखाश्चोसे अतिरिक्त शाखी, भागोंसे ्रतिरिक्त 
गा कहीं भी स्वतन्त्ररूपसे नहीं मिला करता। 
- Dr 


(ल) भर्येसमाज-विनयनगरसे समायोजित समाश्रमं नर 
ब्णदत्तका व्याख्यान लाजपतनगर, जज्गपुरा ्रादिमें गत दिनों 
ड कराया गया था उसे श्रार्यसमाजी-विद्घानु . श्रीसुरेन्द्रदर्माजी 
हि श्रृद्धी ऋषिका अवतार मानते हैं,। /वे|दकघर्म' में उन्होंने 
सपर लिखा था । थर्यसमाजोंका विशवास है कि-उसमें शुज्जी- 
ऋषिकी आत्मा उतरती है। वह खाट पर कपड़ा भोढ़कर लेट 
रता है। पन्द्रह-मिनटके बाद भ्रपने मु हसे कपड़ा हटा देता 
है। फिर सिर हिलाने लगता है। इसी बीच में उसके ऊपर 
ब्राउडस्पीकर लगा दिया जाता है, वह वेदमृन्त्र बोलने लगता 
है। फिर वह हिन्दीमें भाषण करता है । स्वामी तथा महानन्दी 
रा प्ररनोत्तर सुनाता है, जिसमें प्रायः आर्यसमाजी विचारधारा 
होती है । हि 
जो मन्त्र वह बोलता है, वे श्रार्यसमाजसम्मत वेदके न होकर 
वाहरके मालूम होते हैं-इससे ्रार्यसमाजका सिद्धान्त गिर गया 
कि-इन्हीं चार वेदपोथियोंके मन्त्र ही वेदमन्त्र हैं, अधिक नहीं, 
अपे न्यून भी नहीं । हमें एक विइवस्त ्रायसमाजी शिष्यते 
भहा था कि-ब्रह्मचारी यह भो कहता है कि-वेदके मन्त्र ३७ 
छार हैं, जबकि ग्रार्यंसमाज २२ हजार के लगभग मानता है। 
+ कहता है कि-स्वा. द.जीको भी सारे वेदमन्त्र नहीं मिल 


a 
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सके । इससे आरयंसमाजका वेदविषयक सिद्धान्त कट गया। 
उस व्यक्तिमें दो-तीन श्रात्माएँ श्राती हैं; तव "मृतकोंकी ब्रात्मा- 


का तत्काल पुनर्जन्म हो जाता है-यह श्रार्यसमाजका सिद्धान्त 


भी कट गया । इसमें शाढसिद्धि मी हो गई, मरे हुएकी ग्रात्मा 
त्राह्मरामें भी आ-जा सकती है। तीसरा सुश्रुत-चरकसंहिताके 
अनुसार यह. भूतविद्या ह्ोनेसे ब्रह्मराक्षसका ग्रावेश है, श्रव 
आयसमाज़को भूत-प्रेत भी मानने भपड़ेंगे। जोकि प्रेतविद्या- 
विज्ञारद प्रेतोंको बुलवाकर किसी माध्यमके द्वारा बातचीत 
करवाते हैं, आयंसमाज उसे नहीं. मानता था, श्रव उसे यह भी 
मानना पड़ेगा । कई स्त्रियां मी सिर हिलाती हूँ, उनमें देवीका 
श्रावेश मान] जाता है, श्रव ग्रायंसमाज उसे भी पाखण्ड नहीं 
कह सकेगा । मुख्यतः इससे सिद्ध हुआ कि-वेद क्रैवल चार 


पोथियां नहीं, किन्तुं ११३१ संहिता, ब्राह्मण, आरण्यक-उपनिषद्‌ 
आदि मिलकर ही चार वेद हुँ। 


एक प्रश्‍न यह भी होता है कि-जव सभी शाखाएं थोड़ेसे 
अपा्मेदमात्र वाली हैं; तबे इन वर्तमान चार चाखा (वेदपोभियाँ ) 
: होने पर शेष शाखाग्रोंकी क्या श्राववयकता है? यह्‌ प्रइन भी 
व्यर्थ है। तव तौ इन' चार वेदथोथियोंके वहुतसे मन्त्र बरावर 
मिलते हूँ। सामवैदसं. के तो ७० मन्त्रके श्रतिरिक्त शेष ऋ.सं.से 
लिये गये हैँ । यजुवेदसं. तथा श्रथवंस. भी राची ऋग्वेद, से 
लीं गई है। ऋग्वेदस.में ही ४०० मन्त्र पुनरुक्त हैँ, तव उन 
हिताग्रों बा.पाठोंकी श्रायंसमाजियोंको नहीं मानना पड़ेगा। 
वें फिर उन-उनं बेदसंहिताग्रोसे .उन-उन मन्त्रोको निकलवाकर 
'उन पोथियोंको हलका करवा लें। पर यदि वे इन दाखाओंमे 
वैसा नहीं करते, तव ग्रन्य शाखाश्रॉमें भी वैसा प्रइन व्यर्थ है । 
प्रपंनी-अपनी कुलपर्परामें शाखामेदकी चरितार्थता होजायेगी, 
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पर वेदत्व सभीका होगा । 

यह वेदस्वरूपको बतानेवाला हमारा निबन्ध सूत्ररूप है । 
यदि पाठकगण इसका भाष्य वा व्याख्या देखना चाहें, तो 
“यालोक' के ४थे पुष्पमें -'वेदेविषयमें भारी भूल” तथा "श्रीः 
पतञ्जलि एवं संनोदेवीरभिष्रये मन्त्रः यह दो निबन्ध तथा 
छठे सुमनमें वेदस्वरूपणनिरूपण' (ख) (ब्राह्मण भाग भी वेद 
है) यह निबन्ध तथा ्रष्टमपुष्पमें 'वेदस्वरूपनिरूपण' (क) 
(शालामं-संहिताम्रोंका वेदत्व) यह निबन्ध देखें । ६श्रागे 
इस विषय पर एक बृहत्‌ पुस्तक त्रवानेकी भी योजना है । इससे 
पाठकगणोंको इस विषयका पूर्ण ज्ञान हो जायगा। 

झब झागे 'वेदसंज्ञाविम्' (्रायंसमांज कानपुरसे प्रकाशित) 
के प्रपतेसे सम्बद्ध कुछ पृष्ठोंपर विचार दिया जाता है। 


(२५) किद्ज्ञाविमर्श! पर विचर 


'ग्रालोक' के «थे तथा इठे पुष्प्मे हमने शाखाश्रों एवं - 


ब्रह्मरा मागके वेदत्वपर विचार दिये थे,' उनमें कुछ अंशीपर 
श्रीविद्याधरजी मन्त्री केन्द्रीय-प्रायंसभा कानपुरने बहुतसे प्रायं- 
समाजी-विद्वानोंके अवलम्बसे बनाये हुए 'वेदसंज्ञाविमश के ८० से 
८ पृष्ठ तक विचार रखा है । यह मुझे गत दिनों मिली, भ्रौर 
उस पर हमने लिख डाला । अब उसे इस पुष्पमें रख रहे है। 
पूर्व हम संयुक्त-मन्त्री श्रायंसमाजके उन विचारोंको रखते हैं, जहां 
उन्होंने हमारे विचार एक प्रकारसे मान लिये हैं। ह 
(१) हमने लिखा था कि-अ।यंध्रमाज निरुक्तके 'समाम्नायः 
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हूँ है, 


'बेबसंज्ञाविभर्ण” परः विचार 


~ 


समाम्नातः’ (१।१।१) 'छन्दोभ्यः समाहृत्य 
(१।१४) इन शब्दोंमें 'समाम्नाय' तथा 'छन्द'का ग्रथ वेद. द 
वेदका केवल मन्त्रभाग श्रर्थं मानता है। इसीलिए «कः स्ति 
श्रादि श्रायेंसमाजी यहांपर 'छन्दः' का अ्रर्थ “न 
हैं । 'वेदसंज्ञाविम्श’ (९३-९४ पृष्ठमें) भी मन्तरी-श्रायंस मानते 
ने निरुक्तस्थ 'छन्दोभ्यः' का 'मन्त्रभाग' श्रथं माना है ब 
भाग भ्रथं नहीं माना । यदि “छन्द” का अ्रर्थ यहां ° मनत्रभाग 
श्रौर ब्राह्मणभाग' दोनों हैं; तब स्वा. द.जो श्रादि के ग्रनुस 
'छुन्द' का श्रर्थ 'वेद' होनेसे ब्राह्मणाभाग भी “बेदः सिद्ध के 
क्योंकि निरुक्त वेदका भाष्य माना जाता है, लोकभाषाका र 


९ पर 


श्रध्चिमत चारों वेदपोथियोंमें तो मिलने चाहियें, क्योंकि-वे वेद 
मन्त्रभागकी केवल इन चार वेदपोथियोंको ही मानते हैं। 


रु वर्तमान भ्रार्यस माजी वेदकी चालू चार पोथियोंको पूर्ण मानते 
हैं; न उनमें कुछ प्रक्षिप्त मानते हैं, और न न्यून। 'िदसंज्ञा- 
विमर्श (पृ० १२४) में आ्रयेसमाजके मन्त्रो भी कहते हें-विवोके 
'पुँणतया उपलब्ध होनेसे' । 'वेद जितने हैँ, तथा जितना उनका 
प्रमोण है, वे सब मिलते हेँ'। जब ऐसा है, त्रब्र निघण्टुमें 'यहः, 
-अल्मेलीभवन्‌ श्रादि शब्द, तथा निरुक्तमें उद्ध,त वेदमन्त्र वेदों- 
प चाहियें, (देखिये गत १०वां निबन्ध) पर नहीं मिलते। 
तैववेया उनके श्रभिमत वेद भ्रपूणां हैं ? यदि ऐसा है, तो ग्रा 
सभाजका वेदिक-धमं भी श्रभी श्रपुर्ण ही हुआ । उन भ्रप्राप् 


सम म्नात्ाः |) | 
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वदिक-शब्दोंकी प्राप्ति कहांसे होगी ? वस्तुतः वे शब्द इन चार 
बेद्पोथियोंसे भिन्न लुप्त, अलुप्त वेदसंहिता तथा ब्राह्मणोके हुँ। 
इससे स्पष्ट हो जाता हैं कि-११३१ वेदसंहिता तथा शब्द, 
रयं तथा उनके सम्बन्धके नित्य होनेसे उतने ही ब्राह्मणा, जिनमें 
उपनिषदु एवम्‌ श्रारण्यक ग्रन्थोंका भी समावेश है-वेद हैं, यह 
रेक होगयां । यही स.ध.का पर्थ है, तब श्रायंसमाजका मत 
| सिद्ध हुआ । वेदसंज्ञाविमशं' में केन्द्रीय-प्रायंस माःकानपुर 
कै मतत्रीजीने-जो एक जिम्मेदार व्यक्ति हैं, हमारी यह बात 
क प्रकारसे मांन ली है । 
` बे लिखते हें-'निरुकतकारने यद्यपि मुख्यत मस्त्रभांगान्तर्गत 
हर्न गब्दोंकी व्याख्या की है, परन्तु उनके व्योस्यीनभूत ब्राही- 


शुदिमें ्राये कठिन शब्दोंकी भी व्याख्या करुणामय स्वभावकै 


कारण प्रसंगतः कर दी है' (पृ. ८५५) यह उत्तर ठीक नहीं । यहां 


` नि्तकार 'करुणामय' न होकर “निष्कंरुण' हो गये, जोकि 


उन्होंने प्रतिपक्षके मत (केवल मन्त्रभागकी वेदता) को निमूलं 
सिद्ध कर दिया, और वेद भी प्रतिपक्षकेःलिए निदंय बन गये, 
बोकि उन्होंने निरुक्तकारद्वारा दिखलोये हुए वैदिक-निगम 
्रतमक्षसे श्रनभिमत अन्य वेदसंहिताग्रों वा बाह्मणोंसें रखकर 
कहें वेद सिद्ध करके प्रतिपक्षके मतको :नि्दयतासे निरस्त 
कर दिया । R Re 

बात निरुक्‍्तका रकी व्याख्याकी नहीं थी, बात मृलकी;वेह्िक- 
तिपणुकी थी; तथा वेदा ङ्ग-निरुक्तसे' प्रदर्शित वैदिक निगमोंको 
थी। उसमें प्रश्न था कि-वेदिक-निघण्टु वेदका , प्रतिपक्षके भरतु- 
पार केवल मन्त्रभागात्मक-बेदके पदोंका संग्रह हे, म्रथवा मन्त्र 
गह्मणात्मक वेदके पदोंका संग्रह है ? यदि प्रतिपक्ष-सममृत 
'निमागकी चार संहिता-पोथिथींके पदोंका संग्रह. है :तो हमसे 
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दिश्वज्ञाये गये वैदिक-मिध केपः 
श्र दिसे प्रदर्शित (क ड 
म नहीं मिलते, उनकी क्या ग ? इससे 
प्रतिपक्षका मत खण्डित होगा, तबि ११३ (कहिन 
पथा उतना ही -बराह्मणमांग (उपनिषदृ- 
मानेना पडेगा; या फिर वेईकी वरतेमान चार परथियां रपुं सिद्ध 
होकर, यायसमाजके इस दावेको कि-यही चार वेदको पो्ियाँ 
हो प्रृणं-वेदःहैं-खारिज कर देंगी। ग्रथवा प्रतिपक्षके अनुसार थदि 
वेदिकनिधण्ट सभी शाला एवं ब्राह्मणोके पदोंका संग्रह है, तो 
स्मरण रहे कि-इसे वेदाड़-निरुक्त कहा जाता है; और वेदका 
कोष कहा जाता है, तब वेदकी सीमा भी समस्त शाखा एवं 
ब्राह्मण मिल कर ही हुग्रा करेगी । तब रा्येसमाजका इन चार 
पु्ण-वेद कहनेका दावा खारिज हो जावेगा । ` 
, (२) इस प्रकार 'प्रदक्षित 
वतमान वेदोंकी चार पोथियोंमें नहीं मिलते, प्रौर सका 


नामसे दिखलाये हैं, उसमें: प्रतिपक्षके प्रनुसार “दया-सम्बद्धताः 


(पृ, ८६) कारण नहीं, किन्तु निर्दता ही कारण है, जोकि-- 
उसने प्रतिपक्षके एकदेशी मतको निर्दयतासे पराहत 5 दिया। 
केवल इन चार-पोथियोंसे वेदसीम्रा ' बढ़कर ११३१ शाख्ना एवं 
ब्राह्मणोंमें होगई । ` तब स्पष्ट होगया कि-वेदके विषयमें स.घ.- 
का आचोन मंत ठीक है, श्रर्थात्‌-सभी मन्त्रसंहिता (११ ३१) 
तथा उतने ही श्ारण्यक-उपनिषदृः सहितः ब्राह्मण चार वेद है 
भौरः:आयंसमाजका इस विषयका मत भ्रर्वांचीन एवं निमूँ ले है 

(३) हमने लिखा था कि-ध्रधर्ववेदका भादिमभन्त्र गोपथ तथा 
महाभाष्य एवं गुणविष्णु और स्वा.द.जोके भरनुसार “श नो देवी? 
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७७० . श्रीसनातनधर्मालोंक (७) 


है, भौर वह क्रम पैप्पलादसंहितामे है, जिसे प्रायंसमाज अथर्व- 
बेद नहीं मानता, पर झायंसमाजसे वेद .मानी जाती हुई अथर्व- 
वेद शौ.सं.में वह क्रम नहीं है, तब वह ( ग्रायंसमाज ) वेदिक- 
यन्बालय झजमेरसे प्रक्राशित भ्रथवंवेदसं.को वेद न माने, इसपर 
मन्त्री केन्द्रीय्-प्रायसभा घिहनाद करते,हैं कि-“ऋषिःदयानन्दके 
मतमें तथा भाष्यकारके कथनानुसार ग्रथवंवेदका स्‍्ारमभ् “शं नो 
- देवी /सन्जसे ही होता है, पिप्पलादादि ऋषि भी ऐसा मानते हैं; प्रतः 
बततंमान झजमेरवाली संहिताकी प्रादिमें जो 'ये त्रिषपताः' इस 
पनत्रका पाठ मिलता है, वह' अथर्ववेदकी ' उपलभ्यमान खडे 
प्रतिलिपियोंके: धनुसारः है । (उनसे ये विषप्ता:” मत्त्रका ¦ प्रौधात्य हैः 
द्ैप्पलाद*ऋषिते जिस पाठ [शं तो देवी? ] सेयदंवेदका झारस्भ माना 
है, उस वेदकोःही. हमं सूलवेद मानें)/ततीःकोई अनीचित्य नहीं। (ब्रेद- 
संज्ञाविमश, पृ. ८६) उक्तः पुस्तकंके १६० (खः) :गृष्ठमें भो 

प्रतिपक्षने 'श॑ नो देवी” को अथवं: का प्रयम-फल्|साना हैं ६८) 
- , झल्त्री:झा्यंसभा. इसः मार्ककी बात लिखेंसे बहुत-बहुत 
घन्यवादके पात्र हैं, यही होता है सत्यका ग्रहणं गर अंसत्यका 
त्याग । इससे प्रतिपक्षने झ्रायंसमांजका मत समाप्तःकर-दियाँ। 
घर्तमान-आयंसमाज प्रथवंवेदरकी वर्तमान 'शोनकसंहिंताको' वेदे 
न्नानता है; पैप्पलादको नहीं । 'इसके लिए आारयंसमाजके मिता' श्री- 
ब्ह्मदत्तजी जिज्ञासु भादिं बड़ा परिश्रम करते रहते हैं, देखिये 
ईनकी येजुर्वेदभोष्यविवरण भूमिका, परन्तु प्रतिपक्षने 'अ्रथव॑वदें- 
पृंप्पलांदसंहिताको ही मूलबैद मान लिया है; झौर 'ये त्रिंषप्तो!' 
वाली शौनकसंहिता (्ायंसमाजाभिमत-भ्रथरवंवेद) !की' वेदेकी 
खण्डित पोयी {धरः ५६ क के प्रंनुसार) हेर-फेरवालो-संहिता अर्थात्‌ 
श्रवेद मेन लिया । pis ir fftop oT pie: 
पृ. ४२ (क) में भी 'झ्थर्ववेदमें जो शौनकीय ब्रौरःपैप्सल़ादू 


'वेदसंज्ञाविमश' पर विचार 


oma 
शाखोयें पाई गई हैं, वे कतिपय मेरि पक, 


हें,” यहं कंह कर '्रार्यसमाजाभिमत _'म्रथवंबेदश कसंहिताषे 
भी पाठान्तरवाला छन्दोविषय होनेसे हेरफेरके व को 
४६ प॑: १८ के अनुसार अवेद सिद्ध कर दिया। अरब श्रायः र 
अपना, प्रैथव वेद ed हेरफेर ने हो; क्योंकि बरी 
साह (चा) ह 
वृह संयुक्तः मन्त्री रर्यसैमाजं कानपुरके अनुसार हेरफेरवाली 
शाखा एवम्‌ भवेद सिं ही गई । दिखला तंब 'भ्रथवंवेद, कौन-सा" 

ह धसा पा करके दिखाते । स्वा. दजीने भी है है 
देवी” मन्त्रकों अ्रथवर्वेदका “भमन्तो (नऋ दः; 

मत है, पर बह भानल की माजार 
में प्रथममन्‍्त्रप्रतीके न होकर प्रथमकाण्डके छठे सूक्तका प्रथ, 
मन्त्र हैं। सी इसमें यह हेरफेर होनेसे श्रवेदता हो गई। | 


क श्रथवा . 'शाखाग्नोंमें बेदोंका पाठान्तरमात्र होनेसे प्रतिपक्षके 
न्मे 'यह व्यास्यान-व्यास्येयभाव नहीं, किन्तु -शाखान्तगंत 
पाठान्तर है,.या वेंदका वेदान्तरमें पाठान्तर मिलता है"""क्योंकि- 


यह मन्त्र दोनों बेदोंमें थोड़े ही. पाठान्तरसे उपलब्ध होता है; 
इसे दयाख्यान>व्यास्येयंका उदाहरण, मानना, भारी अलः है 
(विदसंज्ञावि. पृ. ४१ क) इस कथनके कारण पैप्सलादसंहिताे 
वेद सिद्ध हो जानेसे उसके उपलक्षणसे संभौ संहिता (शाखा) बद 
सिद्ध हुई, तब इन चार वेदपोथिंयोसें अतिरिक्त शरन्य किसी भी 
संहिता वा ब्राह्मणको वेदे न्‌ माननेकां  आयँसमाजका मंत. भी 
खण्डित होगया, भौर सवा.द.जीने जोकि ऋणाशू-के प्रमाप्य 
भ्रांमाण्यविष्रक रणमें “वेदशाखा वेदार्थव्यांस्याना अपि’ (प.३१२) 
ता स्वम्तवयमन्तव्यमे भी 'वदोंकी शाखा जौ वरा बयां 
हैं (२) स.प्रं. छम समु. (पृ. १२७) में “व्यार्यानको श्ञाखां ' कहते 
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८ दी बातको सिद्ध करनेके लिए श्रीभगवदृत्तजीने जोकि 


4 

पे 'बैंदिक वाङ्मयका इतिहास” (प्रथमभाग घु, ७३-७४-७४) 
| वर्तमान-वेदसंहिताओंके पदोंकी श्रन्य शाखाश्रोंके 
रमे कहीं-कहीं पर्यायवाचकता दिखलाकर कि-्रातृब्यस्य 
वाग) यडा मा. सं. १।१८) 'द्विषतो वघाय' (काण्वसं, १।३) 
गही शाखा-प्रन्थों का व्याख्यान-प्रन्य होना सिद्ध किया है; . यह सब 
ल्वा. द.जीसे लेकर ग्राजतकके श्रायंसभाजियोंका परिश्रम 'बेद- 


“ क्ञाविमश” (के ७&क पृष्ठ) में "पाठान्तर मात्र माना है, 


द्यास्यान नहीं” इत्यादि द्वास भायंसमाज (मेरटन रोड कानपुर) 


. के संयुबत-मन्त्रीने खण्डित कर दिया । इससे हमारी''श्रीसनातन- 


धर्मालोक' ग्रम्थमालाके चतुर्थ तथा. छठे सुमनका प्रकाशित करना 
पफल हुआ, जिससे सनातनधमियोंको तो लाभ पहुँचा ही है, 
उसे ग्रायंसमाजके माने हुए. विद्वानोंके मतपरिवत्तेन करानेमें 
भी सफलता प्राप्त कर ली । “र 

(४) हमने लिखा था किं-यंदि इन चार पोथियोंसे. भिन्न 
कोई वेद नहीं; तो स्वा. द.जीने श्रपने रोस्यातिक, सामासिक 
रादि व्रेदाङ्भप्रकाशके भागों तथा अपने भ्रष्टाध्यायीभाष्य श्रादि 
में बेदके नांमसे जो बंदिक-सूश्रोके हमसे उद्ध त उदाहरणा प्रयुबत 
किये है; वे परार्यसमाजाभिसत चारों बेदसहिताशोंमे नहीं मिलते, 
कितु भिन्न संहिता वा ब्राह्मणोंमें मिलते हैं; . प्रत:ः सभी शाखा 


। पेषा ब्राह्मण स्पष्टतया वेद सिद्ध हुए ।' 


इसपर भी ५तिपक्षको वही पहलेवाला उत्तर देना चाहिये 
पा कि-दयामय-दयानन्दने हम लोगोंपर दया करके ही भिग्न वेदः 
हिताम्नों तथा ब्राहःणोंको वेद-नामसे उदाहृत; किया, प्र 
म्री-ग्रायंसभा उत्तर देते हैं कि-“स्वामीजीने जो बेदके नामसे 
प्ाहरण दिये हैं, वे वचन लोकभिम्न-प्रन्योंकी दृष्टस: दिये हैं। 
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. उस समय उन्हों (स्वा. द.) ने यह ध्यान नहीं दिया कि-यह्‌ 


वदिक उदाहरण भो चारों वेदोमे से ही देने जाहिए', श्रर्थात प्रसि 
के भनुरोधसे ही उन्होंने ऐसा कर दिया, iss 
ऐसा ही होना चाहिए, जिसमें लोविक या वैटिक वा दास्त्रज्ञका 
बुद्धिसाम्य हो” (पृ. ८४) । 
*. हम संयुक्त-मन्त्री श्रायंसमाज कानपुरको बहुत-बहुत 
धस्यवाद देते हैं कि-उन्होंने सनातनघर्मियोंका परिश्रम इस एक 
पडङ्क्तिको लिखकर हल्का कर दिया। इससे उन्होने ग्रपने ऋषि 
(स्वा, द.) जीको श्रान्त सिद्ध कर दिया। श्रथवा यदि स्वा.द.- 
री श्रान्त नहीं थे, तो प्रतिपक्षका उत्तर स्वा, द.जीसे विरुद्ध 
द मन्त्री-प्रायंसभाको आन्त सिद्ध करनेवाला सिद्ध होगया। 
मन्त्रीजीने लिखा है-स्वामीजीने वेदके नामसे जो उदाहरण 
दिये हैं, वे केवल लोकभिन्न ग्रन्थोकी इष्टिसे दिये हैं ।' मम््रीजी= 
को धन्यवाद हो कि--उनने भ्रन्य वेदसंहिता तथा ब्राह्मणमागको- 
जिनके उदाहरणा स्वामीजीनें वेदके नामसे श्रपने ग्रन्योंमें दिये 
हें-लोकभिन्न मान लिया । सो लोकभिन्न होनेसे वे वेद ही प्रतिफ- 
लित हुए, क्योंकिं~ भ्रष्टाध्यायीमें 'भाषायां' और “छन्दसि” यह 
दों पद एक-दूसंरेके प्रतिद्वन्द्दी रखे हैं, तो जो भाषासे सिन्न ग्रन्य 
होगा, वह स्वाभाविकतया वेद होगा |: अरब प्रतिपक्षके' मतमें 
भी ब्राह्मणभाग वा भ्रम्य संहिता लोकभिन्न वेद र-य॑ प्रतिफलित 
हुए। ` 
: ` (५) स्वा. द.जीने ऋभाभू.में 'लौकिकारतावद्‌-गौरश्वः 
-ुरुषो-हस्ती' (पृ. ८६) इनको लोकिक बताकर इनको सत्ता ब्राह्मण- 
आगमे बताई है। इससे स्पष्ट हुआ कि-वे ,ब्राह्मणभागको 
लौकिक़ (भाषा) मानते हैं, वेद नहीं । भोर फिर वहीं (ऋमाझू- 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 
| 
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में) “प्रमाणं शब्दो यथा लोके' (२।१।६०) इस न्‍्यायदर्शनके अ 
को दैकर लिखा है--ब्राह्मणग्रन्थशब्दा लौकिका एव न वेदिका: 
(पूं. ७४) यह कहकर स्वामीने ब्राह्मण भागको वैदिक न मानकर 
लौकिक माना है; मरौर प्रायंसमाजके मन्त्रीजी स्वा. द.जीके वेदके 
नामसे दिये धन्य सं हितापरों था ब्राह्मणोंके उदाहरणोंको. लोकभिन्न” 
प्रस्योंकी दृष्टिसे मानते हुँ। म्ब यह बंताना चाहिये कि-स्वा-द.- 
जो ब्राह्मणोंको लौकिक लिखते हुए मान्य हैं, या मन्त्रीजी  ब्राह्मणोंको 
लॉकसमिन्न बताते ' हुए मान्य हें, एकके मान्य होनेपर हुसरा श्रान्त सिद्ध 
होगां ही। सों भन्त्रीजीके कथनानुपतार स्वा.व.जी जानत सिद्ध 
हुएं । स्वामीजींकी भ्रान्ति मन्त्रीजीने स्वमुखसे लिख भी-दी है 
«उक समय उन्हों (स्वा.द.जी) ने यह ध्यान नहीं दिया कि 
थे उदाहरण भी चार वेदोंमेसे देने चाहियें' (पृ.८४) जो वेदका 
उदाहरण दें रहां है, वह यह नहीं देखता कि--में यह उदाहरणा 
अपने माने बेदसे दे रहा हूँ, या दूंसरोंसे माने वेद.के:? :इससे दो 
बातें सिद्ध हो रही हैं, पहली यह कि-स्वामी सभी ११३४ 
संहिता तथा ब्राह्मणोंको भी पहले वेद मानते थे, पीछे.बदल 
गये । या फिर बे वेदका ज्ञान नहीं रखते थे, या फिर वे श्रन्त 
तक वेदेविषयमें भ्रान्त रहे। तब वे ज्रान्त रहने से अनाप्त 
तथा श्रमान्य सिद्ध हुए। तब उनके साम्प्रदायिक-सिद्धान्त भरी 
चल सिद्ध होनेसे निमू ल सिद्ध हुए । £ 
(६) हमने 'ततो मनुष्या अजायन्त’ के विषयमें जिसे स्वो. 
द.जीने यजुर्वेदका वचन सिखा है-पूछा था कि-यह वचत 
यजुवेदमें {कहां परं है ? यह (तो शतपथन्रा.का है, -सो वह भी 
युवद सिद्ध हुआ । इस पर सें. मन्त्री आर्यसमाज लिखते हैं> 
'स्वॉमींजीका आशय वेदके धक्षरोंके उद्ध रणसे नहीं, किन्तु यजुंवेदके 
पुुषंतुक्तमें श्राये भावका संस्कृत धनुवादमात्रःकर' दिया)हैम सेवी? 
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दःजीनै लोगोंको उनकी भाषामें समकानेके ह. 7 
ब्रेभिल्त भी प्रमाण दे दिये हैं! ( पृ.८४) क्र नि हीह 
जबं स्वा.द.जोने यजुवेदके पुरुषसूक्तके भा नेच 
नुंवादको भी यजुर्वेदके नामसे लि दिया; तो म 
को धन्यवाद है कि-उन्होंने. यजुर्वेदके' ्रपने मतानुसार; र श्रव , 
श्त 'शत,ब्रा.' को भी यजुवद सिद्ध करके ्राझणभागको भी 
सिद्व छर दिया । ; तब उनने पने: 'वेद्रसंज्ञाविमञ्ञ' का से 
भी : स्वयं: दे: दिया |; इससे. हमारी. .ग्रन्भ्रमालाके का 
सफलता होगई । .इससे सिद्ध! होगया, कि-पहले सवा. दी 


ब्राह्मशभागको तथा अन्य; ब्रेद्संहिताओंको भी बेद मानते के... 
] ते 


पीछे बदल गये । इस, मतप्ररिवरत॑नसे तरे नाप्त सिद्ध हुए। बह 


. भिन्न प्रमाणु वे भज्ले ही-ढें। पर वे अन्यःवेदसंहिता वा ब्राह्मणों. 


को.गरदिःवेद्रके चामसे उडत करते हैं, तब,या तो -वे सिर 
हे, या फिर श्रन्य, वेदसंहिताएँ तथा ब्राह्मया भी उन 
याजुप्नार बेद सिद्ध हुए । क्या वे वेदवननन उड़, त करनेन 
पर वेदवन्नन देकर तशा उसको भाषा हिन्दी-प्रयुक्रत करके लोग 
को .नहीं समझा, सकते प्रे, जैसाकि उन्होंने ग्रन्य स्थबों पर 
a है; तब स्पष्ट है कि-स्वा. दे.जी . पहले ब्राह्मणमागको भी 
द मानते , थे । इससे 'स्वाजीनै लोगोंको उनकी भाषा 
सुंमझानके लिए! यह मन्त्रीजीकें वाक्य स्वंपक्षरकषार्थ व्याजमा 
६. .(७) हमने स.प्रका एक उद्धरण द्विया था, जि़केपिद़ 
होता: था कि-संस्क्ंतभाषाक्रो न. जाननेवाले. ऋषियोंको 
समाधिनभ्रवस्थामें मन्तगोक्रा, अर्थं . परमेइव्॒रते जनायाः” उनका 
पाम; ब्राह्मणा हुआ” इसपर प्रतिपक्षने,,लिखा है क्ि- पाप 
अपे अभिप्रायानुसार स.प्र;की.: भाषामें हेरफेर कर दिगा है 
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| शीसनातनघर्मालोक्क (७) 


) क भावार्थ गड़बड़ में पड़ गया है' (पृः [ वास्तविक भावार्थे गड़बड़ में पड़ गया है' (पृ. 


| i क्षिक दष पृष्ठमें प्रतिपक्ष लिखता है-'यद्यपि स.प्र.की 


) 


"षा मादभाषा नहीं; अतः अर्थे भर दुर्बोध हो जाता 
बिके कारण झापको यहां ्रापाततः ञ्रान्ति होगई है। 


| ` - दतां परस्पर-विरोध है, पहले लिखते हैं कि-'भापने 


बह 


p 


| 
| 


| 


sl 


वामे हेरफेर कर दिया ।' फिर कहते हैं कि हिन्दी“ 
री परी है पर भाव गम्भीर है ॥ फिर कहते हैँ कि 
हिन्दी माढमाषा नहीं थी, अतः स्थे दुर्बोध होजाता 
Ns | यह परस्पर-विरोघ कृत्रिमताके कारण हुमा 


पहां कोई गुज राती-भाषाके शब्द नहीं थे कि-हमें भ्रथेज्ञानमें 


| करता होती । आपकी भी गुजरांतौ-भाषा माढ्भाषां नहीं 


ह-आपको तो उसका भाव समझ ग्राजावे; और हमें समझ न 
प्वे। उक्त उद्धरण बहुत सुगम है, दुर्बोध नेहीं। 
द्मे अन्तर पड़ जाता है; तब शिष्यमण्डलको ३ 
रके मानसंरक्षणार्थ कृत्रिमताएँ करनी पड़ती हैं। 

यहाँ यह प्रष्टव्य है कि-ऋषि लोग खुष्टिकी बा इए, 
एमहाभारतके समयमें ? यदि महाभारतके समयमें, तो क्या 


करोड, २९ लाख, ४९ हजार वर्ष तक, व्यर्थं प 
४ " 2 हब पुरुषको उनका अर्थज्ञान न हुप्ना ? म 
रषि, सष्टिकी आदियें हुए, तो श्रथेज्ञान भी उन्हें स र 
दिम परमात्माने समाधि-भ्रवस्थामें दिया। जैसे प 
सि हुए 'शब्दों'का ऋषियोंने अपने मुखसे उच्चारण हक 
प्र वे प्रतिपक्षके अनुसार 'ऋषिकृत नहीं माने FE 
११२१) वैसे हीं परमात्माने जो बहुतोंके माल द 
प्राश किया, (स.प्र पू.१२८) और उसें-भी ऋषियोंते उच्च 


'वेदसंज्ञाविमञ्ञं' पर विचार ७७७ 
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, वे भी ऋषिक्ृत नहीं वन सकते । नहीं तो समानन्यायसे 
शन्दरूप मन्त्र भी ऋषिकृत हो जाएंगे । यह श्रनिष्ट होनेपर वह्‌ 
भी स है । तब वे ग्र्थरूप ब्राह्मण भी सुष्ट्धादिके तथा 
परमात्मप्रोक हुए । तब ब्राह्मणभागको महाभारतकालीन 
वताना प्रतिपक्षक' गलत सिद्ध हुआ । 
अन्य यह भी प्रष्टव्य है कि--स्वा, द.जीकी 

वेद अ्रग्ति, वायु, आदित्य, श्रङ्गिराः-इन ऋषियों (?) को 
मिले । सो उन्हें मन्त्रोके शब्द मिले, वा भ्र्थ ? यदि शब्द मिले; 


तो “ऋषि -मन्तर-द्ष्टा' का नाम हा, ग्र्य-द्रष्ठाका नहीं । तब 
स्वाःदःक़ा साम जो प्रतिपक्ष द्वारा ऋषि” लिखा जाता है, वह 
गलत हुआ; क्योंकि वे वेदमश्त्रद्रष्टा नहीं यें। बदि उंन चारों 
ऋर्षियोंको मन्त्रोके साथ उनके ग्रर्थ भी ग्रन्तः-करणामें पर- 
मात्माकी व्याप्तिसे मिले; तो बे ब्राह्मणरूप श्रं भी मन्त्रकी 
भां ति .परमेशकरसे प्रोक्त होनेसे वेद सिद्ध हुए । फिर उन्होंने वे 
भतो पढ़ाए ? और इसमें क्या प्रमाण है ? सृष्टिको 
भिसे इन चारों ऋषियों (?) के प्रतिरिक्त भी कोई ऋषि 
हुए, या नहीं ? । यद्वि नहीं, तो वेदमन्त्रोपर जो ऋषि लिख 
गये हैं; वे क्या खष्टिकी ध्रादिके नहीं थे ? उनको प्रर्थ ग्नि 
झ्रादि ऋषियों (?) ने बताया, वा परमात्माने ? न 


यदि अग्नि श्रादियोंने; तो स्वा.द.जीका यह कथन कि- ` 
'जिस-जिस मन्तराथंका दर्शन जिस-जिस ऋषिको हुआ; ब्रौरे 
भ्रयम ही जिसके पहले उस मन्त्रका भ्रयं किसोने प्रकाशित नहं किया 
या, किया, और दूसरों को पढ़ाया भी; इसीलिए प्रद्यावधि उस- 
उस मन्त्रके साय ऋषिका नाम स्मरणाथं लिखा ग्राता है? (स. 
प्र. ७ १० १२६) यह गलत सिद्ध हो जाता है; क्योंकि-अरिनि- 


ट 
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प्रादियोंने तो उन मन्त्रोका भ्र्थ उन मन्त्रोंके ऋषियोंको बता 
दिया; तब उन ऋषियोंकी प्रथम ही जिसके पहले उस मन्त्रका 
रथे छिसोने नहीं किया” यह अपूवंता तो न हुई। तब उनका 
नाम मन्त्रके साथ व्यर्थं क्यों लिखा आता है ? इससे का 
सिद्ध होता है कि-उन्हें मन्त्रका दर्शन हुआ, मन्‍्त्रार्थका या 
फिर उन न ऋषियों तथा अग्नि आदि चार ऋषियोंकी 
विशेषता क्या हुई ? फिर जो स्वा.द.जीका यह वचन कि-'उन्हीं 
चार ऋषियोंका ऐसा पूर्व पुण्य था कि-उनके हूदयमें वेदोंका 
अकाश किया गया' (ऋभाभू. पु.१९) श्वे ही सब जीवोंसे 
अधिक पवित्रात्मा थे! (स-भ्र. ७ पृ. १२५) यह बात गलत हो 
जाती है। या वे ऋषि नहीं थे, किन्तु सनातनधर्मानुसार 
'अङ्गिरा को छोड़कर देवता थे, ऐसा मान लिया जावे ! 
` ग्न्य यह प्रष्टव्य है कि-सृष्टिकी श्रादिमें परमात्मा केवल 
ग्नि ञ्रादिको वेद पढ़ाता है, बा दूसरों को भी ? यदि दूसरों- 
को भी; तो भ्रग्नि आदि चारोंकी पूवं पुण्यको विशेषता नहीं 
रहती । यदि परमात्मा केवल अग्नि-आदियोंको वेद पढ़ाता हेः 
और वे ब्राह्मणा ऋषि थे; तव 'यथेमां वाचं कल्यारोमावदानि 
जनेभ्यः, ब्रह्मराजन्याभ्यां शूद्राय चार्याय, 'स्वाय चारणाय च, 
(यजुः २६।२) इस मन्त्रका अर्थं ` स्वामीका 'गलत सिद्ध 'होता 
है, जिसमें शूद्रोंको भी परमात्मा-द्वारा सुष्टिकी'भरादिमें वेद 
पढ़ाना लिखा है | बल्कि इन ऋषियोंमें न तो कोई शुद्र था, न 


स्त्री, वल्कि कोई क्षत्रिय-वेश्य भी नहीं था । 

अन्य प्रष्टव्य यह है कि-'यथेमां वाचं? में प्रमात्मा-द्वारा 
"द्राह्मण-शूद्रादि का वेद पढ़ाना श्राया है। यंह,सृष्टिके आदिका 
है, या सृष्टिके मध्यका ? यदि स॒ष्टिकी श्रादिका है, तो 
“ग्ने ! देवेषु प्रवोचः' (ऋः १।२७।४) इस मन्त्रका स्वामीते 
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श्र्थ किया है-जगदीश्वर ! त्वं सृष्ट्यादौ जाः 

अग्निवाय्वादित्याज्लिरस्सु मनुष्येषु प्रोक्तवान्‌ यह ई 
है, क्योंकि ह तो सुष्टिकी श्रादिमें केवल अग्नि आदि बा 
ब्राह्मण-ऋषियोंको ही परमात्मा-द्वारा वेद हु 
शुद्रादिको नहीं। हना डा है, 

यदि थिथेमां वाचं’ यह वेदोपदेश सृष्टिके , 

तो एक तो वेदमें प्रतिपक्षसे अनिष्ट पोर्बापय्य हो es 
pa गया । इसरा अग्नि-आदिद्वारा सृष्टिकी आदियें 
ढ़ाये हुए बेद क्या ब्राह्मणा-शुद्रादिको भ्रूल गये, ज 

त्माको उन्हें फिरसे पढ़ाना पड़ गया। | i si 
ः -यदि उमां वाचं' मन्त्र सृष्टिकी ग्रादिके निए है, तो 
उस्‌ उपदेशे भ्रग्ति, वायु; रवि, अङ्गिरा यह चार ऋषि भो 
वेद पढ़नेमें शामिल थे, या नहीं ?। यदि थे, तो उनका माम 
यहां नहीं श्राया ? यदि थे, तो वे भी सर्वसाधारण हो गये, तो 
फिर उनकी पुण्यात्मकताकी विशेषता क्या रही ? यदि वे 
पढ़ने में शामिल नहीं थे, तो उन्होंने फिर स्वामीजीके मतानुसार 
संसारको एक-एक वेदका सृष्टिकी आदिसमें उपदेश कंगे 
दिया ? यदि उन्होंने ही संसारको एक-एक वेदका उपदेश दे 
दिया, तो फिर परमात्माको संसारको बेदोपदेश देनेकी भी 
श्रावश्यकता कया पड़ी ? उन चारों ऋषियोंको चारों वेदोंका 
ज्ञान था, या एक-एक वेदका ? यदि चारोंका, ती उन्होंने एक- 
एक वेदका उपदेश क्यों दिया ? और उनकी चार संख्या क्यों 
रखी गई ? यदि एक-एक वेदका, तो वेदोंका पूर्ण-ज्ञान न होने- 
से श्रपूर्णज्ञानशाली वे ब्राह्मण ही कैसे माने गये ? 

` 'यथेमां वाचं' तथा 'अग्ने ! देवेषु प्रवोचः' यह दोनों ही 
वेदोपदेश-प्रदर्शक मन्त्र स॒ष्ट्यादिके हैं, या आगे-पीचेके { 
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६० श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


एद गे-पीछेके, तो ~= किक, तो वेदमें प्रतिपक्षानभिमत कासका तोय कालका पीर्वापयं 


: इतिहास सिद्ध हो गया । यदि दोनों सृष्टिकी श्रादिके हैं, 
तो वेदमें पुनरुक्ति हो गई। और फिर वेदोपदेशमें ग्नि ग्रादि 
विशेषता भी न रही। या फिर 'यथेमां वा! का 

"द. जीसे किया हुआ वेदोपदेशपरक अंथ ठीक नहीं। 
दते ! देवेषु' इस मन्त्रका अर्थ भी ठीक नहीं, क्योंकि-'देवेषु” 


- द्व मनुष्येषु’ अर्थं युक्त नहीं । देवता और मनुष्य भिन्न-भिन्न 


होते हैं, इस विषयमें “श्रालोक' का तृतीय तथा ४ पुष्प देखना 
बाहिये। यह सब श्रसम्बद्धताए स्वा, द. जी तश्रा उनके 
शाम्प्रदायिक सिद्धान्तोंकी कत्रिमताके कारण उत्पन्न होती हैं। 


प्रव प्राकरणिक बातपर ग्राना चाहिये कि-परमात्माने 
तमाधिस्थित ऋषियोंको केवल मन्त्र दिये, या श्र भी? यदि 
न्त्र, तो उन्हें भर्थज्ञान केसे हुआ, क्योंकि वे स्वामीके लार 
इंतृतभाषा तो जानते ही नहीं यें । यदि अर्थ भी दियें, 
ती गरर्थरूप ब्राह्मण भी परमात्माके होनेसे वे भी वेद हुए। 
'तद्‌ यद्‌ एतान्‌ तपस्यमानान्‌ ब्रह्म ` स्वयम्भु श्रभ्यानर्षत्‌, त 
क्रषयोऽभवन्‌, तद्‌ ऋषीणामृषित्वस्‌ । (निरु. २।११।१) इस 
वचनमें ब्रह्म (वेद) के आनेसे मन्त्र-ब्राह्मण दोनों वेद सिद्ध 
हुए। यह. ऋषियोंक्री समाधि-तपस्या सृष्टिकी ग्रादिमें हुई, 
या महाभारत-कालमें ? यदि स॒ष्टिकी श्रादिमें, तो श्रर्थरूप 
्रह्मण'भाग भी सृष्टिकी आदिके सिद्ध हुए, महाभारतकालीन 
नहीं । यदि महाभारतकालमें, तो मन्त्रभागरूप ब्रह्म (वेद) भी 
महाभारतकालीन होने से पाश्‍चात्य रचना सिद्ध हुई । पर यहू 
प्रतिपक्षको भी अनिष्ट होगा । 


स्वा- द. जीने लिखा है-वेदोंका श्र्थं परमेश्वरने समाधि- 
स्थित भ्रग्नि भ्रादि ऋषियोंको जनाया' (स. प्र. ७ पश १२६) 
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यहभी तो सष्टिकी श्रादिका वान है है, क्योंकि, भ्रमि श्रादि 


ऋषि (?) स्वामी के ग्रनुसार सृष्टिकी दिके हैं; तव प्रर्थरुप 
भाहण भी सृष्टिकी भरादिके हुए । दब्द-मन्त्रकी भांति अ्रथ॑-ब्राह्मण 
मी परमात्मासे ग्रानेसे मन्त्रकी समानतासे वेद सिद्ध हुए । 
मन्त रोर ब्राह्मण भिन्न हैं, पर बैद दोनों हैं । जहां वेद शब्द 
भाता है, वहां मन्त्र-ब्राह्मण दोनोंका ग्रहण होता है। 
भमुदायेषु हि शब्दाः प्रवृत्ता ग्रवयवेष्वपि वर्तन्ते” इस महाभाष्यका- 
शोक्तन्यायसे वेदसे कहीं केघल मन्त्रभागका और कहीं केवल 
ब्राह्मणभागका.- भी ग्रहणा हो जाता है। 

is INE: p ! 

-7हरवेरोविता वाचः ता वदन्ति यथायथम । वदन्तीयत्र 
गच्छन्ति तद्ाहु्रा्मणं महत्‌ (्थवं०२०।५। ६३) यहाँ ब्राह्मण 
वपुंसकलिङ्गान्त है, सो यह ब्राह्मणका नाम है । वेदमें यह 
स्मृत होनेसे यह भी वेद हुआ; क्योंकि-'सिद्धे शब्दाथंसम्बन्धे” 
शब्द और भ्र्थं तथा उनका सम्बन्घ नित्य होनेसे अर्थरूप-ब्राह्माया 
भी मन्त्र-समकालीन है । यह नहीं कि-शब्द तो सृष्टिकी भ्राद्िः 
में बने, ग्रोर उनका श्रर्थ महामारतसमयमें जाकर बना। 
ऋषियोंने दोनोंको ही समाधिद्वारा प्राप्त किया, स्वयं उनका 
निर्माण महीं किया । ईशवरसे भिन्न उसके वेदके ग्रथंको कौन 
बना सकता था ? (इस विषयमें 'ग्रालोक' के ६ठे पुष्पमें हमने 
अत्ररूपमें लिख दिया था-उसपर मन्त्रीजीकी लेखनी ठीक नहीं 
च॒ल सकी) इसलिए स्वा.द.जीको भी ब्राह्मण भागकेलिए 'ऋषि- 
भिरक्तत्वात” कहना पड़ा, 'ऋषिभिनिमितत्वात्‌' नहीं । इसलिए 
न्यायदर्शनके वादिप्रतिवादिमान्य भाष्यकार श्रीवात्स्यायनने भी 
कहा है-'य एवं मन्त्र-ब्राह्मर,स्य द्रष्टारः प्रदकतारदच, ते रूलु 
इतिहासपुराणस्य धमंशास्त्रस्य च [द्रष्टार:, प्रवक्तारक्च] 
(४।१।६२) यहांपर मन्त्र-ब्राह्मणके द्रष्टा-्रवक्ता समान 
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बताये गये हैं। इसी बातसे पूर्व 'द्रष्ट प्रवकत्र-सामान्याच्च भ्रप्रा- 
माण्यानुपपत्तिः' इन शब्दोंमें कहा था कि-मन्त्र-ब्राह्मणके द्रष्टा- 
प्रवक्ता समान हैं, अर्थातु-जिस प्रकार ऋषियोंने समाधिमें 
मन्त्रोंका दर्शन भौर फिर वाणीद्वारा उनका प्रवचन किया, वैसे 
ही ब्राह्मणका भी उन्हीं ऋषियोंने [समानस्य भावः सामान्यम्‌, 
तस्मात्‌ सामान्यात्‌] समाधिमें दर्शन श्लौर फिर वाणोद्वारा उनका 
प्रवचन किया । भन्त्रब्राह्मणमें चाहे समाहारद्वन्द्व माना जावे, 
चाहे “मन्त्रसहितस्य ब्राह्मणस्य’ यह मध्यमपदलोपी तत्पुरुष 
` माना जावे, 'एकयोगनिदिष्टानां सह वा प्रवृत्तिः सह वा निवृत्तिः' 
इस '्यायसे दोनोंमें दर्शन-प्रवचन वा वेदत्वकी समानता ही 
रहेगी । उनके प्रकटकर्ता ऋषियोंकी भी एक जाति हुआकैरती 
है, घौर वे प्रत्येक-कल्पकी झदिमें हुआ करते हैं। वेन्एक प्रका रंसे 
झवतार होते हैं। जैसेकि श्रीकृष्णावतार आदिः। इसलिंश 
ऋषियोंकी उत्पत्ति भी विलंक्षण प्राई है। जसे कि प्रशस्तपाद- 
भाष्यमें कहा है-तत्र अ्योनिजम्‌ प्रनपेक्ष्य शुक्रशोणितं, देव-ऋषीणां 
शरीरं घमंसहितेभ्योऽणुभ्यी जायते' (द्रव्यग्रन्थ, पृथिवो निरूपण ) 


(ऽ) मैंने लिखा था-'ततः शतपथं कृत्स्नं सरहस्यं ससंग्रहम्‌? । 
चके! इत्यादि महाभारत (शान्तिपर्व) के पद्चमें राये हुए “चक्र 
क्रा अर्थे प्रवचन है, निर्माण नहीं । इसपर मैंने कई प्रमाण भी 
दिये थे; पर प्रतिपक्ष लिखता है-'यहां चक्र! का ग्रर्थ प्रवचन 
नहीं, किंतु निर्माण ही है । यद्यपि 'कु” घातुके दर्शन भ्रादि 
झनेकों अर्थ हैं; पेर योग्यतया यहां 'कृ' धातुका निर्माण ही अर्थं 
है! (० ५३) प्रतिपक्षने यह लिख तो दिया, पर इसमें कोई 
उपपत्ति तो दी नहीं, केवल 'योग्यतासे' यह लिख दिया ! 

हमने लिखा था कि- यहां “शतपथ'केलिए 'कृ” धातुका 
प्रवचन ही अर्थ है; नहीं तो “मन्त्रकृत्‌” का श्रर्थ भी,फिर भत्त्र= 
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| 
| 


'्ेदसंज्ञाविमशे' पर विचार | 
कर्ता' होजावेगा । पर प्रतिपक्षे इदः ¬^ होजावेगा । पर प्रतिपक्षे इ | 
दिया । तब केवल “नहि प्रतिज्ञामानेरा अरि » अपर नहीं | 
को प्रतिपक्षने चरितार्थ कर दिया । अब हम अपनी हस नय | 
पक्षके ऋषिके वन्ननसे ही सिद्ध करते हैं। स्वा.द जीते भर 
में ब्राह्मणके श्रवेदत्वमें ऋषि भिरुवतत्वात्‌' (पर ८७) भाइ, | 
दिया है । इसमें, वही हमसे कहा हुआ “उक्त! शब्द है ह झु | 
किहा हुआ निमित” शब्द नहीं । तब महाभारतानुसार र 
तिमित श्र्थं न होनेसे प्रतिपक्षका पक्ष असिद्ध हो. गया ऐप 


भ्रब॒ चतलाना चाहिये कि- ब्राह ए भागव यो 
+ न्‍ 'भागका ऋ 
-अबचन - मानते हुए प्रतिपक्षे ऋषि रवा. द. झाग्य है 3 | 
-का निर्माण श्रश्न कहुता हुआ प्रतिपक्ष मान्य है। यदि रपद | 
'मान्य है,-तब प्रतिपक्षके ऋषि स्वा.द. भ्रान्त हुए । यदि स्वरी 


| 
| 
| 


माध्य हैं, तब प्रतिपक्ष अन्त हुआ । 


„ महाभारतमें लिखा है कि-सूर्यने याज्ञवल्वयको कहा कि- 
„आस्यं स्वं विदतं कुरु’ (३१८ । ७) श्र्थात्‌ अपना मुख लोलो। 
“बिवृतं च ततो मेऽऽस्यं ६विष्टा च सरस्वती! (३।१५।७) 
याज्ञवल्क्यने मुख खोला, उसमें सरस्वती प्रवेश कर गई, वे शब्द 
याज्ञवल्क्यमें प्रविष्ट हो गये। उसीका याज्ञवल्वयने प्रवचन 
कर दिया । यही बात ज्ञेयं चारण्यकमंहं यदा दित्यादु श्रवाप्त- 
चांन्‌' (याज्ञवल्वयस्मृति प्रायब्चित्ताध्यायई' यतिघमंप्रकरण ४। 
११०) श्रीयाज्ञवल्क्यके वचनसे भी सिद्ध होता है कि-बृहुदा- 
-रण्यक जो शतंपथका ही भाग (१४ वां काण्ड) है, "मुझे सूरे 
'मिला'। श्रेतः स्पेष्ट है कि- झातपथब्रा; सूर्यसे याज्ञवस्यको 
प्राप्त ' हुआ; उसने बनाया नहीं । इसलिए शतपथब्राह्मणके 


कही । कहीं उसकेलिए “निर्माण” झा जावे; वह 'मन्त्रकृत की 


'भ्रन्तमें भी “याज्ञवल्क्येन श्राख्यायन्ते' कहा है, 'निरमीय्तः नहीं 


i 


| EE श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
_ जपचारिक-प्रयोग है, वास्तविक नहीं । श्रव यहाँ “प्रव 


| र्थं सिंध हो जानेसे ब्राह्मणभागको हमसे साधित वेदता 
| | त्त ही सिदध हुई। तभी तो शतपथमें “तदु होवाच याज्ञव- 
. | = यहाँ बंच वा भूजका प्रयोग आता है-नि्ममे' का नहीं । 
: ृग्रोक्त होनेसे ब्रांह्मभागके ऋषिनिमित माननेपर मन्त्र 
4 के भी कुथुम, पिप्पलाद, याज्ञवल्क्य, शाकेल्य, शोनक ग्रादि- 
| रत होतेते वह भी 'ऋषिनिमित' होकर प्रतिपक्षके पक्षको 
] | व्र करने वाला बनकर, उसीके द्वारा हमारे पंक्षकों /सिद्ध 
हले वाला बन जावेगा । 
' | (६) भागे प्रतिपक्षका उल्लेख है कि-'्रथ॑वेकेद श्यौनके- 
| विको प्रतिभात. नहीं हुआ, किन्तु उसकी एक शालएजोसपाअ- 
4 तपर्वकं चली -थी, उसका ` ही बेह निर्माता है'ग(पु#ं व३):॥ 
त तो यह ये त्रिषप्ताः' वाला अथवंवेद जिसे प्रतिपक्ष खंण्डित- 
प्रतित्रिपियोंके प्रनुसार हेरफेर वाला मानता है, यह चौनक-झाखा 
है तो है, यह सभी वादी-प्रतिवादी मानते हैं. ब्राग्र॑स॒मरॉज इसे 
है चतुर्थवेद मानता है; पर ग्रब प्रतिपक्षने ञ्ार्यसमाजकी उसी 
प्रधवंवेदसं, को 'शौनकनिर्मित! मानकर उसे भ्ब्रेद' सिद्ध 
इर दिया । | oe 
वस्तुतः अन्य तीन वेदोंको भांति अथरवंवेद्ग भी कहीं चहीं 
रिता । जहां मिलती है, वहां श्रथर्ववेदको संहिता हो. मिली 
है। फिर प्ररन होता है कि-यह ग्रथर्ववेदकी. कौन-सी संहिता 
|! इसका उत्तर होता है कि-यह शौनक-संहिता है, -यह पैंप्प- 
पाद-संहिता है-इत्यादि । इसी प्रकार ऋग्वेद, यजुर्देद, , सामब्रेद 
भौ कहो नहीं मिलते, किन्तु ऋग्वेदसंहिता, ;यजुर्वेदसंहिता और 
पामवेद-संहिता ही मिलती हैं। यह संहिताएं शाखाएं हैं से शाखएँ 
सिद्ध हुए । शाखाश्रोसे भिन्न शाखी कहीं मिलता भी नहीं 4 


| 
| 
| 
| 


५ 


|| 
} 
| 
| 
| 
| 


हि ऋषिको ही ग्राष॑-ज्ञानमें प्रतिमात 
रा 'ही' शब्द निकालना पड़ेगा 


उतीः स्वाहा (अ. १९।२२। १) इन मन्त्रम प्रया प्रौर 
होता; तो इसका नाम '्र्गिरोबेद' ह म 
का ऋषि है, अङ्गिरा थोड़ोंका; अतः '“प्रधानेन हि व्यपदेया 
भवन्ति’ इस न्‍्यायसे इसका नाम प्राय: प्रथवंवेद प्रसिद्ध हो 
गया है, यह सूक्तोंके ऋषि देखकर जाना जा सकता है । यह तो 
ऋषि हैं; पर अग्नि, वायु,-ग्रादित्य तो ऋषि नहीं, किन्तु प्रत्यक्ष 
देवता हूं-'भ्रग्निदेवता, वातो देवता, सूर्यो देवता” (यजु. ;१४॥ 
२०) इनकेलिए क्वचित्‌ कहा गया ऋषि, शब्द यौगिक है ॥ 
यह ऋषि-जांतिके नहीं, देव-जातिके हैं। य एप तपति, पवते” 
इत्यादिरूपसे प्रत्यक्ष हर्यमान देवता ,हैं। इस यवस के 
योजनाकर्तो शौनेक-पिप्पलाद आदि नौ ऋषि प्रदचनकर्ता हैँ । 
यह संहिताएं इन ९ ऋषियोंको प्रतिभात हुईं । भ्रत: संहिताओं- 
का नाम इन्हीं नौ के नामोंसे हैं। ्रथर्वाङ्गिरोवेद-ञ्ञौनक- 
संहिता, प्रथर्वागिरोवेद-पैप्पलादसंहिता आदि” संक्षेपमें अथवा 
प्रवचनमें ग्रथर्वाको प्रधानतासे अ्रथववेदसं. यह नामः प्रसिद्ध 
हो. गया है । श्रतः मन्त्रभाग भी ब्राह्मणभागको भांति- ऋषि- 
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प्रोक्त है, वेदके दोनों ही भाग हैं । 

(११) मैंने लिखा था कि-'्रार्यसमाजके मान्य नेता स्वा. 
द. जीके . कट्टर-भक्त श्रीब्रह्मदत्त-जिज्ञासु जी बराह्णभागको 
मन्त्रभागका सीघा भाष्य नहीं मानते, किन्तु “वेंदार्थोपबृ हक 


मानते हैं। हमारे अनुसार मन्त्रभाग-ब्राह्मण-भाग एकनूसरेके - 


शेष-पूरक हैं'। इस पर प्रतिपक्ष कहता है--आरंण्यक॑ भौर 
ब्राह्मण दोनों हो 'वेदार्थोपद़ हक' नहीं कहे जा सकते हैं।' इस 
देदार्थोपव्‌ हंक शब्दका प्रयोग ही यहां म्रयुक्तरूपमें हुआ है। [CA ६२) 
यह कहकर प्रतिपक्षने यजुर्वेदभाष्यविवरण-कर्ता वेदवाणी - 
सम्पादक, धार्यसमाजके मात्य नेता, श्रीब्रह्मदत्त निशासु जीका 
मत प्रयुक्त सिद्धं करके उनके अनुसार जो हमारा पक्ष शरर्शतः 
सिद्ध होता था, उसके हटानेकी' चेष्टा की है। तब उनके मतम 
हमारा पक्ष अक्षत+ही रहा, प्र्थात्‌-ब्राह्मणभाग्र मन्त्रभागका सीधा 
व्या्यान नहीं, ्रनुशीलन करनेसे भी यह स्पष्ट सिद्ध होता है। 


तब स्वा. द- जीकाः 'बेदव्याख्यानात्‌” हेतु भी हेत्वाभास सिद्ध ` 


हुआ । । 
: (ख) प्रतिपक्षके मतमें भी “वेदव्याख्यानात्‌” यह स्वा. द. 
जीका हेतु ठोक नहीं है क्योंकि-पृ. ६५ में “ब्याख्यान'का लक्षण 
प्रतिपक्षने यह किया है-'पदच्छेदः पदार्थो क्तिविग्रहो. वाक्ययोजना. 
राक्षेपोथ समाधातं व्याख्यानं षड्विघं स्मृतम्‌'। तब बतलाना 
चाहिए कि-ब्राह्मराभागमें प्रतिमन्त्रके पदच्छेद कहां किये हैं ? 
व्याकरणादिको रीतिसे पदोंका ग्रथ॑ प्रसिद्ध प्रकारसे कहां लिखा 
है ? प्रकृति-प्रत्यय समासादिका विभाग कहां .दिखलाया है. 7 
राक्षेप हटाकर भावका निणाँय कहां किया है? कया टीकाका ढंग 
यही हुआ करता है, जो ब्राह्मगाभागमें है ? यदि यह टीका थी; 
तो फिर वेङ्कटमाधव, सायणाचार्य ्रादिको टीका क्यों -करनी" 
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CC-0. Ankur Joshi Collection Gujarat. An eGangotri Initiative 
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पड़ी. जब ब्राह्मयराभाग मन्त्रभागका शेप ए जब ब़ाह्यराभाग मन्त्रभागका शेष-पुरक सिद्ध 
त्मक व्याख्यान नहीं, तब ब्राह्मणकी अवेदतामें सवा है, रीका 
दिये . हुए, 'वेदव्याख्थानाद्‌' इस हेतुको क्रः प दाप 
व्याख्यानके लक्षंणासे विरुद्ध होनेसे हेत्वाभास माननेकी क 
दिखलाएगा ?” चाखा 
(१२) मैंने लिखा था कि-स्वा.द. व्याक 
महाभाष्यको भी व्याकरण मानते हैं। एक व याः 
विषयक शास्त्रार्थ गुरू हुआ था । स्वा.द.जीने मैथिल पष 
महामाष्यका प्रश्‍न कर दिया; पर मैथिल-पण्डितंनै 
महाभाष्य तो व्याकरण ही नहों । स्वामीजी उस सेभासे यह 
कर उठ आये कि-जहां महाभाष्यको व्याकरण नहीं i 
जाता, में. उस सभामें बैठनेको तैयार नहीं” 2328 
: जिस प्रकार व्याकरणाकें ग्रर्थ महाभाष्यक्रो स्वामीने व्या- 
करणः भाचा, सूलशन्दका नाम *“श्रष्टाध्यायी” और पथ तथा 
परिंबृ हरांका-नाम महाभाष्य है, पर व्याकरण दोनों ही हैं; इस 
प्रकार वेदकेःव्याख्यानका नाम भी वेद होगा, शब्दका- नाम भी 
वेद NR यह है कि-सूलका नाम श्रष्टाध्यायीकी भांति मत्त- 
भाग आर श्रथका नाम महांभाष्यकी भांति ब्राह्मणभांग हैः पर 
वेद दोनों ही हैं? ।. ., है मः ३० 
~'इस पर प्रतिपक्ष लिखती है='महाभांष्यको भी व्याकरणक 
नामसेःजेसे पुकारा जाता है, वैसे हो गौणारूपसे; पारिभाषिक 
रुपे आह्मणोंकों वेद नामसे पुकारनेमे हमें कोई रपति नहाँ, कितु 
पाणिनिप्रोऊत्वेन व्याकरणं केवल अष्टाध्यायी है; प्रन्य/नहीं। 
इसः हीं प्रकार ईश्वरीयज्ञानत्वेत वा ईश्वरोक्तत्वेन वदत 
केवलं वेदचतुष्टयमें है, शतपथादिःब्राह्मणोंमे नहीं । यदि प्राप 
भी ऐसा मानते हैं; तो कोई झंगड़ा नहीं? । (प०८२-५३) 


पण्डितपर 
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फिर तो व्याकरणपर प्रश्‍न करनेके समय श्रष्टाध्यायीमें 
न कर स्वा.द.जोने उस मैथिलपर महाभाष्यमें प्रश्न कंर 
, यहु प्रतिपक्षके श्रनुसार वेदिक-स्वामीजीकीं भूल रही। फिर तो 
पौराणिक मेथिल-पण्डित ही ठीक रहा, तो कयां प्रतिपक्ष 
री मैथिल-पण्डितके अनुयायी हुए, स्वा.द. जीके नहीं ? यदि 
राप भी महाभाष्यको व्याकरण नहीं मानेंगे; तो स्वा०्द०्जी भी 
रपरे समाजसे. उठ जावेगे । यदि ग्राप भी महाभाष्यको व्याकरण 
मात लेंगे, उसी हिसावसे ब्राह्म राभाग भी वेद रहेगा । नहीं हो 
ऋषभाभु०के स्वामीके ही किये श्रनुवादको ऋभाभू० न मानकर (पुराण- 
भूमिका” मान लेना पड़े गा। 

फिर जो व्यक्ति ऋभाभू०के हिन्दी श्रनुवादका ऋभा०के नामसे 
उद्धरण देते हैं; उसे भी स्वां०द०्जीकी ऋभाभू० नहीं कहा जा 
हकेगा। फिर जो कि-वणाँव्यवस्थाके गुरुकुलमें हुए (शास्त्रॉर्थमें 
श्रीइस्द्रंचन्द्रजी ते 'व्राह्मणोस्य मुखमासीत्‌ “कः व्रहभाञ्चून्क्ा फिया 
र्थ 'इंस ईर्वेरकी ग्राज्ञासे' किया था; यह मूल. संस्कृतमें न होने 
मे केवल. उसके अर्थमें होनेसे उसे फिर स्वा०द० जीकी ऋमाशू० 
का नहीं, मामे जावेगा; तब मुखादि अ्रद््ग परमात्माके 
मानने पड़ेंगे-यह स्वामीका श्निष्ठ होगा । “ + 

तब तो स्वा०्द०्जीके सत्यार्थःप्रकाश तथा संस्कॉरेविधिं 
ग्रांद सभी ग्रन्थोंको भी स्वा०द०जीको स.प्र. आदि न' मांनना 
पड़ेगा । इसे पं. चन्द्रशेखरकी स.प्र. श्रादिकी टीका मानिनी” 
पढ़ेगी । बयोंकि-स्वामी या-तो गुजराती जानते थें याः संस्कृत 


गह,श्रायंसमाज़ी कहते हैं, उसीमें वे बोलते थे । पाडत लोगं. 


सकी संस्कृत वा गुंजरातीका श्रनुवाद कर दिया करले थे 
ह्‌. प्रतिपक्षने , भी 'वेदसंज्ञाविमशं' (पृ.७४)`में लिखा. हैं करिम 
'वामीजी अपचीः भाषामें बोलते थे; श्रौर पं० : चंन्द्रशेसरा लिखते 
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थे। स्वामीजी हिन्दी तो जानते हो नहीं ये, संस्क्ृतमें ही बोलते यें, 
और पं. चन्द्रशेखर हि.दीमें श्रनुवाद करके लिखते थे!। तब तो 
स्वा०द० जौको मूल-पस्तक ध्रार्यसमाजमें कोई भी नहीं रही, स्वां.द. 
जीका सभी-कुछ समाप्त होगया । इस प्रकार सत्यार्थप्रका् तथा 
स्वा. द.जीके नामकी संस्कारविधि, भ्रमोच्छेदन, गोकरुणानिधि 
श्रादि सभी पुस्तक श्रव स्वा.द. जीकी नहीं माननी पड़ेगी; औरं 
उनः पुस्तकोंका वह-वह नाम न मानना पड़ेगा । ग्रव-यह वर्तमान 
आर्यसमाज भी सुवा.द.जीसे प्रचालित नहीं मानना पड़ेगा; किन्तु 
स्वा.दीके अनुवादकोंसे प्रचलित मानना पड़ेगा । अनुवादको 
भी स्वा.द,जीकी पुस्तकें माननेकी भाग्ति वेदके परमात्मक ठू क- 
अनुवाद ब्राह्मणको भी फिर मुरुय द्रेदे मानना पड़ेगा । यदि यह 
नहीं; ती बह भी नहीं। oe 


' सः के द्वितीयसंस्केरए के विषयमे भी प्रतिपक्षने 'वैदसंज्ञाः 
विंमश'-(प०६८) लिखां है--'यद्यवि-सत्यार्थश्रकाशकी हिन्दी यापी 


` है, तथापिं इंसंका भाव बंडा'गम्भीर है ग्रीर ऋ7षिदयानेन्दंकीं 
' हिन्दीभाषा माठ्माषा नहीं थी, ग्रतः ग्रर्थ भर गम्भीरे 


हों जति है! । इससे स्पष्ट है कि-स्वा०द० जीकी' बर्तमान सँ० 
रऽ भ्रींदि पुस्तकोंकों जी संस्कत वा गुजरातीस श्रीभमिसेने तथां 
श्रीचन्द्रदोंखर श्रादिसे प्रतिपक्षके अनुसार अनुदित हैं-किंर भी 
उन्हें स्वार्मीजीकी पुस्तक तथा उसी नामवाली पुस्तक मात्रा जाता 
है; इसी प्रकार व्यास्यानरूप ब्राह्मणके विषयमें भी सभभ लें ३ 
यदि प्रतिपक्ष: वैसा नहीं मानता; तोः फिर स्वाद. जीकी हिन्दी 
मेंअंनूदित पुस्तकोंके स्वामी स्वाद, जी न होकर उनके स्वामी 
श्रीचन्द्रशेखर पं. भीमसेन वा पं जवालादत्त श्रादि मानने पंड्ेगेः। 
पुस्‍्तकीके वही स' प्र भ्रादि नाम भी न रखने पड़ेंगे; स्वांद.कं 'चिंत्र 
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ह़ाकर भ्रब भ्रार्यसमाजमें पं. भीमसेनजी भ्रादिका चित्रे) रखना 
चाहिये । पर घ्रायंसमाज ऐसा नहीं मानता; किन्तु उन अनूदित 
पुस्तकोके कर्ता भो स्वा.द. जी ही माने जाते हैं; इसंसे प्रतिपक्ष- 
को भी मानना पड़ेगा कि-मन्त्ररूप शब्द घौर : ब्राह्मणरूप भ्र 
दोनों ही वेद हैं । ऋषि दोनोंके ही 'प्रवचंनकर्ता थे; निर्माताः 
नहीं ।- फिर तो घातिकपाठको भं पाणिनिप्रो्त्वं न होने से, श्रौर 
अष्टाध्यायीका ` शेषपुस्क अनुवाद होनेसे प्रष्टाध्यायीसे . भिन्न 
होत्तेसे,.त्रतिपक्षोको व्याकरण नहो मानता पड़ घ्ाः। ` Ce 
"= अस्तुतः त्रिमुनि व्याकरणाम्‌' होनेसे 'तंदैव' सूत्र विगृहीते 
व्याख्यानं भवति' मूल भौर उपबू हंक-भाष्य दोनों मिलेकेर हौँ 
व्याकरण होते हैं । यह'औपंचारिकता वा पारिमाषिंकतां मेहीं; 
किन्तु सिद्धान्त है । तभी तो भर्थरूप उपब हक महाभाष्य॑में जहां 
पारिनिकी बातें काटी गई हैं, वहां भाष्यकी ही बात प्रमाणा 
मानी -ज्चाती है । जेसे-वातिक और महाभाष्य-अ्रष्टाष््यायीकी 
हो व्यास्या चीं किन्तु ब्ेषपुरक हैं; झत; उसे! तथा अष्टाध्यायी 


दोनपेंकों हो ऱ्याक्तरण:माना जाता लै ेसे ही ब्राह्मण भायन्मान्नर ` 


आणक स्प्रेधा व्यूफ़यान: नहीं, किन्तु सेषपूरक़् :एवं उपञ्वःहक्‌ 
होव्रेसे वेद ही है।तब्र.प्रतिपअका पक्ष उपादेय नहीं ॥६ वम्नान्न्दर 
जन्मशद्रान्दीमें. संस्कृतमें, प्रनुदित भत्याथंप्रकाश”' का (ताम्‌ भी. 
'सत्यार्थप्रकाश'.ह.रखा गया-था; 'काव्यतीर्थपुरणः वहीं । 
~ ब्रस्ठुतः मन्त्रभाग तथा बाह्मणाभाग यह -.दोनों ही. भाग हुँः। 
स्वा०इ० जो भी :दोनोंको 'भाग'शब्दसे प्रयु करते हें-जैसे:क्रिन 
'वेद भन्त्रभाग (स.प, ७:१. १९७) “ईइवर-प्रणीतः :संहिता' -मस्त्र- 
भोग" (स्वमन्तन्यान्तव्य-१) “महाभाष्यकारेण भन्त्रभागस्यंषेः वेदम 
संज्ञों मत्वा' (ऋभास्. पू, ८६) यहां स्वामीने 'भन्त्रभागः शब्दकोः 
प्रयोग किया है, सो वह भी भाग .हुग्रा, "फिर ब्राह्मणेभागक्षोस्भी | 
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(नभा प ८१) भाहभाणका नाम पुराण हप | 


भागस्यापि वेदसंज्ञा कुतो न स्वीक्रियते” (प्‌ ८०) यहां 
'बराह्मशभाग' शब्दका भौ प्रयोग किया है। . सो दोनों ही पे | 
स्वाम्रीके अनुसार भी “भाग”हें; तब स्पष्ट: हो गया कि-मन्त् | 
भी. भाग है, “भागी” नहीं । ब्राह्मणभाग भी भाग है, 'भागीशनकी, | 
भागी. वेद ही हुआ श्र्थात्‌ः दोनों भाग मिलकर भागी बेद ie 


तब -मन्त्र-ब्राह्मण दोनों ही भाग वेद सिद्ध हुए .। तब जों र | 


पत्र-व्यवहा रमें प्रतिपक्षने “मन्त्रः-ब्राह्मणास्‌! श्रादि प्रमाणा#्षि 
हैं, उनसे स.घ.के पक्षकी सिद्धि होती, है। जैसे निर्ह 
वततु मन्त्रवर्णा ब्राह्मणवादाइच्'' (२ १६।,३)॥ यहां “न्न, | 
वर्णा: है 'बेदवर्णा:' नहीं । , ध्रतिपक्षक्रो तो ¦ 'वेदः-बराह्मएम्‌ः | 


ऐसे प्रयोग;ढूंढने' चाहिये, उनका भी:सम्राधान हमने 'गरालोक: | 


(६) {पृऽ १५५-५६) में कर दिया 
साघके-नहीं+[न.. ।,# ! ` 5 2) 
` १/१३) प्रतिपक्षं लिखता है--ब्ाहमयांभागेकी यंदि परासो 
कर दी जगी, त बहे हो भवसि प्म रन 
लोकासँयाने छप हो जायगा, 'भ्रौरं है। श्रंतः उसे ेदपमतां 
दापि 5५ दी' ज सकेती' (पं. ८०) ऐसा नहीं।। ढा र्त 
मागम इतिहास म्वाइ हे, वल्क, ॅन्त्भाग-औक्त सुत्रात्मक हह 
का हों विवरण है स्वतन्त्र नहीं, क्यों कि-वे (ब्राह्मणां) मन्तरेस्थित 
ईतिहासकी विदत केरंके फिरे कहते हूँ-'त्माितद किष 
नूक्तम्‌', सो मन्त्रभागमें भी सूतरामक इतिहास हैं। दोनों सथान 
संमांन ही उत्तर है कि-प्रवाहनित्येता। अथवा' “ऋषीणां ,प 
राद्यानां वाचमर्थोनुधावति’ के अनुसार भविष्यद्‌-तिदेश है| 
इससे दोनों भागोके वेदत्वमें क्षति नहीं' पड़ती? ब्राह्मणभागो 
वै दिकेकालके विद्वामोंसे लेकर श्रब' तक 'संभीने- वेद माना है 


„अतः वे भी-उनके अभीष्ट | 
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इसमे, भालोक के छठे पुष्पमें (पृ: १०५ से ११६ तक) :दिखला 


बा गधा है । फिर उसमें अतिपक्षका: भोपचारिकता वा पारिभा« 
रता बताना केवल श्रात्मपक्षक्की दुरबंबताके संरक्षणार्थं: है 
बादिप्रतिंवादिमान्य `` श्रीपाणिनिःश्रीयास्क-श्रीपतञ्ञलिं 
प्रादिगें सभी ११३१ संहिताओं तथा ब्राह्मण भागको :भी वेद 
रा है देखियेश्री पतञजलिका 'संवें देशान्तरे' वातिकका भाष्य। 


प्षणुदी दाकल्यस्थेतावनाएें? (पा. १।१।१६) में 'आषे'शुब्द 
| इंदके'लिए लिखा है | 'वेदसंशाविमशं' (पु. ११८) में प्रतिपक्षे ` 


गो सिखा है--“षि' शब्दका मर्थ है 'बेद”। जैसाकि म्बु 
शाकल्यस्येतावनाथें! ॥ सो इसो 'सूत्रके “ऋषि” (वेद) का सर्व 
हम्मतःउदाहरंण “ब्रह्मबन्धवित्यब्रवोत्‌' यह वर्तमान चारों वेदः 
्ोर्ियोमें न मिलकर कृ.'य. काठके. (१०६) तथा ऋ. ऐत. 
(०२७) में सिलता है । सो इंस प्रतिपक्षसम्मतःनिर्देशसे भी सभी 
शात्रा तथा ब्राह्मण वेद सिद्ध हुए। भाषा (लोक)का कोई 'भी 
उदाहरण, कहीं भी ब्राह्मणभागका नहीं दिया पया। यतः स्पष्ट है 
कि-ब्राह्मण.भाषा (लोक) -नह्दी, किन्तु उसका-प्रतिदवन्री वेद 
१।्रथमायसंश्च द्विवचने भाषायाम्‌'. (पा. ७।२। ८५) भाषामें 
थुवां: बनता. है।. भाषासे भिन्न वेदमें 'युवं' बनता: है.। ब्राह्मणा 
भापमें; भी. 'युवं' बनता है, 'युवां' नहीं ।.देखिये 'युबं वे. बरहमणौ' 
(शत. २। १.।.३) “बुवमिद्र निष्कुरुत्‌' (ए. ब्रा, २॥२ू)।॥ 
इपप्े.ब्ाह्म॒ण भाग भी वेद सिद्ध हुआ । यदि 'भ्रालोकके. ४ 
पुष्प, छे. पुष्प एवं इस पुष्पे यह विषय समाद्वितक्नित्त होकर 
पइ. विया. जावे; तो इस सम्बन्धकी सभी: शंकाएं वि्ञीन हो 
Wri. ए , aR 

(१४) “्यायुषं .जमदग्नेः'का स्वामी जीका किग्रा श्रथः वीकः 
'ही था; इसपर हमने जो आपत्तियां खड़ी .की-थीं, (छाः सुमनः 
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पृ. ६७-६८-६९), उनका प्रतिपक्ष-द्रारा उद्धार ए या 
गया । हमने लिखा था कि-चलुवें अमन र 
श शब्दसे 'जमदर्नि' चुका पर्याय-वाचक नहीं हो जाता | नहीं तो 
आयुब घृतम्‌' (कृ य तैसं. २।३।२। २)के प्रनुसार 'घतं' को 
भी 'प्रायु' का पर्यायवाचक मान लिया जावे । फिर तो “त्रयो बेदा 
एत एव-बाग्रेव ऋगेद:, मनो यजुवेदः, प्राः सामवेदः? (शत. 
१९।४।२३। १२)- इससे ऋणग्वेदादिको भी वाक ध्रादिका पर्यायः 
वात्रक झन लिया नावे; तब 'तस्मादू ज्ञत्‌-स्वहुत ऋचःका जो 
कि स्वा द्‌ जीने तस्माद्‌ यज्ञात्-पूर्णात्‌ पुरुषाद्‌ ऋग्वेदादयः च- 
त्वारो वेदाः प्रकाशिताः’ (ऋृमासू पृ. १०) यह वेदोंके प्राकट्य- 
का जो इतिहास लिखा है-यह स्वा.दजीका ग्रर्थ ग्रशुद्ध हो 
जायगा' । इस पर प्रतिपकषने कुछ भी प्रत्युत्तर नहीं दिया । 


भ्रथर्वा-प्रंगिरा do हैं, जिन्हें भ्रथवंवेद प्रतिभात 
हुआ ,उनका नाम भी 'ग्रथर्कगिरसो मुखम्‌' (प्रथवं,१०।७।२०) 
इत्यादि मन्त्रोमें जो (१० म संख्यामें पुर्वं दिखलाये जा चुके हैं) 
पराता है, सो मन्त्रभाग-त्राह्मणभाग दोनोंमें इतिहास बरावर 
सिद्ध होनेसे उसमें एकमात्र ब्राह्मणको बेदत्वसे च्युत नहीं किया 
जा सकता । 

जो कि 'स्वा.द. श्रादि विद्वानों की तीन-चार सौ वर्षकी 
आयु क्यों न हुई, इसलिए स्वामीजीका उक्त ग्रथ ठीक नहीं” 
इस हमारे कथनपर प्रतिपक्षने लिखा है क्रि-विषदानादिद्वारा 
उनकी ग्रायु समाप्त कर दी गई” तब क्या प्रतिपक्ष “अ्रकालमृत्यु” 
मानता है ?, क्या मनुष्यका सामथ्ये है कि-पुरुषकी परमात्मासे 
दी हुई ग्रायु काट सके ? झ्रायु होनेपर विषदाता वा घातक पास 
तक नहीं फटक पाता, ग्रसफल हो जाता है। 'वेदोंका यथार्थे- 
सघ५०ख 
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स्वरूप” (पुश ४३४) में ऋ० ३। ५६। २ मन्त्रका अर्थं लिखते हुए 
आर्यंसमाजी विद्वान्‌ श्रीधर्मदेवजी विद्यामातंण्ड (गुरुकुल कांगड़ी) 
लिखते हैं--'परमेश्वरके श्रटल नियम हैं । जो उनके श्रनुसार 
झपनेको चलाता है, वह पूणं दीर्घायुसे पूयं मरता नहीं, न वह 
किसीसे दबता है । उसक़ो पाप दूरसे नहीं प्राप्त होता” 
स्वा.द.जीने 'देवेषु त्र्यायुषं के अर्थमें विद्यानोंकी २०० वषंकी 
झायु लिखी थी, तो ग्रायंसमाजमें कोई भी तो ३०० वर्षकी भ्रायु 
का नहीं हुआ ४ इसमें या तो कोई विद्वान नहीं हुआ; यह माननां 
पड़ेगा, या फिर 'देव'का अर्थ “विद्वान अशुद्ध मानना पड़ेगा । 
इसपर प्रतिपक्षके पास कुछ.भी उत्तर नहीं है । [ 
यदि प्रतिपक्षके अनुसार कर्मगतिके कारण बीचमें . भायु- 

का टूट जाना मोना 'जावैगा; तो फिर कोई प्राचीनता (जसे 
ब्राह्मणभागकी वेदता, मूतिपूजा आदि) को नेष्टे करना, तथा 
झनुृत अर्थ करना श्रादि उनका ग्सत्कर्म मानकर उंनकी श्रायु 
बीचमें टूटना मानकर उनके सिद्धान्तोंको 'ग्रसत्‌' भी कह सकता 
है । तब देवों (विद्वानों) की निश्चित रायु ३०० वर्षकी कहना 
भी ठीक नहीं रहता । श्रार्येसमाजकी एक शंतांब्दी होने वाली 
है, कोई विद्वान्‌ तो उसमें ३०० वर्षकी आयुका होना चाहिये 
था ? तब यहांके 'देव' शब्दका 'विद्वानु मनुष्य” अर्थ करना 
स्वामोका ठीक नहीं-इस विषयमें 'ग्रालोक' (४ थ॑ पुष्प) में 
“बया विद्वान्‌ मनुष्य ही देव हैं' तथा “मनुष्ययोनिसे दैवयोनिकी 
भिन्नता” यह दो निबन्ध (पृ० ४२१-४३७ तथां ४०५-४२० पृ०में ) 
देखने चाहियें । 'त्रयायुषं'का ४०० वषं अर्थ भी कंसे कर दिया 
गया ?' - 


यदि नित्य होनेसे 'जमदग्नि ऋृषि'काः'~र्थं “चक्षु' कियो' 


गया है, तो यह व्याज भी व्यर्थ है; क्योंकि-ऋषि भी नित्य .हैं, 
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वेदके साथ वे भी होते आ मय i आ ही 


वेदेषु सुष्टयः। वेदशब्देभ्य एवादौ निर्मिमीते स ईश्वरः वि 
शान्ति. २३२। २५) “नामधेयानि चर्षीरां याइच देह (महा 
शवंयते सुजातानामन्येभ्यो विदधात्यजः' (२६) अर्थात्‌ जो तो 
ऋषियोंके नाम हैं, परमात्मा उसीके अनुसार ऋ दियोको दो 
वा प्रकट करता है। प्रतिपक्ष भी 'वेदसंज्ञाविमशं' (पऽ 
इस पद्यको प्रमाणित करता है। तव वेदमें लिखे रनुस हर) मे 
सृष्टिकी आदिमें परमात्मासे उत्पादित वेदके- प्रवाहनित्यं र ही 
ग्रनित्य कैसे हुए, जो कि प्रतिपक्ष ऋषियों: दि भईई 
बेठा.? । आ वेदमें कोई ऋषियोंका गा 2 
व्युत्पत्तिं नहीं होती” यह श्रीबुद्धदेवजी भादिको ए 
भी खण्डित हो गया । यथा नाम तथा गुर: के भ्रनुसार कि. 
'योंकें नाम भी' गुणानुसारी थे; इसलिए योगरूढ थे । योगद 
शब्दोंकी वेदर्म सत्ता स्वा.द.जी भी मानते हैं, देखो इकषपर 
आलोक' श्रष्ठम पुष्पक्रा पृष्ठ १५४-१५५-१५६-१५७। 
जब-जब परमात्मा वेदको प्रकाशित करनेकी इच्छ 
है, तब-तब वेदोल्लिंखित ऋषियोंको भी प्रकट करता ह र 


, उन्हींके द्वारा मन्त्रोंको भी प्रकासित करता है। सो ऋषियोंकी 


तथा देवोंकी भी जाति होती है । जैसे कि-न्यायमुक्ताबल्नीमे 
सूचित किया है-'नं च नृसिहशरीरे कथं लक्षणसमन्वयः, तत्र 
तृसिहस्य एकव्यक्तिवृत्तितया जातित्वाभावात्‌; जलीयतंसः 
शरोरबृत्तितया देवस्यापि जातित्वाभावादिति वाच्यम्‌; कल्पभेदेन 
नृसहृशरीरस्य नानात्वेन नृसिहत्वजात्या लक्षणसमन्वयात्‌’ (३५) 
यहां नुसिहका उदाहरण उपलक्षणापरकं है; सो देवताग्रों तथा 
वेदस्थित ऋषियोंका भी जातित्व है; तभी “जातेरस्त्री' (पा: ४। 
१ ६३) के वातिक 'गोत्रं च चरण: सह से उन-उन संहिताः 


SS” 
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सात का लिया किक नल शक गोरं r > 
रके द्रष्टा वा प्रवचनकर्ता ऋषियोंकी जातिसंज्ञा होकर स्त्री- 


लिज्भमें जातिलक्षणा डीष्‌ किया जाता है-'कठी कलापी! | कई 


गरायसमाजी भी श्रग्ति-वायु श्रादि ऋषियोंको वेदद्रष्टा होनेसे 


इह उपाधि वा जाति मानते हैं इससे भी वेदमें चाहे मन्त्रभाग 
हो, चाहे ब्राह्मणभाग, उनमें ऋषियोंके इतिहाससे नित्यताबश 
बेदत्वकी क्षति नहीं होती । तब चक्षु ग्रादि ग्रथं-कल्पना भ्रौर 

्ीबुद्धदेवृजीका इनके अर्थोमें आकाश एवं पातालके कुलाबे 
मिलानों. व्यर्थ; है.। वेदके साथ वेदके ऋषि तथा देवता भी रहें; 


'इससे वेदत्वकी कुछ भी हानि नहीं । नहीं तो वेदमें ही वेदके 


प्रार्यसमाजोनुसार ग्राहक श्रग्नि, वायु, आदित्य, भ्रज्धिरा, श्रथर्वा 


प्रादिका नाम नहीं भ्राना चाहिये। परन्तु भ्राता है। बल्कि 


स्वा. द.जीने: तो “अग्ने ! देवेषु प्रवोचः?, (अह, १। २७. ॥४) 
इस मन्त्रमें 'अग्निवाय्वादित्याज़िरस्सु मनुष्येषु (ऋषिष्ठ)- प्रोक्त- 


- वान्‌-इस प्रकार भूतकालमें भी उन्हें वेदोपदेश् मानू जिय; 


ग्रौर फिर 'शतपथ'के “चक्षुवें जमदग्निऋ षिः! इंसःवचनमें 
'रयायुषं जमदग्नेः? (यजुः२।६२) इस मन्त्रकी व्याख्या भी नहीं । 
वहां तो “वसिष्ठ ऋषिः `` ``“ त्वया प्राणं? (यजुः १३ । ४४) 
भरद्वाज ऋषिः' ` ` * ° `त्वया मनः' (५५) जमदग्नि षिः"`-` °° 


(१७) विश्वकर्मा ऋषिः" "` °` ` त्वया वाचं (१८) इन याजुष 
मन्त्रोंके कारण वसिष्ठ आदियमें 'त्वया प्रणा, त्वया चक्षुः 
प्राणत्व-चेक्षुष्ठ आदिका आरोप किया गया है, जिससे. शतपथने 
भी श्राणो वे वसिष्ठ ऋषि: श्रादिमें 'वे' शब्दसे 'आयुरवे घृतम्‌ 
(कःय. ते. सं. २। ३। २। २) की भान्ति चक्षु श्रादिका ्रारोप 
बताया है । यह नहीं कि वहां पर्यायवाचकता हो जावे. । वहां यह 


“बताया गया है कि-वसिष्ठ प्राणकी भांति श्रेष्ठ होनेसे ह 
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कहे जाते हैं । सो वहां 'मनोरूपो भरद्वाज ऋषिः, विद्वामित्रधि 
जप यतृ श्रोत्रम्‌; ईशम्‌ ( जमदग्निसहृशं) थत्‌ चक्षु:” इत्यादि 


प्रारोप महीघरभाष्य श्रादिमें स्पष्ट हैं । सो यह 
हे भ्रतिदेश 
(सहता) है, पर्यायवाचकता नहीं । 'वति' प्रत्ययके विना भी 


महा तद्‌ यथा~*एष ब्रह्मदत्तः ।' 
भन्रहमर्दत्त ब्रह्मदत्त इत्याह-ते [वियं, तेन] मन्यामहे-द्रह्मदत्तवदृ 
) 


सो: ऋषियोंके लाम: 'यथा नाम तथा गुणाः” होनेसे यौगिक 
होकर 'ऊहीमें रूढ अत एव योगहद- थे, जंसे "क्षतात्‌ किल 
जायत इत्युदपरः क्षत्रस्य शब्दों भुवनेषु रूढः? (रेष २। १३) यहां 
क्षतरशन्दको व्युत्पत्ति करके उसे एक जातिमें भ बताया जज 
हैं। 'योगरूढ' शब्द वेदमें स्वा.द.जी भी मान गये हैं; देखो उनकी 
निषण्टुकी भूमिका ग्रथवाः 'ग्रोलोक” (८) का धृः ११४ देखे + मो 
ऋषियों वाला ही गुणा 'चकषु' 'प्रादिमें देखकर उक्त विशेष- 
मन्त्रोंमें उन्हें 'तद्वधपदेशय” कह्‌ दिया गया । ग्रतः यहां पर्यायः 
वाचकता नहीं हो जाती । जैसे कि-श्रीविद्याघरजी ्रार्यसमाज- 
में जब ब्रावें,. तो कोई प्रार्यंसमाजी उन्हें कहे कि-आइये ऋषि- 
दयानन्दजी !!!' मो इससे मन्त्रीजी स्वाद. जी'नहीं बन जाते, 
किन्तु स्वामीजो वाले गुण होनेसे उन्हें 'तद्व्यपदेश्य' कहा जाता 
है। इसे भक्तिवाद वा ग्रर्थंवाद कहते हैं । यह प्रकार ब्राह्मणभाग- 
में बहुत है। तभी तो श्रीयास्कको ब्राह्मण भागकेलिए कहना पड़ 
गया -कि-'बहुभक्तिबादीनि हि ब्राह्मणानि भवन्ति | पृथिवी 
्ैहक्मनरः' (शत. १३। ३।८।३), संवत्सरो वैश्वानरः (५ । 
२५४,१५), ब्राह्मणो, वेश्वानरः' (ते. ब्रा. ३४७।३।२) 


(निरुक्त, ७ ।.२४।६) 'बुहती” को ब्राह्मणमें मध्यम (वादल) 
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(ताण्ड्य ७।३।९), संवत्सर (शत. ६।४।२। १०) 
वाक्‌ (१४। ४। १। २२), मत (५।।१०। ३ ।१}; सारे. प्राग 
ऐत. ३। १४),.व्यात (ताण्डय७ । ३। ८) भात्मा (ऐः ६। २५, 
गो० ३०। ६-८) इन विविध नामोंसे केवल ब्र्थवाद द्वारा कहा 
गया है। यदि इसमें वास्तविकता मानी गई; तो 'आयुर्वे घृतम्‌' 
(क.य. तै. सं. २- । ३।.२। २) 'जो ` -कृष्णय्नुः केः ब्राह्मणामें 
कहा गया है; तो क्या म्रायुको घृतका, वा घुतको धायुका 
पर्यायवाचक मान लिया जावेगा ?। ' '' '. : ` 

यह अर्थवाद प्रधानतया तो .ब्राह्मणभागरका :विषय है, पर 
मन्त्रभागमें भो; कहीं-कहीं झा जाया करता है। इससे उक्त 
सीमित-भन््रॉमे कहा हुआ चक्षु ्रादि श्रारोप श्रत्यः मन्न्रों में प्रसक्त 
न होनेसे “ब्यायुषं जमदरनेः' में वह प्रारोप 'मप्रसक्त' होज़ाव्रगा। 
प्रतिपक्ष-द्वारा निरुक्तकारका . दिया हुआ 'बहुभक्तिवादींनिः हि 
ब्राह्मणानि’ (पू० १) यह वाक्यः प्रतिपक्षके पक्षको न सिद्ध 
करके हमारा ही पक्ष सिद्ध कर रहा है कि--'चक्षुवे जमदग्नि- 
ऋ षिः’ इस आरोपमूलक भक्तिवाद (अर्थवाद)से चक्षु श्रादिको 
“जमदग्नि' आदि कहा गया है कि-जेसे जमदग्नि-ऋषि सबका 
द्रष्टा था,,वेसे चक्षु भी है, इससे पर्यायवाचकता नहीं हो जाती । 
तब मन्त्रमागसे ऋषि ग्रादिका इतिहासं हटाया' नहीं जा 
सकता । उसे भविष्यदुरूप मानना चाहिये-'ऋषीणां (वेदानां) 
पुनराद्यानां वाचमर्थोनुधावति’ (उत्तरराम.१। १०) ` स्वा. द. 
जीके अनुसार भी 'ऐसे इतिहासोंसे वेंदोंकी आदिमंत्ता दोषका 
ग्रासञ्जन तथा उससे वेदत्वकी क्षति नहीं होती । 'सवा.द. जी 
अग्नि: पूवेभिऋ विभिरीडयो नूतने रुत’ (ऋः १।१।२) इस 'मन्त्रमें 
स्थित प्राचीन तथा नवोन ऋषियोंके कथनेसे वेदोंकी श्रादिमत्ता 
दोषका आसऊज॑त करने वाले मॅक्समुलर श्रादिको डपटकर' कहते 


'वेदसंज्ञाविमंश' पर विचार 


हैं>ईरबरस्य निकालदशित्वात्‌ । ईइव रो ह्‌ त्रीन्‌ कांलान था, 7 
भ्रत-भविष्यदु-घं भानकालस्थे मंन्‍्तरद्ष्दू भिर्म नुष्ये:, मन्त्रैः घाति, 
तर्केश्च ऋषिभिरहमेव ईडो वञ्चुव, भवामि, भविष्यामि पे का 
विदित्वा [परमेश्वरेण] इदमुक्तम्‌-इति अदोषः” (ऋ ऋभाभू vb 
८६) “इस मन्त्रमें बेदोंके कर्ता त्रिकालंदर्शी ईशवरने भूत भरि ; व्‌ T 
वर्तमान तीनों कालके व्यवहारोंको यथावत्‌ जानके कहा है , 
वेदोंका सनांतमपन तो सिद्ध होता है, वेदोका नवौनपन होनो ह 
प्रकारसे सिद्धा नहीं हो सकता” (ऋणाशू: पृ. ७5 पता हे ; 
पर भीज़ब मन्त्रभागके वेदत्वकी क्षति'नहीं;' वैसे ब्राह्मण 
भी ऋषियोंके नाम आनेसे ब्राह्मणाभागकी वेदत्वक्षति सी 
हो सकती ॥:5" . ५" फ ०० 
` ` 'बेदव्यास्यानोत्‌’ पर जो हमने "परिषद्य ह्यरणस्य’ प्रादिकों 
मन्त्रँ एंके-दुसरेके श्र्थके प्रदेशक दिखलाये थे, गीर ह 
उत्तरा भुयसे निर्वचनाय” (अगली ऋचा पूर्वका सम्यक्‌ व्यास्यान 
करती है) यह निरुक्तकारकी उसमें साक्षी भी दी थी. र 
पर प्रतिपक्षः लिखता है-'निरुक्तकारका कंथन निसस्देह्‌ ही 
वेदात्मक नंहीं हैं, उंनका तात्पर्य निरुक्तकार ने ,्रपनी दृष्टिसे 5 
रूपसे उपस्थित किया है” (पृ. १-८२) यहां प्रतिपक्षने स्वा.द.जी- 
मान्य निरुक्तंकांरपर' भी श्रमान्यताका छींटा डालं दिया । उनकी 
साक्षीसे जी” कि स्वा:द.जीका 'वेदेव्याख्यानांत्‌' हेतु ब्राह्मण 
भागकी 'श्रवेदतेमें हेत्वाभास सिद्ध होता था, उसपर प्रतिपक्षने 
स्वीमीका दर्जा निरुक्तकारसे भी बढ़ा दिया । यंही पक्षपात पोछे 
प्रन्धश्नद्धामें पैरिणत हो जाया करता है। इसमें श्रन्य सार कुछ 
भी नहीं'। उत्तर वेदेमंन्त्र जब पू्ंमन्तरके अ्रनुवांदकी स्पष्ट साक्षी 
बतारहाहै, श्रौर इस प्रकारके मन्त्र प्रचुर-मात्रामे मिलते हैं-जिन 
केलिएं'निरुक्तकारमे - “तस्य उत्तरा भूयसे निर्वचनाय' लिखा हैँ 
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श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


। 

| 

eo कर 
| कारने तो वह श्रनुवाद बनाया नहीं; वह तो वेदने बनाया 


तब वह ूर्वमन्त्रका श्रनुवादभूत उत्तरमन्त्र यदि श्रवैद नहीं 
>, जाता, जैसे कि-'आष्टिषेणो होत्रमूषिनिषीदन्‌-} (ऋ.१०। 
६४५) ' वापिः -शन्तनवे पुरोहितो' .(१०।९८।७) यहु, दो मन्त्र 
दोषपूरकात्मक अनुवाद हैं, तब मन्त्रभागके भ्रनुवाद- 
भागके श्रवेदत्वकेलिए दिया 'वेदव्याख्यानात्‌' यह 
हेतु निरस्त हो गया । मन्त्रका श्रनुवाद ब्राह्मा; मन्त्र सले ही 
न हो, पर वेद तो मन्त्र-ब्राह्मण दोनों ही सिद्ध हुए-।: . 
(१५) 'बराह्मण' का अर्थ लिखते हुए 'वेदसंज्ञाविमशं' {पृः 
५५ पं, १६-१७-१८-१६-२०में झार्यसमाजके मनत्रीजीने लिखों है-* 
(निम्नलिखित शास्त्रीय-प्रमाण भी ब्राह्मणकी वेदोंसे । भिन्नता 
सिद्ध करते हैं--'चतुर्वेदविद््रिब्र ह्यमिः-ब्राह्मणं में षिभिः 
रक्तानि यानि वेदव्याख्यानानि तानि ब्राह्मणानि’ यह महाभाष्य . 
(५।१।१) में कहा है । 
यहां ग्रायंसमाजके संयुक्त मन्त्रि-महाशयने इस अपने पक्षको 
सिद्ध करनेकी प्रसन्नतामें एक बड़े साहसका काये, कर, डाला है, 
जो बहुत खेदास्पद है। उन्होंने यह तहीं 
उठाया कि-यह पाठ हम जो पअपने पक्षकी पुष्टिम. म्रह्म भाष्यके 
तामस्े दे रहे हैं, वह महाभाष्ये है भी सही;या नहीं ? 
यह जो महारायजीने महाभाष्यकारके नामसे 'शास्त्रीय-प्रमाण 


र चकित हो जाएंगे कि-यह सहाभ्नाष्य- . 
दे डाला है, वे यह जानकर र उन्होंने स्वा०द०जीको 


से स्वा०द०ल़ीं. को. 


कारका शास्त्रीय-प्रमाण नहीं, किन्तु यह तो उन 
#ऋभाभु०के 'वेदसंज्ञाविचारविषय' (पृ० ६९) 


प्रपनी संस्कृत लेकर महाभाष्यके नामसे उद्धृत कर डाली है। इस 


हमारी बात पर यदि प्रतिपक्षको सन्देह हो; तो वे झपने 'वेद- 
-२१) में स्वा. द. जीका ऋमासु० 


संज्ञाविमशं- (पृ० ३८ पं. २० 


मेरा भ्रनुमान है कि- यह 
अत बह है कि-यह भूल उन्हें ्रीझिवपुजनसिहजी कुञ्च 
fr ह करते हैं) कराई है। जँसे कि 'नीर- 
ह दसंब ठ उशवाहाजीने बड़े गोरवसे लिखा 
वमस में भेरा भी सहयोग था! (पं, १७) । फिर 
४. ९२ प. में कुणबाहा नो बड़े गौरवसे लिखते हैं--' 
्रन्थके प्रणयने मेरा भी हाथ है! । 
सम्भवतः कुशवाहाजोने श्रीवेङ्कटेश मे 
मुद्रित ब्राह्मणामांगके भवेद्तता-विषयका निक मन्त्रिमहाल ा ह 
दे दिया होगा । उसमें ऊुसवाहाजीने-जहां तक मुझे स्मरण है 
या था यह्‌ भूल है, वा जानबुझकर महाभाष्यके 
गामसे वसा प्रक्षेप कर दिया गया, यह हमें ज्ञात नहीं हो सका । 
यदि FR ऐसा लिखता; तो भूल कही ए सकती ची: 
पर कई व्यक्ति ऐसा कह-लिख रहे हैं; तो यह कृचक्र जोन: 
बृूभकर किया हुआ मालूम होता है। श्रथवा यह अन्घपरम्परा 
वा गइुलिंका-प्रवाह वा भेड़ाचाल चल रही है। 
ह अस्तुतः यह स्वा.द.जीमें ्रनगंल-डाका ही परिणाम 
“उनके वाक्यको मूल पुस्तकमें देखनेकी ह 
समझी जाती । इसमें ग्रन्य प्रमाण यह्‌ है कि-जो इनके तम्याः 
दायके सञ्चालककी कुछ आलोचना कर दे, तो उसे बढ़ी 
अभद्र गालियां दी जाती हैं, . इसमें जोता-जागता प्रमाण श्री- 
स,ध,५१क 
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८०२ श्रीसनातनधर्मालोंक (७) 
किया SN ISR 


शिवपूजनसिंह कुशवाहाजीका 'माधवमुखमहाचपेटिका' ( नीर- 

क्षीरविवेक का दूसरा नाम) तथा डा. श्रीरामका पं. माधवा- 

चार्यकी चुनौतीका उत्तर' है। ऐसी प्रसभ्यता करके स्वयं ही 

यह स्वामीजीका “सम्प्रदाय” सिद्ध किया जा रहा है। यह ठीक 
है कि--'अर्घो घटो घोषमुपैति नुनम्‌'। सभी ऐसे नहीं हैं, पर 

जिनको, संस्कृतभाषाका भी पूस ज्ञान नहीं है, वे सीमासे बाहर 

झा जाते हैं । 

यही भूल श्रीघमंदेव्रजी विद्यामातंण्ड (गुरुकुलका ज़ड़ी ) ने 

भी “वेदोंका यथार्थ-स्वरूप! (पुः११३ पं.२७-२८) में की है। वहां 

लिखा है-'ब्रह्मभि:-चतुर्वेदविश्धधि््राह्मणः प्रोक्तानि यानि वेद- 

व्याख्यानानि, तानि ब्राह्मणानि' ( महा. ५। १।१) इस 

अहाभाष्यकारसम्मत-निरुक्तिसे स्पष्ट ज्ञात होता है? । परन्तु. यह 

कथन भी गलत है। यह महाभाष्यकारका वाक्य नहीं है, किन्तु 

यह स्वा.इ.जीका अपना वाक्य है,। सब शा्त्रोंमें क्षेपःप्रक्षेपकी 

चिल्लाहट करने वाले भ्रार्यसमाजी ही स्वा.द.जीके भ्रपने वाक्य- 

का पब महाभाष्यमें स्वयं प्रक्षेप कर रहे हैं। 'किमाइचयेमत 

परम” । यह स्वा.द.जीमें झायंसमाजियोंकी श्रत्यन्त-श्वद्धाका ` ही 

परिणाम है कि-उनके वाक्यको सूल-पुस्तकमें देखनेकी ग्रावश्य- 

कता ही नहीं समझी जाती । 

दोबारा फिर यही भूल श्रीधमंदेवजीने 'वेदोंका यथार्थ स्वरूप! 

(पृ. ३९९-४००)में इन शाब्दोंसे की है-“उस (शुक्लयजुर्वेद) में 
मुल वेदमन्त्र ही थे, उनकी व्याख्या जो ब्राह्मणरूपमें है, पीछे 
की गई। जैसे कि महाभाष्यकार पतंजलिने ब्राह्मणा-शब्दकीं 
व्याख्या करते हुए ५ । १। १ में कहा है--'चतुर्वेदविद्वर* 
ह्यभिर्ब्राह्मणार्महषिमिः प्रोक्तानि यानि वेदव्यास्यानानि;' तानि 
ब्राह्मणानि’ । वस्तुतः यह गलत है, महाभाष्यमें ऐसा नहीं 


लिखा, यह तो स्वा.द.जीका निजी वाक्य है । लामके २ 


'वेदसञ्चावसरा पर (बत्चार 
छ० ३ 


अपनी संस्कृतको महाभाष्यकारके नामसे दे देना स्वा 
अनुयायियोंका जघन्य कृत्य है। इससे ब्राह्मणभाग वे 
च्युत नहीं हो सकता । महाभाष्यकार तो ब्राह्मणभागको करे 
मानते हैं, यह हम 'श्रालोक के छठे सुमन (पृ. ६० ९१-९२३४ 
में सप्रमाण दिखला चुके हैं । ९३) 
(१६) अब संयुक्त-मन्त्री ग्रार्यंसमाज मेस्टन रोड़ 
मन्त्रो केन्द्रीय-प्रायंसभा कानपुर श्रीविद्याधरजी इसी प्रकार 
की दूसरी अपनी भारी भूल भी देख लें । 'वेदसज्ञाविमङ्ञ 
(पर. ९० पं. ६-७)में श्रापने लिखा हैँ-“शतपथब्राह्मणमें अन्यत्र भी 
स्पष्ट लिखा है-चतुवंदविःिब ह्मभिः-ब्राह्मण॑मंहपिप्नि 
प्रोक्तानि यानि वेदव्याख्यानानि तानि ब्राह्मणानीति'। 
| 
| 


हा ! यह कितना अनौचित्य है! पहले इसी स्वा.व.ीते 
घचनको महाभाष्यके नामसे लिखा गया या; श्रव उसीको शतपथद्ना 
के नाभसे लिख दिया गया । ऐसां लिखकर प्रतिपक्षने श्रपने प्षकष 
दुर्बलता प्रंकाशित कर दी है। कौन-सा यह बड़ा प्रमाण है कि-इसी: 
को बार-बार दिया जा रहा है। यदि यह प्रमाण शतपथब्रा.का 
ही वस्तुतः है, तो उसका पता क्यों नहीं लिखा गया ? भ्रब भी 
बताया जा सकता है, परन्तुं हमारा हढ़ बिरुचय है कि-ये स्वा 
द.जीके शाब्द हैं, शतपथब्राह्मणके यह शब्द नहीं। स्वा.द.जीने 
ब्रह्म वै ब्राहणऽ क्षत्रे वे राजन्यः’ इसे तो शत. १३। {के 
नामसे दिखलाया, उंसके नोचे 'समानार्थौ एतौ ब्रह्मतु-शब्दो 
ब्रोह्मणशब्दश्च' ग्रह महाभाष्य _(५। १। १ के नामसे दिख 
लायां । ` फिर' नीचे “च॒तुर्वेदविदबरह्मभिराह्मरं मंहुँषिमि | 
प्रोक्तानि यानि वेदव्याख्यानानि ताति ब्राह्मणानिःयह तो 
सत्राद जीका निजी व्राक्य है। नः यह महाभाष्यकारका है, 
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यह शतपथब्राह्मणका । इस पर मन्त्रीजी ग्रपने 'वेदसंज्ञाविम्च 


(क) पृः ३८ में स्वा.द. जीकी ऋ-भाभू.का उद्धरणा देख सकते 
। उक्त स्वा.द. जीके वाक्यका शतपथ बा महाभाष्यसे कुछ 
भी सम्बन्ध नहीं, थह तो स्वा.द.-कल्पित वाक्य है, जो स्वयं 
साध्य है। महाभाष्यकार तो ब्राह्मणभागको मन्त्रभागकी भांति 
ही वेद मानते हैं, यह हम पहले “्रालोक'के ६ठे सुमनका निर्देश 
कर चुके हैं। 
उक्त श्रायंसमाजियोंकी भूलका श्रव हम सुधार कर देना 
चाहते हैं, जिससे भागे उन्हें लज्जित न होना पड़े । वह यह 
कि-समानार्थों एती द्ृषशब्दो बृषन्‌-शब्द्च, ब्रह्मन॒शब्दो ब्राह्म- 
णशब्दश्च' यह पाठ जो स्वा.द. जीने व्याकरणमहाभाष्य 
(५।१।१) के नामसे दिया है, यह ५। १।१।७में है। 
उसके बाद ऋभाभू. में “चतुर्वेदविश््रित्ञ हाभिः” इत्यादि जो पाठ 
लिखा है, वह स्वा.द. जीकी अपनी संस्कृत है, वह स्वयं साध्य 
है, उसे शास्त्रीय-प्रमाण नहीं माना जा सकता ।  ब्रह्मभि:- 
ब्राह्मणों: प्रोक्तानि वेदव्याख्यानानि ब्राह्मणानि ऐसा श्रर्थ 
करने पर 'ब्राह्मोऽजातौ' (पा० ६।४। १७१) इस वेदाङ्भके 
त्रके बलसे जाति एव श्रपत्य श्रथं न होनेसे 'ब्राह्मारि’ बनेगा 
ब्राह्मणानि’ नहीं बनेगा । अतः स्वामीको व्यर्थं 'ब्रह्मत्‌” शब्द 
यहां न लेकर 'ब्राह्मणऋ षि-मुनिभिः प्रोक्तानि ब्राह्मणानि’ 
यह निरुक्ति करनी चाहिये थी, तब कुछ दीक; होता । फिर 
बराह्मणैः प्रोक्तानि-ब्राह्मणानि! यह होने पर भी उसमें "बेदर 
व्यास्यानानि' यह शब्द स्वा.द. जीके निज-कल्पितृ हैं; वहां: पर 
ब्राह्मण: प्रोक्तानि वेद-व्यपदेश्यानि ब्राह्मणात’ यह।भी कहा 
जा सकता है। 
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ब्राह्मणों की निरुक्ति करते हुए लिखा है-ब्रह्मण वेदस्य इद 
ठा त्राह्मणाम यह विग्रह या है' यद्यपि यह प्र 
भी ठीक नहीं, क्योंकि--'ब्राह्मोब्जाती' (पा. ६। ४। १७१) 
इस वेदाज़ू-सूत्रकी साक्षीसे जाति तथा ग्रपत्य भ्र्थ न होनेसे 
्ाह्मम्‌' ही बनेगा, ब्राह्मणाम्‌? नहीं । ब्राह्मण को “ब्राह्मण” 
शैब्दसे व्युत्पादित करंना चाहिये । वस्तुतः यह हमारे विचारसें 
इस भागका नाम रूढिसे है; तथापि यह प्रतिपक्षीका पक्ष मान 
क्कर भी हम यह कहते हैं कि-फिर तो “तस्माज्जातं ब्राह्मणं ब्रह्म- 
्येष्ठ' (अ. ११। ५।३३) इस मन्त्रमें स्थित नपुंसकसिङ्गाच्त 
राह्मण’ का भी यही श्र कर दीजिये, और 'ब्रह्मका भ्रपने 
प्रनुसार 'वेद' र्थ कर दीजिये, झौर उसे ज्येष्ठ' मानिये, और 
ब्राह्मण का .'ब्रह्मण इदं भाष्यस्‌' तस्माद्‌ ब्रह्मचारिरूपात्‌ :परः 
मात्मनो जातम्‌' यह श्रर्थं कर लीजिये, इससे ब्राह्मगाभाग भी 
स्वत: परमात्मोदरभूत सिद्ध हो जायगा । आपके ही किये:. ब- 
ह्मणो व्याख्यानं ब्राह्मण! इस नपु सकलिङ्गान्तशब्दके अर्थसे 
हमारापक्ष भी सिद्ध हो जायगा । फिर वहां क्यों घ्राप ब्राह्मणं” 
का निर्मूल भ्र्थ 'ब्रह्म' करते हैं 'ब्रह्म' तो उछ मन्त्में पृथक्‌ पड़ा 
हुझ.है, फिर आप “ब्रह्म”का का भी अर्थ 'ब्रह्म' श्रौर 'बराह्माणां’ 
का-भी 'ब्रह्म'श्रथं करके वेदमें पुनरुक्तिदोषको क्यों ध्रासञ्जित 
करते हैं ? वा 'ब्राह्मणजात्ि' (पृ. ८८) श्रथं कंसे करते हैं, जब 
कि 'ब्राह्मणः वहां नपुसकलिङ्गान्त है, स्त्रीलिङ्गात्त नहीं 
श्रथवा ब्राह्मण भागको जातिब्राचंक मानने पर भी हमारे ही पक्षः 
की सिद्धि हैः जाति व्यक्तिके विना नहीं रह सकती; तूंब उसमें 
संभी .शतपथादि-ब्राह्मा स्वतः गृहीत हो जाए गे। 

` इसी प्रकार 'अपुवणोषितां वाचः ता वदन्ति यथायथम्‌ | 


वंदेल्तीयंत्र गच्छन्ति तंदाहुराह्मणं महत्‌’ (प्र. १०।८।३३ |] 
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भी यह र्थ हो जायगा कि-अपूर्व (जिससे भ्राचीन कोई नहीं, 
ऐसे परमेश्वर) से प्रेषित चार मन्‍्त्रात्मक वेदवारियां यथायोरय 
रूपसे ज्ञान बोलती हैं। वे बोलती हुईं परमेश्‍्वरकी वाणिरयाँ 
जिसमें झर्थरूपसे पहुँच जाती है; वह. बड़ा भाग ब्राह्मण है । 
इससे ब्राह्मणाभाग भी स्वतः परमात्मासे उद्भ सिद्ध हो 
जायगा, आपके हो किये ब्रह्मका व्याख्यान ब्राह्मण' इस :अर्थ 
हमारा पक्ष भी सिद्ध हो जायगा । ठ 
पर बदि आप “ब्राह्मण” का अर्थ ब्रह्म और ब्रह्मका रथै 
बेद! कर दें तो स्पष्ट हुआ किं-'्राह्मणं' शब्दका र्थे रे "वेद 
ध्यारुयान नहीं; किन्तु वेद? ही है, तब “शतपथब्राह्मण” में र भी 
'ब्राह्मण' शब्द 'वेंद'-परक सिद्ध हुआ; तब ब्राह्मण भी स्वेत॑:- 
सिद्ध वेद प्रतिफलित हुआ । जब स्वामीके अनुसार परमात्माके 
त्रिकालदर्शी होनेसे-जैसे कि उनके यह शब्द हैं-'ईर्वरस्य त्रिका 
लद॒शित्वात्‌ । ईश्व रो हि त्रीन्‌ कालान्‌ जानाति’ (ऋभाशृ. ए- ८) 
“इस भन्त्रमें वेदोंके कर्ता: त्रिकालदर्शो ईश्वरने भूत, भरविष्यंत्‌, वेतेः 
मान तीनों कालोके व्यवहारोंको यथावत्‌ जानके कहां हैं' (पूँ:८७) 
उसके वेदमें पुराण-इतिहासका स्मरण आगया है, जेसे'किः-तेमिंतिं- 
हाश्च पुराणं च, इतिहासस्य च वै स पुराणस्य च' (त्र 
३०४), ग्रौर स्वा.द:जीने (ऋभाभू.पृ.६४में) इन्हीं पुराण-इंतिहास 
बताने बाले मन्त्रके प्रमाणकेलिए "एतैः प्रमारंरबराह्मरा-ग्रन्थांतोऽ 
मेव ग्रहणं जायते" ('वेदसंज्ञाविमशं' पृ. ३१) यह कंह कर वेदे 
उस पुराणांदिशब्दसे 'ब्राह्मणभाग' का प्रहंण किया हैं; तो सांकषातू 
नपुःसकलिङ्गान्त “ब्राह्मण शब्दसें 'ब्राह्मण भाग” अर्थ ऽबैयों ' न 
लिया जाय ? और जब कि प्रः सं. वि. में यह अर्थ, कियाभीं 
गया; था; तत्र उसकेलिए यह कहता .कि--संस्का रविधि का अथम 
संस्करण अप्रामाणिक: है” (“वेदसंज्ञाविमर्श पृ.८5) कितना: 


'वेदसंज्ञाविमर्श' पर विचार 
~~ nr Mame 0 
अयुक्त है, जब कि सं.वि. द्वितीय-संस्करणकी भूमिप 
स्वामोने लिखा है-'इसमें यह न समझा जावे कि... ह 
रणास्थ] विषय युक्त न था, और युक्त छूट गया था, र 
धत्त किया है, किन्तु उन विषयोंका यथावत्‌ क्रमबद्ध झा त 
सुत्रोमें प्रथम लेख किया था' (पृ. १) "कत 
¦ जब कि स्वामोके ग्रनुसार “ऋषि” वेदमन्त्राथंदरष्टा (पर 
कर : स, 
७ पृ० १२६) का नाम होता है; सो वे प्राचीनेःश्र्वाचीन र 
(स्वामीके श्रनुंसोर मन्‍्त्रार्थद्रष्ठा) तो वेद (ऋ. १।१। २) 
स्भुत. कर दिये जाए; पर उंसी वेदमें प्रतिपक्षके भरनुसार मन्राई 
रूप ब्राह्मणे स्मुत न हों, यह केसी बात ? ; 
` यदि आप झंतपथको प्रमाण मानते हैं, जैसे कि-आप्े 
स्वांमीजीकी ही संस्कृतको शृतपथके नामसे लिख दिया. (ब 
सूं.वि.प. ६०) तो उसी शतपथने कहा है--ब्रह्म हि ब्राह्मणः 
(५। १।१। १) अर्थात्‌-ब्रह्म ब्राह्मणका नाम है; तव मृ 
चश्च सामानि च यजूंषि च, ब्रह्म च भ्रनुव्यचलन्‌' (वं. । 
१। ५-९)में एंक-वचनान्त 'ब्रह्मसे 'ब्राह्माणाभागका ग्रं कर 
लेना चाहिये। पहले तीन बहुवचनान्त होनेसे मन्त्रविशेषोके नाम 
हैं; उनसे तीनों मन्त्रविशेषाके संग्रहरूप अथवँका भी प्रह 
स्वतः ही हो जावेगा; श्रौर पृथक्‌-कह हुए 'ब्रह्म” शब्दसे शतः 
के उक्त प्रमाण-द्वारा ब्राह्मणभागका भी ग्रहणा होकर मल 
बाह्मणयोवेदनामधेयस्‌'की श्रन्वितता हो जाएगी । दरा 
अपने साम्प्रदाथिक-सिद्धान्तके भङ्ग होनेके भये ईसं गरत 
संरत्य-प्रथंका त्याग नहीं” करता चाहिये । कुछ उदारता 
अविलम्बन भी ' करना चों हिये । इससे उस साम्प्रदायिक 
बलात्‌ सिंद्धिकेलिए श्रापंकों सवांमीजीके ही संङंतःवामे 
मंहाभाष्य'तंथा शंतंपंथके.नामेसे लिखनेकी भ्रारव्येकत मी 
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ववेदसंज्ञाविमर्श' के द्वितीय ग्रंशमें स्वा. "श्रीकरपात्रीजीसे 
ब्राह्मणभागकी वेदता' विषयमें पत्रव्यवहार-द्ारा पुर्वपक्ष-उत्तर 
पक्ष प्रकाशित किया गया है । इसमें त्रुटि यह है कि-्रन्तमे पूरवे-' 
पक्ष रखकर उसका उत्तरपक्ष नहीं दिया गया है, यह क्‍यों ? 
प्रन्तिम सदा उत्तरपक्ष हुआ करता है, पूर्व पक्ष कभी श्रन्तिम नहीं 
हुआ करता। पूर्वपक्षको ही अ्रन्तिम रखकर अपने पक्षकी दुर्बलता 
प्रकाशित की गई है; रौर उसके पूर्वके उत्तरपक्षको भी पूरा न 
छापकर श्रापने अपने [पूर्व-] पक्षकी दुर्बलता ही प्रकाशित कर 
दी है । तथापि इस पुस्तकको प्रकाशित करके भ्रच्छा ही किया 
गया है । इन पूर्वपक्षोंमें कई बातें विचारणीय हैं, पर इस 
स्वयोजनानुसार समाप्तप्राय सप्तमे पुष्पमें तथा अधिकांश, 
छुप चुके हुए श्रष्टम-पुष्पमें स्थान नं होनेसे वे ग्रन्यं किसी पुष्प 
में भ्रालोचित होंगी । प्रतिपक्षको वेदकी भ्जेकलकी चालू चार 
प्रोधियोंके ग्रतिरिक्त संहिताओं तथा ब्राह्माभागके ग्रवेदत्वकां. 
श्रमं न रहे, श्रतः इस विषयमे श्रीपाणिनि, कात्यायन, पत- 
अ्जैलि, श्रीयास्क श्रादि वेदज्ञ एवं वेदपर ्रश्ूतपु्ं परिश्रमकर्ता. 
प्राचीन विद्वानोंका मन्त्र-ब्राह्मणके वेद मानंनेका मत हम सूत्रः 
रूपसे इस निबन्धसे पुवं 'वेदस्वरूपनिरूंपणं' (य) इस शॉर्षेकं- 
से दे चुके हैं। आयंसमाजको उस पर निष्पक्ष विचार करना: 
चाहिये । . FN - 

इच विद्वानोंपर याज्ञिकोंका प्रभाव बताकर. उन्हें एक ढंगसे 
भ्रविद्वानु बतानेकी शैलीको अपनाना भ्रायंसमाजो विचारकोंक; 
शोभित नहीं हो सकता । वेद स्वयं याज्ञिक हैं, इसपर 'आलोक: 
का छठा सुमन (पु. १४० से १४६ तक) देखना चाहिये । वेदकाः 


` प्रधिकारपट्ट यज्ञोपवीत भी स्वयं याज्ञिक है । यज्ञका काल भी देवरे; 


'वेदसं - €; 
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“से बालू है, वेदके कालसे पीछे का नहीं । यज्ञोपवीत तथा उसके 
सस्राग्को प्रतिपक्ष भी वेदिककालसे ही तो मानता होगा, 
महाभारतकालसे नहीं । “प्रजापतेयंत्‌ सहजं पुरस्तान्‌, (सं० वि० 
7° 5१ उपनयन०) यहाँ यज्ञोपवीतको प्रजापतिसे सहोत्पन्न 
( सृष्टिक श्रादिका ) बताया है । वह यज्ञोपवीत 'यज्ञोपवीत परमं 
पवित्र! ( पारस्कर गृ० २२१० ) यज्ञका वस्त्र होनेसे उसकी भी 
सत्ता याज्ञिककालमें ही तो होगी, और वह प्रजापतिकी 
प्रजासृष्टिके समकालीन सृष्टिकी दिका समय वैदिककाल हीतो 
होगा । तब मन्व-ब्राह्मणकी वेदता प्रतिपक्षके अनुसार याज्ञिक- 
कालमें होने पर भी, याज्ञिककालके वेदके सहचारी होनेसे 
वह याज्ञिककाल सृष्टिके ग्रादिकालसे ही चालू है, यह सिद्ध बात 
सदाके लिए स्मरण रख लेनी चाहिये। इसी लिए ज्ञ 
चेव सनातनम्‌’ (मनु० १।२२) यहां पर स्वा० द० जी के स० प्रश 
के ११वें समुल्लासके ्रारम्भिक शब्दोमें मृष्टिकी आ्रादिमें 
प्रणीत मनुस्मृतिने यहाँ पर याज्ञिकताको सनातन बताया है 
ऐसा न मानने से प्रतिपक्षके मतमें बहुत-सी अनुपपत्तियाँ जन्म 
लेंगी ।. तबं १६ संस्कारोंमें-जिमें . यज्ञोपवीत (उपनयनं) का 
संस्कार स्वा० द० जीके अनुसार १० वां और मुख्य है, श्रवेदिक 
मानकर स्वा० द० ज़ीकी संस्कार विधिको भी तथा ग्रावसश्या= 
घान, श्रौताधान एवं दशंपौरमास, अस्वमेधादि वेदसम्मत्त 


यज्ञों को भी ्रवैदिक मानना पड़ेगा | उन यज्ञोंकी उपनयनके 
विना सत्ता नहीं हो सकती । ग्रतः पूर्वेपक्षको दूरकी हष्टि 
अपना कर व्राह्मणभागको भी वेद माननेकी उदारताका 
अवलम्बन कर लेना चाहिये। ग्रव अनुसन्धानका समय गया 
है । ग्रब 'यह्‌ श्रौपचारिकता है', 'यह तत्कालका अनुसरण है', 
इन ब्रातों से एक सिद्ध विषयको छिपाना वा टालवेक्ो चेष्टा 
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करनी अनुसन्धान-रसिक विद्वानोंकी दृष्टिमें उपहास्य बात है, 
पाणिनि-पतञ्जलि ग्रादि वेदरहस्यविज्ञों को तथा वेदभाष्यकार 


वेदाङ्ग निरुक्तके प्रणेता श्रीमानु यास्को परिस्थितिका अन्धा 
नुकरणाकर्ता बताना उनको प्रकारान्तरसे मूर्ख सिद्ध करना यह 


आधुनिक साम्प्रदायिकोंका अपने सम्प्रदायकी दलदलमें कण्ठ 
निमग्न होनेके कारणासे ही है, अतएव यह उनकी शोच्यता 


ही है। 


( १७) 'ब्राह्मणभागको वेद माननेसे याज्ञिक-पशुहिसा 
आदि भी हमारे गले मढ़ जायगी' इस बातसे भी मन्त्री 
जी को नहीं डरना चाहिये, जिसका संकेत उन्होंने श्रपने 
'बेदसंज्ञाविमे, ( प० ४५-४६ ) में दिया है कि 'यदि 
ब्राह्मणोंको वेद मानने लगे, तो वेदों पर किये गये आआक्षेपोंका 
उत्तर देना कठिन हो जायगा' इस पर यह समझना चाहिये कि 
जैसे आप लोग मन्त्रभागमें अर्थ बदलनेकी क्षमता रखते हैं, 
वैसे ही ब्राह्मणभागमें भी अर्थ अपनी इच्छानुसार बदल सकते 
हैँ । श्रीबुद्धदेवजी इसी प्रकारके ग्रर्थोके आकाश-पाताल के 
कुलाबे जोड़ कर ग्रर्थको फिट कर देनेका यत्न किया ही तो 
करते हैं । 'विन्टरनीज़' श्रादि ने तो मन्त्रभाग पर भी सोधे 
आक्षेप कर डाले हैं; तो क्या इस डरसे प्रतिपक्ष मन्त्रंभागको 
भी वेद मानना बन्द कर देगा ? वस्तुतः कई डरोसे वास्तविक 
वेदको वेदत्वसे च्युत करना-यह प्रकार युक्त नहीं। 'नहि 


मृगाः सन्तीति यवा नोप्यन्ते, भिक्षुकाः सन्तीति स्थाल्यो नाधि- 


श्रोयन्ते' यह महाभाष्यकारोक्त बात 'प्रतिसमाधेयं दोषेषु’ रूप 
में याद रखकर उसमें अपनी प्रखर-प्रतिभाका परिचय देना 
चाहिये । 


शेष है ब्राह्मणाभागमें 'याज्ञिक-पशु तथा उसका वर्धा इस 
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होता है, और उसका वध भी । जब शास्त्रीय र 

डर कर अपने पक्षके बचावके लिए ब्रह्म दै तो उसे 

च्युत करना ठीक नहीं । ल 
'वेणीसंहार' नाटकमें एक भीमसेनः 

त ना एक पद्य भीमसेन-द्ारा उसके 
चत्वारो वयमृत्विजः, स भगवान्‌ कर्मोपदेष्टा हरिः 
संग्रामाध्वरदीक्षितो नरपतिः, पत्नी गृहीत रता । 
कौरव्याः पशवः, प्रि पशान्तिः फलं 
राजन्योपूनिमन्त्रणाय रसति स्फीतं हृतो दुन्दुभिः । 


(१ मञ्ज 
यहा पर साङ्गरूपकसे संग्रामको ग्रध्वर ( यज्ञ ) बताया 
गया है इस निमित्तसे यहाँ पर यज्ञकी सामग्री बता दी गई 
है। इसमें चार ऋत्विक्‌, कर्मोपदेष्टा ( आचार्य ), यज्ञमें दीक्षा 
लिये हुए यजमान-यजमानपत्नी, पशु तथा यज्ञका फल रादि 
बताया गया है। चतुर्थ पादमें लोगोंको बुलानेके 

बजाते रहना भी कहा है। ee 

इस संग्रामाध्वर (युद्ध-यज्ञ) में कौरवोंको पशु बताया 

भीमसेन-द्वारा पशु-कौरवोंका शस्व-द्वारा वध विवक्षित हो 
यज्ञमें शस्त्र-द्वारा पशु-वघ भी होता है” यह सूचित किया गया है। 


“उक्त नाटकीय-पद्ममें पशुवध होने पर भी संग्रामको ग्रध्वर कहने 


का भाव यह है कि “तस्मादु यज्ञे वधोऽवधः ( मनु० ४॥३६ ) 
अर्थात्‌ यज्ञमें वधकों भी अवध ( अहिंसा ) माना जाता है। 
आम्नाये (वेद) वचनाद्‌ प्रहि प्रतीयेत’ ( निरु० १।१६।६ )। 

अतिपक्षका यहाँ प्ररन हो सकता है कि नाटक कोई माननीय 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujafat. An उँ नहीं, इस पुर तो कोई वादिप्रतिवादिमान्य आर्ष ग्रंथ का 


.._.___ ८८ १-४४ “-//  +%७- 3935-22: क7 हर, फ्डजलइडसन बुर्थविथिॉेॉेोॉेलख मा थ2थछ लक mii 25 Ss sti suds nm bons है 
न 


८१२ __श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


— 
~~ 


उसा होना चाहिये, जिससे यज्ञकी सामग्रीमें पशु तथा उसका 


बंध भी होता है, यह प्रतीत हो जावे; इस पर हम प्रतिपक्षके 
सम्प्रदायके सर्वे-सर्वा स्त्रा० द० जी की संस्कारविधिके संन्यास 
प्रकरण ( पृ [a ) से उनकी बहुत ही मान्य तैत्तिरी- 
यारण्यकका जिसका उन्ह अपनी तीनों मुख्य पुस्तकोंके ग्रादिमे 
मङ्गलाचरण किया है-प्रमाण उद्धृत करते हैं; उसमें यज्ञकी 
सामग्री बताते हुए पशुका, तथा पशुके शान्त करने ( मारने ) 
बालेका नाम भी बताया गया है | वह वचन यह है-- 
“यज्ञस्य आत्मा यजमानः, श्रद्धा पत्नी, शरीरम्‌ इध्मम्‌, उरो 
Ci "हृदयं यूपः, काम गाज्यम्‌,मन्युः १शुः,तपोरिनिः,दमः शञमायता, 
य ऋतवः, ते पश्ुवन्धा:, यन्मरणा तदवभृथः? (तैत्तिः १०। ६४) । 
इस ग्रध्यात्म-यज्ञमें मन्यु (क्रोध) को पशु तथा इन्द्रियनिग्रहको 
' उस मन्यु-पशुका शमयिता ( मारने वाला ) कहा है। सो यज्ञमें 
: पशु तथा उसका शस्त्रसे वध होता है-यह तो यहाँ भी सिद्ध हो 

गया । स्वा० द० जीकी संस्कारविधि ( प० २० ) में यज्ञपात्रोंमें 
-ह्वाडा (खड्ग) वा वपत्र भी लिखा गया है। इससे भी याज्ञिक 
` पु तथा उसका बंध संकेतित हो रहा है । 

ग्रारण्यक ब्राह्मणभागान्तर्गत होनेसे वेद है-यह पूर्व निबंध 


*मैं बताया जो चुका है,  अब' वेदकें मन्त्र भागमें भी यज्ञमें पशु 


“होनेका संकेत देखा जा सकेता है-- ज 
'यत्‌ पुरषेण हविषा देवा यज्ञमतन्वत । वसन्तोऽस्यासीद्‌ 
` आज्यं, ग्रोष्म इध्मः, शरद हृविः’ (यजुः माध्यं. ३१।१४) यहाँ 
*पुरुषमेध नामक्‌ मानसं-यज्ञमें यज्ञकी सामग्री बताते हुए पुरुषको 
' हवि बताया गया है। “संप्तास्यासन्‌ परिधयस्त्रिः सप्त समिषः 
कृताः । देवा यद्‌ यज्ञं तन्वाना भ्रबध्नन्‌ पुरुष पशुम्‌' (३१। १५) यहाँ 
यज्ञ-सामग्री बताते हुए पुरुषका यज्ञके पशुरूपमें बन्धन बताया 
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गया है । 'तं यज्ञ बर्हिषि न 


म कक 


पुष्यं जातमग्रतः । ते 
रता मा ग्रतः | तेन देवा 
र साध्या ऋषयस्च ये'(३१ ।९) यहाँ मानस-यज्ञके साधनभ्रूत 

अरुषो पशु मानकर उसका ्रोक्षणादिः ते 


यजन कहा गया है । इसीका सते सस्कार तथा उस हविसे 
ह वे देवा अग्रे पशुमालेमिरे'( 


से यहाँ यज्ञकी सामग्रियोंकी 
५87 स्थानापन्न वस्तुएँ विचित्र 
यह तो होना ही था,पर यज्ञ में पशु तथा ला 


करना (मारना) आ गया है, तव यदि 'यज्ञो मन्त-द्राह्मणास्य' 
( व्याय-दशन ४।१।६२ ) यज्ञ बताने वाले ब्राह्मणाभागने भी 
यजञमें पशु तथा उसका संज्ञपन बता दिया है, तो उससे डरनेकी 
जया श्रावश्यकता है ? स्वा० दयानन्द जीने सं० वि० में उद्धत 
आरण्यक-बरित 'पशु' का चालाकीसे “पुः निवृत्त करने 
अर्थात्‌ शरोरके मलवत्‌ छोड़नेके योग्य है” यह अर्थ बदल कर 
अपनी दुवलताका परिचय दिया है । और संहितास्थित पशु, का 
पशु सर्वेद्रष्टारं सर्वे: पूजनीयं श्रवध्नन्‌-ध्यानेन बध्नेन्ति' (ऋभाभु, 
पृ० १४४) यह्‌ र्थे बदल दिया है। जब गुरुपरम्परासे प्रतिपक्षियों 
को इस अकार श्रथ बदलनेकी चालाकियोंका अभ्यास है, तो 
्राह्मणभागमें भी वे श्रर्थं बदल सकते हैं, तब ब्राह्मणभागके 
परम्परासे थ्राये हुए वेदत्वको उससे च्युत करनेकी क्या 
आवश्यकता ? 


यज्ञमें पशुश्रॉमें गाय तो आ नहीं सकती, क्योंकि वह्‌ वेद- 
शास्त्रानुसार 'गघ्त्या' होने से उसमें गृहीत नहीं हो सकती । 
अन्य शास्त्रानुशिष्ट पशु तो गृहीत हो जाता है, उसका वघ भी 
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शास्त्रानुशिष्ट है, पर यहाँ भी कई हानियोंक़ा विचार करके 


शास्त्रानुसार मुनियों द्वारा कलिवर्जित कर देने से गृहीत न होकर 
वहाँ विधिपूर्ति के लिए पिष्ट-पशु ( आटे का पशु ) वा घृतपशु 
बनाया जाता है, उसीका ही झालम्भ उपचारसे वध माना 
जाता है, पर उस वध को शास्त्रानुसार 'प्र/म्तायवचनाद प्रहिसा 
प्रतीयेत” ( निरु० १।१६।६.) “या वेदविहिता हिंसा नियतास्मिं- 
अ्राचरे । हिसामेव तां विद्याद्‌, वेदाद्‌ धर्मो हि निर्बभौ’ (मनु० 
५।४४) इत्यादि प्रमाणों से-जिनका निष्कषं-'वंदिकी हिसा हिंसा 
न भवति' यह प्रसिद्ध है-हिसां नहीं माना जाता । 
कई कानूनोंमें तथा युद्ध आदिमें मारनेको हिसा (कान्ूनन 
जुर्म) नहीं माना जाता। र्‍युद्ध-यज्ञ में पशु-रूप शत्रुको मारने 
वाले सेनिकको अ्रपने पक्षके राजा की श्रोरसे फाँसी न मिलकर 
इनाम ही मिलता है। इसीको प्रतिपक्षिगण भी 'नरमेधयज्ञ' 
श्रद्धानन्दकी बलि. लेखरामकी बलि' इन शब्दोंसे प्रसारित 
करते हैं। देशत्राण-रूप यज्ञमें भ्रपनी बलि देना भी वे स्वग्यं 
मानते हैं, इसमें वघ होना तो सिद्ध हो ही गया। उसे वे भी 
“गरात्महत्या' नहीं मानते । देशत्राणार्थं युद्धमें जाकर बलि हो 
रहे हुए पुरुषको भी नेता द्वारा, सेनिकको राजा द्वारा बलिभूत 
पशु की भाँति कहा जाता है कि--न वा उ एतन्म्रियसे, न 
रिष्यसि, देवान्‌ इदेषि’ (यजु० माध्यं० २३।१६) (तू यह मर नहीं 
रहा और नही हिंसित हो रहा है, तू तो देवलोक (स्वगे) में 
जा रहा है, इसी का अनुवाद भगवद्गीता में ग्राया है--हतो वा 
श्राप्स्यसि स्वगं (२।३७) । इस प्रकार शास्त्रीय यज्ञके पशु संज्ञपनमें 
भीसम लेना चाहिये मनुष्य ज्ञानप्रधान होनेसे स्वेच्छासे हकीकत- 


राय आदि की भाँति श्रपनो बलि देता है, पर पशु श्रज्ञानी होने से 
परेच्छा से; यह भेद है, पर स्वेच्छा न होने पर भी दूसरेकी 
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इच्छसे भी श्रद्धानन्द, लेखराम, राजपाल प्रा ३ 
को भी श्रद्धानन्द आदि की बलि! है नह 
बलिदानदिवस मनाया जाना है और उन्हें 'अमर _ डोनन्द- 
माना जाता है। इस गति को 'अपगति' न र 
धर्मनिमित्तक होने से स्वर॑थं माना जाता है, इसी प्रकार 
पशुत्रध में भी यहो सब घटा लिया जा द 
ब्राह्मणभागानुसार ब्रीहि-यव (चावल, जौ) र पर 

का 


. प्रतिनिधि नानकर जिसे हमने 'प्रालोक” के छठे सुमन (४ 
१३- 


४५४ पृ) में सप्रमाण लिखा है, उसी हवन “ 
मान लिया जा सकता है । ड pgs i 


फलतः यज्ञमें पशुका होम तो 

सत्त्व, रज,तम de on म त 
भिन्न रूपसे लिया जा सकता है। जैसे कि-सदा के लिए 
नष्ठिक-ब्रह्मचर्यं रख कर किसी भी स्त्रीको मैथुनके लिए न 
लेना-यह उत्तम कोटि है, सन्तानके लिए स्त्रीको मंथुनार्थ 
शास्त्रविध्यनुसार लेना मध्यम कोटि है,उसे भी ब्रह्मचारी-जैसा ही 
कहा जाता है, जेसे कि महाभारतमें लिखा है-'भार्या गच्छन्‌ 
ब्रह्मचारी ऋतौ भवति ब्राह्मणः? (वनपर्वं २०८। १४-१५) 'ऋतौ 
भार्यां गच्छन्‌ ब्राह्मणो ब्रह्मचारी भवति' यह इसका अन्वय है 
अर्थात्‌ ऋतु कालमें भार्या-गमन करने वालेको भी ब्रह्मचारी ही 
माना जाता है। परन्तु ग्रिना ही सन्तानेच्छाके और बिना. ही 
शास्त्रीय विवाह-विधिके केवल इन्द्रियानन्द-विषयानन्दके लिए 
किसी स्त्रीको स्वेच्छासे मैथुनार्थं ले लेना यह श्रम कोटि होती 
है, वेसे ही सर्वथा ग्रहिसा यज्ञ लेना, किसीको भी कायिक 
त्राचिक, मानसिक दु:ख न देन --यह उत्तम कोटि है। शास्त्र 
विध्यनुसार देशलाभ तथा स्वकीय मनोरंथव्रिशेषकी पू 
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ह ` व्राता 
वृशुसंज्ञपर्नं करना मध्यमकोटि है, उसे भी पहले की भाँतिं 
ग्रहिसकःकोटि वा ` श्रभाँसाशी-कोटिमें रखा जाता है, जैसे कि 
महाभार्तमें वहीं कहा हः: अत्रापि विषिर्श्रतश्च मु'न भिर्मासभक्षरों। 
देवतानाँ मित. च भुङ्क्त दत्त्वापि य:सदा। यथाविधि 
ग्रथाश्राद्ध -न प्रदुष्यति भक्षणात्‌ । श्रम्मा्ताक्ष भवत्येवमित्यपि 
यते श्रतिः ।  भार्यागच्छन्‌ ब्रह्मचारो ऋतौ भवति ब्राह्मणाः” 
(हारः :२०५।१४-१५) इस पर श्रीनीलकण्ठने लिखा है, 
'ज्ञियमाँसश्ुजोपि ऋषुंगामिनो ब्रह्मचयेमिव ग्रौपचारिकमाँसा 
शिल्रमिति भावः' । अर्थात्‌ जेसे स्त्रीसे ऋतुकालमें गमन करने 
बाला आारिभाषिक ब्रह्मचारी माना जाता है, वैसे याज्ञिक 
(देवयज्ञ, पितृयज्ञ आदि में) पशुवधकर्ता भी वधकर्ताकी वा मां- 
सांशोकी कोटिम नहीं श्राता । परन्तु बिना याज्ञिकताके केवल 
जिह्वानन्द्र वा विनोद के लिए पशुको बिना विधि मारना श्रधम 
कोटिमें परिगरिएत हुआ करंता है। जैसे मध्यमकोटिम मैथुन 
को मंथुंन वा व्यभिचार न कहकर उसे गाहंस्थ्य-धर्म कहा जाता 
हैं, वैसे मध्यमंकोटिमें पेशुवधको वध न मानकर उसे आलम्भन् 
कहा जाता है, उसे हिसाकोटिमें नहीं गिन जाता। जैसे 
श्रवैध-मेथुनात्मक तृतीय कोटि व्यभिचार-कोटि है, वैसे बिना 
शास्त्रीय-विधिके पशुवध करना हिंसाकोटि वां अधम है, इन 
बातोंका विचार कर लेना चाहिये-प्रासङ्िक होने से यहाँ सब 
वर्णन करना पड़ा । 

इसी प्रकार ब्राह्मण भागमें याज्ञिक पशु-बलिको अ्रपनी-श्रपनो 
शैली वा दृष्टिकोशसे लिया वा सिद्ध भी किया जा सकता है, पर 
इन वातोंसे डर कर उनके प्रतिपादक ब्राह्मणको ही वेदत्वसे च्युत 


करना जहाँ शास्त्रापराध है, बहाँ श्रपना दीर्वल्य-प्रकाशन भी है 
हिन्दुधर्म जहाँ कच्चे फलको तोड़नेमें भी हिसा मानता है, छोटे 
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बोध पी ७ की 
दाम बचावके लिए भी ना न्यसेत्‌ पादं’ (मनु) 
चलनेको कहता है, जोवोंकी सूढम-दविसाको भी वर्जित 
करता है, वही बँ जो यज्ञमें पशुनि बता 
क्म बजा ₹' जा यज्ञम पशुवलि बताता है--इसमें क्या- 
हि  लौकिक-श्रलौकिक रहस्य थे, यदि यह 
र यवश नहीं जाना जा सकता है, तब उसे आ्राध्या- 
त्मिक वा मानस यज्ञ रूपमें ले लिया जा सकता है, पर इससे 
उसकी मूलःवस्तु ब्राह्मणको हो वेदत्वसे च्युत करना तो 
pe अपराध है। सृष्टिकी श्रादिसे लेकर श्र्र तक की 
परम्परामें आये हए उसे वेद बताने वाले वेदरहस्यन्ञाता मनि 


नहीं य समभ 
चाहिये रे । s ९ रखना $ 
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यह मने अपने सम्बन्धमें “वेदसंज्ञाविमर्श” के तकोंका 


. अत्युत्तर दिया है। जो ग्रग्रिम भागमें श्री स्वा० करतपात्री जीसे 


मन्त्री आर्यसभा का पत्र-व्यवहार मुद्रित है, उसमें भी स० घ० 
हि पक्ष प्रबल रहा है। जिन प्राचीन प्रमाणों द्वारा ब्राह्मग्रभाग 
वेदता सिद्ध होती थी, वहाँ मन्त्रो जीने केवल कई व्याज 


बहाने एकर यं 
. (हाने) बनाकर उनसे अपनी जान छुड़ाई है। उन व्याज 


(बहानों) का हम 'वेदसंज्ञाविमशं' से पृष्ठ देकर कहीं-कहीं 
अपनी टिप्पणी-पू्वक कुच संग्रह करते हैं । वे यह हैं-- 


ब्राह्मण भ्रर्थ में वेद-शब्दका प्रयोग भाक्त है” (१०) 'य्ज्ञ- 
सम्बन्धी कार्य-सम्पादनार्थ वेदसंज्ञाका संकेत किया है' (१२) 
यह ब्राह्मणकी वेद संज्ञा तो शबरस्वामी तथा कुमारिल भट्ट 
आदि के समय चालू हुई है (२२) । भ्रौपचारिक हृष्टि से (२५) 
'यह्‌ संज्ञा व्यवहाराथं शबरस्वामी द्वारा प्रवर्तित है' (२८) शबर- 
मुनिके समय में उक्त संज्ञाको विशेष प्रचलन मिला (५५) ! 
परम्परागत समानशीलता का एकमात्र अनुवाद किया है (५५) 
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श्रीसनातनघर्मालोक (७) 


Dan) CARN 74072 कक 
ब्राह्मणोंकी वेद-संज्ञा मुख्य नहीं (५७) श्रोतसूत्रकारों ने उक्त 
परिभाषाका निर्माण किया (५७) भमन्त्रब्राह्मणूयों बेद मामः 
धेयम्‌? ऐसा वचन कात्यायनके प्रतिज्ञापरिशिष्टमें समाविष्ट 
कर दिया गया (५८) 'सर्वानुक्रमसुत्रकार ने जी शु० यजु० में 
स्थ,न-स्थान पर ब्राह्मणका निर्देश किया है, वह भ्रॅप्रामाणिक 
है (६०) स्त्राभिमत ब्राह्मणोंका वेदत्व प्रसिद्ध करनेके लिए 
उक्त सूत्रकी रचना की गई है (६३) (फिर तो मन्त्रकी वेद- 
संज्ञा भी जो साथ की गई है, उसमें भी प्रतिपक्षको स्वप्रोक्त 
कारण मानना पड़ेगा--म्रालोक-प्रणेता ) । ब्राह्मणोंका मुख्य 
वेदत्व उन्हें इष्ट नहों (६३) अयाज्ञिक ग्रन्थांमें जो वेद-शब्दसे 
ब्राह्मणः-ग्रन्थोंका निर्देश मिलता है, वह उन ग्रन्थकारों ने उक्त 
य.ज्ञिक मत को स्वीकार ग्के ही किया है। या मन्त्रव्याख्यानु 
भूत ब्राह्मण-ग्रन्योंमें व्यास्येयःग्रन्थ । वेद ) का ग्रौपचारिक 
(गौण, रूप से प्रयोग किया है। व्याख्यान-ग्रन्थों में व्याख्येय 
ग्रन्थका उपचार प्रायः लोकमें देखा जाता है (६४) (यदि ऐसा 
है तो प्रतिपक्ष के अनुसार मन्त्र-मात्र के व्याख्यानभूत ब्राह्मण- 


भाग को मन्त्रभाग क्यों नहीं कहते ? व्याख्येय ग्रन्थ प्रतिपक्ष . 


के अनुसार मन्त्रभाग है। वेद तो दोनों ही हैं इसमें कोई 
अनुपपत्ति नहीं श्राती आलोक प्रणेता”) । fi 
'वात्स्यायन-भाष्यकार शबरसे ग्रर्वाचीन हैं, प्रत: जो मान्यता 
शबरने स्थापित की है, वे (वात्स्यायन) भला उसका उल्लंघन 
क्यों करने लगे । (६४) (क्या वात्स्यायन वेदानभिज्ञ थे ? (आ० 
प्रर) । जेसी लोक-त्रचलित उदाहरणपरम्परा थो, उसको ही 
उद्धत कर दिया । (६४) (यह गलत है-सूत्रकारको ही तो 
वही वेदंके उद्धरण इष्ट थे, (ग्रा० प्र०) । ‘उन्होंने तात्कालिक 
प्रचलित पद्धतिका भ्रनुसरणमात्र किया है. (६४) गडुलिका- 


'वेदसंज्ञाविमश्च' पर विचार 
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प्रवाह न्यायसे अन्य टीकाकारोंके भ्रनुसरणको ह 
(६६)। यह उक्तिभी प्रसिद्ध का ही अनुसरण कर रही है (६ 
मनुने भी प्राचीन-पद्धति का अनुसरण किया है, विके 
वहाँ पर किसी वेवमन्त्रकः पद्धरण देना चाहिये था' ( २७)। 

तो प्रतिपक्ष के पक्ष का इसी अपनी उक्ति से सम्यक बन 
रहा है | स्वा० द० जी के स० प्र० के ११ वें समुल्लास के ग्रारम् 
के “यह ण्नुस्पति जो सृषिग्की श्रादिमें हुई है! (पृ० १७२ पं७ १७) 
इन शब्दोंके अनुसार सृष्टिकी श्रादिमें बनी हुई मनुस्मृतिकी 
्राह्मणभागको भी वेद कहनेकी प्राचीन-पद्धति स्वीकार करे 
अतिपक्ष ने ब्रहम एभागकी वेदता सृष्टिकी भ्रादिसे हो बिद कर 
दो, हम प्रतिपक्षको धन्यवाद देते हैं, वे ऊपरसे आ्रारयंसमाज 
को रखनी रखते हुए ब्राह्मणभागको वाड मात्रसे वेद न मानते 
हुए भी भोतरसे ब्राह्मणभाग को वेद मानते ही हैं-पुनः धन्यवाद 
(अआलो० प्र०) । 

'मेधातिथिका कथन अपनी समभकी ही भूल है, मेधातिथि 
की नहीं (६७) (मेधातिथि की समभ शायद मेधातिथिसे भ्रलग 
होगी ? श्रा० प्रर) । “संहिता श्रौर ब्राह्मणोंकी भाषा भाषाशा- 
स्त्रियोंकी दृष्टि से अत्यन्त भिन्न है (६८) । (फिर तो ऋ० सं० 
के १म तथा १० म मण्डलकी भाषाके भी भाषाशास्त्रियों 
की हृष्टि से २-९ मण्डलों की अपेक्षा भिन्न होने से १-१० मण्डल 
भी वेद न रहेंगे, साधु ! -आलो० प्र०) । 'जव हम आपस्तम्व 
के कथनको ही झाबर-भाष्प्र का श्रनुकरण कह रहे हैं, ग 
आधुनिक {मेधातिथि ग्रादि) विद्वानों के प्रमाणा 
स्वतः प्रमाण कँसे साना जा सकता है ? (६८) हें 
वात्स्यायन मुनि ने प्रचलित-परम्पराका श्रनुकरण किया 

है, ( ११४) कौशिकसूत्रकार आदिके समयमें भी मन्त्र 
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ह्मण दोतोंकी भ्राम्न|य वेद आदि संज्ञायें यज्ञपरक की थीं । यह 
वनुकरण ही था(११५) (फिर तो प्रतिपक्षे प्रनुसार भन्त्रकी 

'य, वेद आदि संज्ञाएं भी यज्ञपरकता का अ्रन्धानुकरण 
मानी पड़ेगी, 'मनत्रब्राह्मणयोः, मन्त्राश्च ब्राह्मणं च' इत्यादि 
मं 'एकयोगनिद्दिष्टानां सह वा प्रवृत्ति: सह वा निवृत्तिः’ इस 
द्यायसे यदि ब्राह्मणभागकी वेदसंज्ञा याज्ञिककाल प्रतिपक्ष 
के श्रबुसार ्रर्वाचीन-कालसे माननी पड़ेगी, तो तत्सहचारी- 
रभाग की वेदसंज्ञा भी प्रतिपक्ष को श्र्वाचीन माननी पड़ेगी। 
नोवे उत्तर मंत्रभागकी वेदतामें बताएंगे, वही उत्तर ब्राह्माणएः 
भागकी वेदतामें भो हो जाएगा । इससे प्रतिपक्षके - सम्पूर्ण 
परिश्रम पर उन्हीं द्वारा स्वयं पानी फेर दिया. गया है। 
(्रालो० प्रश) । 'शबर-मुनिका यह वाक्य याज्ञिकपद्धतिका 
रुकरणमात्र है । (१५१) (शबरमुनि तो भाष्यकार हैं, उन्होंने 
ब्मिनिके मंतको ही विवृत किया है, सो मन्त्रब्राराणको' 


वेदता जैमिनि श्रादिका पारम्परिक मत है, झशबरस्वागो का . 


निजप्रचालित मल नहीं; श्रालो० प्र०) । 

क्षीमाँसा के ७ वें भ्रध्याय में जो ब्राह्माणोंको वेदोंके समान 
प्रतिष्ठा दी गई है, वह्‌ तत्क्रालिळ रीति के कारण ही है, ( पूर्व 
भाग पृ० २५) [यह क्यों नहीं मान लिया जाता कि ब्राह्मणभाग 
को मनु, पाणिनि, कात्यायन, पतंजलि, कपिल, पतंजलि,. 
कणाद, गौतम. जैमिनि, व्यास श्रादि सभी वादिप्रतिवादिमान्थ' 
वेदज्ञ विद्वान्‌ एक स्वरसे वेद मानते हैं, केवल गआजकलके स्वा०द० 
जी तथा उनके साम्प्रदायिक-शिष्य ही ब्राह्मणभाग को वेद 


नहीं मानते | सो स्वा० द० जी तथा उनके शिष्य तो वेदिककाल' 
में हुए हैं, एवं चे वेदोंके पूर्ण विद्वानु हैं, स्वा० द० जी तथा 
उनके शिष्योंके अतिरिक्त प्रन्य सभी प्राचीन-विद्वान्‌ वर्तमान- 
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समया के श्रधकचरे, ग्रन्धपरम्पसमें बहने वाले पण्डित रह और 
उन्हीं 'मनु, पाणिनि, पतंजलि, वासक ग्रादिमं कोई बेदका पर्या 
विद्वानु नहीं है, अत: उनका मद्र ्राह्मणभागके वेदत्वविययमें 
प्रमाण नहीं, ऐसा मान लेजेस प्रतिपक्षके मत की बिना सेखनीको 
श्रायासित किये सिद्धि हो जायगी !!!_श्राललो० प्र० |i 
'शवरस्वामी ने 'इत्याम्नायः' इन वाक्यों के द्वारा जो ब्राह्मणों 
के उदाहरण दिये हैं, वे भी प्रस्िद्धिके कारणा ही हूँ । (२५) 
(श्र।म्नायके उदाहरणद्राह्मण भागमें हो उन्हें कँसे मिल गगरे 
अ प्रतिपक्ष के अनुसार श्राम्ताय (वेद) हैं? वे ही उदाहरण 
उन न्त्रभागमें जो कि छोटी सी प्रतिपक्ष-सम्मत चार पोियाँ 
हैं- क्यों नहीं मिले; इससे स्पष्ट है कि ब्राह्मणोंको वेद न मानना 
यह मत प्रतिपक्षकी वालुकाभित्तिसे अ्रविक मूल्य नहीं रखता । 
्रालो० प्र०) । 
इस प्रकार के ही वाक्य लिखकर मन्त्री-गआर्यसभाने जिनको 
स्थान-संकोचवश हम सम्पूण उद्धूत नहीं कर सकते; ब्राह्मर- 
भागके वेदत्वको हंटानेकी उपहासास्पद चेष्टा की है, अन्य 
सार प्रतिपक्षके पत्रोमें बहुत न्युन है, यह ग्रनुभवी संस्कत एवं 


चेद में प्रवेश रखने वाले विद्वानोंने समझ लिया होगा । इससे 


स्पष्ट है कि ब्राह्मणभाग सृष्टिकी ब्रादिसे ही, मन्त्रभागके 
समकाले ही वेद है--इस पक्ष को कभी भौ किसी द्वारा निरा- 
कृत नहीं किया जा सकता। भन्त्ब्राह्मणयोवेदनामघेयम्‌' में 
ब्राह्मणभागकी वेदताकी श्रर्वाचीनता तथापरिभाषाबताना मन्त्रभाग 
की वेदताको भी भ्रर्वाचीन बताने वाला होकर प्रतिपैक्षियोंकें पक्ष को 
भी ले इवेगा--वहाँ “चौबे गये थे छबे बनने, दुबे बनकर आये! 
यह कहावत चरितार्थं हो जाएगी । कई व्यक्ति 'छन्दो ब्राह्मणानि 
च तद्विषयाणि’ इस पाणिनि सूत्रको ब्राह्मणकी अवेदतामें एक 
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महत्त्वपूर्णा निर्देश मानते हैं, समय आता है कि वे श्रीपाणिनि- 
द्वारा सभी स्थानों में कही हुई ब्राहमण की वेदताको माननेके लिए 
तैयार नहों होते, उसे तत्कालकी परिस्थिति का श्रन्धानुकरण 
मानते हैं, पर अब 'यदेव वान्तं तदेव भुक्तम्‌, के अनुसार उस 
पाणिनिसूत्रको देखकर गद्गद होजाते हैं, पर यह प्रसन्नता उनकी 
क्षणिक है, इसका पु ` समाधान हम आलोकके छठे पुष्पमें 


कर चुके हैं, शंकाकर्ता वहीं इसका समाधान देख लें । (पृ० सं० 


४६ से ५४ तक) । 

पूर्वेयोजनानुसार निर्णीत होनेसे अन्य स्थान न होनेके 
कारण हम इस वेदचर्चा में न न तो अधिक कुछ ग्रौर्‌ लिख सकते 
हैं, न वेद-सम्बद्ध अन्य निवन्ध देसकते हैं । अब 'वेदचर्चा को 
यहाँ समाप्त करके 'वेदपुराणेतिहासचर्चा' में दो निबंध देकर इस 
पुष्प को पूर्णा किया जावेगा । अष्टम पुष्प भी अधिकाँश मुद्रित 
हो चुका है, अब पाठकगण उसकी भी प्रतीक्षा कर । छठे पुष्प 
में हमने जो सप्तम पुष्प की विषयसूची दी थी, उसके बहुत बड़े 
हो जाने से उसे दो पुष्पोंमें विभक्त करना पड़ा। सो सूचीके 
वशिष्ट बिषय अष्टम पुष्पमें पुणं कर दिये जावेगे। 


परिवघंन--प० १३६ प्रथवा "तं दानवं वत्तरा्त्रमादाय मेढे 
प्रशातयत्‌” इस प्रन्वय के अनुसार उस दैत्य को भ्रपराधी अंग में 
महादेव जी ने वपत्र द्वारा विदारित किया! यह प्रथं भी हो 


सक्षता है ॥ 


है 


वेद-पुराणेतिहास-चर्चा 
(१६) कई अन्य आचेपों पर विचार 


हम पुराण, इतिहास एवं वेद पर प्रथक- 
चचित कर चुके । अभी-श्रभी हमें 'पं० मावर चुनौती 
का उत्तर' नामक क्षुद्र-पुस्लिका (ट्रैबट) तथा 'नीर- झी 
पुस्तक मिलो हैं। प्रतिपक्षियोंने उनमें पुराण-इतिहास 
सनातनधर्मेके किये हुए वेदार्थ पर श्राक्षेप भो कर न 
इससे स्पष्ट है कि पुराण-इतिहासको तथा बैदिक स ध 4 
कलड्ित करनेमें प्रतिपक्षियोंका बड़ उत्साह रहता है 
यह टूं वट हमें पहले मिल जाते, तो प्रतिपक्षीके अन्य सभी न 
की भाँति इनका उत्तर भी 'पुराणा-चर्चा' में हम दे देतेः। परस 
चर्चाके छप चुकनेसे हमें यह “वेदपुरारोतिहासचर्चा' में रखना 
पड़ा है। फिर पता नहीं हमें कब अवसर मिले, रतः इसी पृष्ण- 
में यह जिला क हम रख रहे हैं। . ` 

प्रतिपक्षियोंकी गुरुपरम्परासे यह प्रकृति रही है कि पुराए- 
इतिहास के पूर्वापर-प्रकरणाको वे छिपा देते हैं, जिससे उसे 
न देखने वाली जनता पुराणों पर बिगड़: उठे। पर पुर्वापर- 
प्रकरणके उपस्थित कर देनेसे वही प्रमाण प्रतिपक्षियोंक 


` गिराने वाले बन जाते हैं। हम यहाँ कुछ प्राक्षेपों पर विचार 


रखेंगे । '्रालोक' पाठक ध्यान से देखें । उक्त पुस्तकें पं० माधवा- 
चार्यजी पर लिखी गई हैं, उनका पूरा उत्तर वे देंगे ही, पर हम 
भी कुछ श्ावशयक बातों पर प्रकाश डालते हैं । यह स्पष्ट है कि 
पं० माघवाचार्य जीने जो प्रश्‍न रखे थे, उनका उत्तर प्रतिपक्ष 
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वे तही वन पड़ा । केवल इस बहाने उसने सनातनधर्म पर 
प्रक्षेप कर डाले हैं कि--पं० माध०जी के स्वा० द० जो पर 
य हुए आक्षेपों को झुलवा दिया जाय । अस्तु ! हम प्रतिपक्षी- 
द्वारा सनातनधर्म पर किये गये श्राक्षेपोंक्म प्रत्युत्तर-ढ्वारा परिहार 
रंगे । 
'उदीष्वं नारि !' का ग्रथ 
१) श्री पं० माध० शा० जो ने 'उदीष्वे नारि !' मन्त्र के 

स० प्र० में किये हुए स्वा० द० के "विधवे ! इस मरे हुए पतिक्री 
प्रा्ञा छोड़के, बाकी पुरुषों में से जीते हुए दूसरे पतिको प्राप्त हो' 
इस वेदार्थके अनार्य होनेका प्राक्षेप क्या था कि - आर्यसमाज 
मृत-पतिका शव जलानेसे पूर्व ही ग्रंगुलिनिर्देशपूर्वक विधवा 
को कहते हैं कि--इस मरे हुए पतिकी राशा. छोड़के जीवितों- 
भें से किसी को वर ले' । > . 

यहां पर स्वा० द० जीसे प्रयुक्त किया हुआ इस मरे हुए पति 
की श्राशा छोड़ के' को 'इस' बब्द 'इदमस्तु सन्निकृष्टे सपीपतर- 
बत चैंतदों रूपमू/ इस च्याय सें 'श्रगुर्लानर्दश' को वता रहा है । 
यह गरक्षेप ठीक था, क्योंकि यहाँ ऐसा व्यवहार एक ्रमेरिकनं 
नेही के रबैयेको भी मात कर गया था। सुना जाता हैं कि-_ 
मैरिकां में संवा० रामतीर्थने एंक लेडीको देखा. कि वह अपने 
पतिकी कंब्रको पंखा कर रही है, तो वें चमत्कृत हुए किं 
यह तो भारतकी पतिब्रताओंसे भी बाजी भार ले गई है। 
उन्होंने कब्रं कौ पंखा करंनेको. कारण पूछा, तो.वह दोली.कि 
झारे यहाँ का नियम है कि पंतिकी कबर सुख अ परं तब 
विधाको -ग्रधिकांर हो जांता है कि--वह भ्रन्य पति ले ले । पर 
यह कम्बरुंत क्र सूख भी नहीं रही है। इसे सुखातेके लिए ही 


मैं इसे पेला कर रहीं हूँ । श्रीरामतीर्थका वह चंमत्कार धूणा- 
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रूप में परिणत हो गया । स6 प्रद नि तो 
गाता प्र० के श्रर्थने तो उस स्त्रीको 
के इ पतिके जलानेसे पूर्व ही इमच्ानमें श्राये हुए पुरुणों- 
जे थक दूसरे हे चुन लेनेके लिए स० प्र० ने आज्ञा 
“यह आक्षेप था श्री मांघ० जीका कि यह तो पशुधर्म 
अतिपक्षी उस पर बहुत-कुछ हाथ-पैर पटकने पर भी 5 
अत्यत्तर तो न दे सका, क्योंकि--दुर्भाग्य सेश्स० प्र० में किया हुआ 
वेदार्थ बड़ा ही खराब था, यहाँ तक कि--उस श्रर्थ को बलात्‌ 
क लिए मन्त्र-स्थित 'होद्दे” इस निघात-स्वर वाली तिडः- 
या को 'वाकी' ग्र्थमें सुपू बनाकर तो वेद एवं वेदिक व्याक- 
रण पर भी भ्राक्रमण कर दिया गया है-इस विषय में आलोक, 
(८) का 'नियोग एवं विधवाविवाहके प्रसिद्ध मन्त्रः (पृ० ५१७- 
५४९) निवन्ध देखिये । पर प्रतिपक्षीने इस वातका बदला लेने 
के लिए वही बात सायणाभाष्य पर डाल दी, और मोटे अक्षरों 
में शीषंक लिख दिया कि 'पति की लाश पर पत्नी का स्वयम्वर 
पौराणिक-प्रथा है' यह शायद मन्त्र के 'ुराएं धर्ममनुपालयन्ती! के 
अर्थमें प्रतिपक्षीने लिखा हो,ग्रौर पुराण-र्मको वेदाबमदे भी प्राचीन 
सिद्ध कर देने का अपने भ्रनजानमैं प्रयत्न किया हो । अस्तु-- 


पूर्वोक्त शीर्षक देकर प्रतिपक्षीने तैत्तिरीयारण्यकका सायण- 
भाष्य दिया है, और उसपर टिप्पणी चढ़ाई है कि स० ध० का महान्‌ 
आचार्य सायण तो डंके की चोट मुदे-पतिके कारण य्ोकमें 
कातर पड़ी हुई सद्योविधवाको लाझको छोड़कर शोक-प्रदर्शनको 
आई हुई भीड़में से पुनः वित्राहके लिए किसी का हाथ पकड़नेका 
आदेश दे रहा है। यह पापाचार खास स० घ० का श्रङ्ग है । मुदे 
के पड़े होने पर विधवाकी शादी रचना यह आयंसमाजका 

¥ स० घ० ५३ 
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नियम तो नहीं है [स० प्र० का अर्थ तो यही बता रहा है, पर 
प्रतिपक्षो उसे छिपाना चाहता है] प्रर स० ध० में प्रवश्य है” 
अब विपक्षी (मा० चा०) बतावे कि -मुर्देको जलानेसे पूर्व ही 
अंगुलीनिर्द्शयूवंक विधवासे शादीके लिए कहना““'यह सनातनी 
पशुधर्म है या नहीं' [यहाँ पर 'उल्टा चोर कोतवालको डांटे' 

यह कहावत प्रतिपक्षी चरितार्थं कर रहा है] . 

यह क्षेप करके प्रतिपक्षीने आरयंसमाजके धर्म-ग्रन्थ 

सऽ प्र० में आये हुए 'हे विधवे ! तू इस मरे हु? पतिकी आशा 
छोड़ के बाकी पुरुषोमें से जीते हुए पतिको प्राप्त हो” (४ थे समु०) 

इस मन्त्रके अर्थ पर पर्दा डालनेकी चेष्टा की है, अपनी बला दूसरे 
पर डाल देनेकी चेष्टा की है-यह विद्वान्‌ पाठकोंने अनुभव किया 
होगा । यही क्षेप जो प्रतिपक्षीने सायण पर किया है-यही 
का यही प० माध० जी ने स्वा० द० जी के वेदार्थ पर किया था, 
पर प्रतिपक्षी ने उसका उद्घार न करके उसे भुलवानेके लिए यह 
चाल खेली कि-वही श्राक्षेप सायण-भाष्य पर कर दिया । 


स्त्रा० द० जी ने 'गतासुमेत॑ इस मन्त्रके ज्ञापकसे न्त्ेष्टिके 
समय बोले जाते हुए 'उदीष्वं नारि !' इस मन्त्र का श्रर्थं करते 
हुए 'इस मरे हुए पतिकी आशा छोड़ के यहाँ “इस” शब्दसे 
“इदमस्तु संनिकृष्टे समीपतरवति चेतदो ख्पम्‌'इस न्यायसे 'समीपतर 
ग्र्थंको बताने वाले मन्त्र-स्थित 'एतद्‌' शब्द के अनुसार 'इस' 
शब्दसे ग्रंगुलिनिदेश सूचित किया था, और फिर मन्त्रमें सवंथा 
न ठहरे हुए “इस मरे हुए पतिकी ग्राशा छोड़ के बाकी पुरुषों में 
से दूसरे पतिको प्राप्त हो यह शब्द भी स्वामीने मन्त्रार्थमें 
प्रक्षिप्त कर दिये थे कि-जिससे उनका मनचाहा तियोग श्रर्थ 
सिद्ध हो जावे । स० प्र० में स्वामी ने जो अर्थ किया था, थोड़े से 
परिवतेनके साथ वेसा ही अ्र्थ ऋभाभू. में भी कर डाला कि-- 


be, 
का 
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हे स्त्रि ! अपने मृतक-पतिको छोड़ के इस जीवलोके १७ 


पुरुषके साथ नियोग करके सन्तानोंको प्राप्त हो” | "से 
लिखे हुए भी पदोंका स्वामीने नि तय i RE 
जसे कि--“छोड़ के, जो तेरी इच्छा हो, सन्तानों को प्राप्त या 
विधवे नारि ! गतभ्राणं मूतं विवाहितं पतिः त्यकत्वा’ ए हे 
की लास का मोजूद होना और उसको छोड़ देना स्पष्ट Ei 
कहा जा रहा है) जीवन्तं देवरं द्वितोयवरं पतिः एहि प्राप्नहि! 
स॒० प्र० में तो शेषे” इस तिङ -क्रिया को सुप्‌ बनाकर ह , 
अर्थ कर दिया था, और ऋभाभू में भी इसी तिङ - क 
बनाकर उसका 'सन्तानोत्पादनाय? यह गलत अर्थ कर दिया 
सन्तानवाचक 'शेषस' शब्द सकारान्त है, और मूर्धन्य भ प्र र 
स्वरित स्वर है, देखो निघण्टु (२।२),पर उक्त मन्त्रमे'शेषे” तिङः 
क्रिया होनेसे निघात है, 'षे” के श्रनुदात्त को सामने उदात्त होने 
से अनुदात्ततर हो गया है । यदि 'सन्तानाय अर्थ होता.तो शेषन” 
बनता, जसे 'शेष॑सा' (नऋ. ५।७० । ४) यह वेदमें अ्रपत्यवाचक 
'शेषस' शब्द तृतीयान्त है । पर प्रतिपक्षी ने जो कि ऋभाभू. का 
सहारा लेकर स० श्र० के श्रर्थको छिपानेकी चेष्टा की है कि- 
तू इम मरे हुए पतिकी आशामें दुःखी होना छोड़कर” इस वाक्य 
में “इस” शब्दका यह श्रर्थ॑ नहीं होगा कि लाश सामने पड़ी है, रौर 
विषवासे दूसरी शादीका उपदेश दिया जा रहा है, इत्यादि-' 
रूप में “इस” ग्रर्थके बदलनेमें और 'दुःखी होना" प्रक्षिप्त करके 
यह मेरनेके समयका वर्णन नहीं, “किन्तु पीछे का' इत्यादि 
बलात्‌ श्र्थं करनेमें बेचारे प्रतिपक्षी की बड़ी दयनीय दशा हो गई 
है। प्रत्यक्ष वातको छिपानेका यही तो परिणाम होता है। 
स्पष्ट है कि- वह इसमें सफल नहीं हो सका । 


इस मन्त्र के विषय में आलोक” बम पुष्प देखना चाहिए। 


; 
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स पुरुषों में से' यह अर्थ गहीं। 
सायण ने आशा छोड़के' तथा' “बाकी पुरुषों में से” यह अर्थ नहीं 


किया था, पर स्वामीने वेदके विरुद्ध भ्रनगंल ग्रर्थ कर दिया । 
मालूम होता है कि प्रतिपक्षीने उक्त मन्त्रका सायण-भाष्य किसी 
आ्रर्यसमाजीकी पुस्तक (पौ० पो० प्र० भ्रादि) से उद्धत कर 
जया है। श्री सायणके 'उदीष्वं नारि !' तथा 'इयं नारी पति: 


' लोक वृणाना' मन्त्र के सभी भाष्यों को प्रतिपक्षी ने या तो देखा 


नहीं, या फिर जनताको अपना चिराभ्यस्त धोखा देनेके लिए 
उन्हें छिपा दिया है । हमने उसका पूरा समाधान 'ग्रालोक' (८) 
में 'सायण और. विधवा-विवाह (पृ० ४८९-५१६) शीर्षक 
निबन्ध में किया है । पाठक तथा प्रतिपक्षी उसे देखें । रब सायरा- 
भाष्यका तो वह दोष न रहा, वही का वही दोष स्वा० द० भाष्य 
पर सिद्ध हो गया । प० माघ० जी की बात ठीक निकली, त्रति- 
पक्षी उसका उत्तर कुछ भी न दे सका। 


मुदे पति के साथ पत्नो का: सुलाना 


(२) श्रागे प्रतिपक्षी लिखता है-मुर्दे पतिके साथ उसकी 
विधवां पत्नी को सुलाकर, मुद से गर्भाधान कराकर ७-७ लड़के 
पैदा करा लेने का सनातनी विधान इन लोगों में चालू है। जेसा 
कि-महा० श्रादि० १२० श्र० में मृत राजा व्युषितारवके शव 


. के साथ उसकी रानी भद्राने सोकर उस मुदं से गर्भाधान कराया, 


और ७ लड़के पैदा किये” (पृ० २६) । 

-प्रतिपक्षीने यह बात उपहासके लिए रखी मालूम होती है । 
चलो मुदे श्रपने पतिसे ही सन्तान सही, तब प्रतिपक्षी सायण- 
भाष्यमें भी वही समक ले, क्योंकि-बहाँ श्रीसायराने स्वा०द० जी 
की भाँति “मृतं पतिः विहाय'(मरे हुए पतिकी आशा छोड़कर) ग्र्थ 
तो लिखा नहीं । पतिब्रता भद्राने भी श्राप लोगों के सम्प्रदायकी 
भाँति मृतक-पठिको छोड़कर अन्य पुरुषका कामास्वाद लेकर 
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रणा इन कक जा 
वो देख ले २०३-३०६) में कर चुके हैं। प्रतिपक्षी 
ग्र गुलि-प्रयोग 

(३) प्रतिपक्षीने पुराणोंको बदनाम करनेका ठेका ले रखा 
है। का इसी लिए उसने “अंगुली का विचित्र प्रयोग” (पृ० २७) 
शीर्षक रखकर पद्मपुराण (पाताल० ११२ अ्र० ) से 'वेघव्ये 
द्रविणं सर्व वर्मा्थेमेभविष्यति’ आदि २३, २४, २७, २८, २६, ३० , 
पद्म दिये हैं । प्रतिपक्षीमें आदत है कि--वह बीचके इनोक छोड़ 
कर और पूर्वापर-प्रकरणको छिपाकर और फिर धर्यं गलत करके 
अनुसन्धान न करने वाली जनताकी ग्राँलोंमें धूल झोका करता 
है । यह केवल इसलिए कि--पुराण बदनाम हो जायें । श्रौर 
यहाँ उसका धोखा देनेका कारणा यह है क्रि-पं० माव० जी 
से ग्राक्षिप्त किया हुआ स० प्र० का 'उदीष्वं नारि !' मन्त्र का 
पातित्रत्यविघातक ग्रर्थं किसी प्रकार पाठकोंको भूल जाबे । 

प्रतिपक्षीसे ्राक्षिप्त पुराणके पद्ममें प्रकरणा यह है कि-- 
शोण और कला नामक पति-पत्नी गद्भा-स्नानाथ गये, तो 
उन्हें एक कलशमें बहुत धन मिला । उस समय पतिने स्त्रीसे उस 
घनके विषयमें सम्मति पुछी। पत्नीने घनकी निन्दा की, 
और कहा कि-यदि नारीके सामने घन झा जावे, तो वह पुरुषको | 
ठग लेतो है-“यदि नारीसमक्षं तु द्रविणं हृष्टिमापतेतु ॥ वञ्चयीत 
तद; नारी त्वीहृशेर्वाक्यसंचयेः' (११२।७)यहाँ पर 'वंचयीत' यह 
लिङ लकार है । यहां इसका अर्थ है कि-'ख्री ठग लिया करती है'यहां 
'ख्नी ठग ले' यह विधि अर्थ कभी नहीं हो सकता, जैसा कि-- 
आगे प्रतिपक्षी ने प्रकृत प्रकरण में लिङ, का अर्थ पुराणको 
कलकद्धित करनेके लिए प्रकरणासे विरुद्ध “विधि! कर दिया है । 


esr minenees meee 
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के लिङ्‌” के म्र्थ बहुत हुआ करते हैं, इसपर देखो ग्रष्टाध्यायी- 


की “लकारार्थ-प्रक्रिय'। “शकि लिङ, च' (पा० ३।३।१७२) 
यहाँ पर शक्ति (सकने) अर्थ में 'लिझ कहा है। “भवान्‌ भार 


बहेत्‌' प्रकरण में 'विधि' नहीं, कि--“तुम भार उठाओ” किन्तु 


यह अर्थे है कि--'तुम भार उठा सकते हो'। और देहि ये 
'सम्भावनेऽलमिति चेत्‌ सिद्धाप्रयोगे’ (३।३।१५४) यहाँ सम्भावना 
अर्थ में 'लिडः” किया गया है 'अपि पर्वतं शिरसा भिन्द्यात्‌' 
यह पहाड़ को सिरसे फोड़ डालेगा-ऐसी इससे सम्भावना है, यह 


' यहां प्रकरणिक भ्र्थ है। यहाँ भी विधि नहीं है। इस प्रकारके 


सेकड़ों लिड. के प्रयोग दिखलाये जा सकते हैँ-। यही श्रर्थ 
प्रतिपक्षा से ग्ाक्षिप्त पौराणिक पद्यो में प्रयुक्त लिङ में है। 


उस प्रकरणामें पुराणामें यह बात चालू है कि-बहुत धन 
हो जानेसे मनुष्योंमें भोगकी इच्छा पदा हो जाती है -प्रायेणा 
5थेवतां नू णां भोगलिप्सा प्रजायते’ (१३) । फिर आगे लिखा है- 
उससे नारी स्वतंत्र हो जाती है--नारी स्वतन्त्रतामेति' (१५) 
फिर उसमें कई कुटेवें पेदा हो जाती हैं- 'विश्रम्भाज्ायते ख्लीणां- 
नानाविधि विचेष्टता' (१६) । | और फिर जिस-किसी पुरुष से वह 
प्रेम करने और फिर मंथुनमें लगजाती है- यं कचित्‌ पुरुषं दृष्ट वा 
युवानं प्रोतिरापतेत्‌ । प्रीत्या अञ्जायते योगो योगान्मेथुनसङ्गतिः' 
(१७)यहाँ भी लिङ का अर्थ सम्भावना है, विधि नहीं, यह प्रति- 
पक्षी याद रख ले । धत्त होने पर पुरुष ख्रीको मार देता है, खली 
पति को । विघवा हो जाने पर यदि खरी श्रग्निप्रवेश न कर जावें 
तो वह सोचती है कि--धन मेरे काम आवेगा | - “श्रथ पूर्व 
पतिमृतौ भ्रविशेन्नाशुशुक्षणिम्‌'। यहाँ भी भ्रविशेत्‌’ लिङ्‌ है, 
और उसका ग्रर्थ'विधि' नहीं है। पर पीछे उन धनिक-विघवाश्रों- 
को बुरी-बुरी इच्छाएँ वा कुटेवें पेदा हो जाती हैं। यहाँ पर कलाने 


श्रीसनात :,६लोक (७) 
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उन विषवाम्रोंकी वे कुटेवें वशित की हैं, आ 
पद्य छोड़कर ओऔर पूर्वापर-प्रकरण छिपाकर उद्धृत किया षे 
२४-२४-२६-२७-२८-२९) सार यह निकला कि--गरीब (Ry 
अपना धन न होने से शास्त्रानुसार शरीर सुखा देती धा 
काम-संचार नहीं होता, पर धनी विधवाश्रोंमें तो खाना हैं, उनमे 
पहरना बढ़िया होने से काम-संचार होता है, उनमें उ 
हो जाती हैं, यह यहां आशय है । bs 

'प्रवेशयेद्‌ अ्ंगुलिम्‌, रमयेदेव” इत्यादि लिङ 
करना कि-'वह ऐसा करे” यह प्रकरणक्रे अ ka 
पूर्वप्रोक्त 'वञ्चयीत' ग्रादिके लिङकी भाँति शक्ति (सकना 
सम्भावना ही भ्र्थ है । कला तो 'घन' वाली दिना र 
कुटेवें हो सकती हैं, या वैसी उनमें सम्भावना रहती है' मर 
वता रही है। ऐसी विधि नहीं बता रही कि - विधवा ऐसे करे 
जैसे कि प्रतिपक्षीने जान-बूफ कर श्रथवा संस्क्ृतमें पूर्ण प्रवेत न होने 
से अनभिज्ञतावश पुराणको बदनाम करनेके लिए वैसी दुश्चेष्ट की 
है। ऐसा अश्लील उपदेश कोई भी शिष्ट, विशेष करके सुमति- 
त्री नहीं कर सकती । ग्रतः यहां वैसा अर्थ करनेमें प्रतिपक्षीका 
दुस्साहस ही है । हमारे कहे ग्र्थंमें जहाँ प्रकरणा पुणां-सहायक है, 
वहाँ पर वहाँके पद्य भी साक्षी हैं -- 

'परायेणार्थेवतां नू.णां भोगलिप्सा प्रजायते' (११२।१३)तारी 
स्वतन्त्रतामेति' (१५) 'यं कचित्‌ पुरुषं हृष्ट वा युवानं प्रीतिरापतेतू। 
रीत्या सञ्जायते योगो योगान्मैथुनसङ्गतिः (१७ यहाँ सर्वत्र पूर्व 
वातको स्पष्ट करने वाला लट्लकार है । 'आपतेत्‌' में भी पूर्ववत 
लट्लकारका ही अर्थ है । 'यदि नारीसमक्षं तु द्रविणा दृष्टिमापतेद। 
बञ्चयीत तदा नारी (११२।७) इन पद्योमें भी नारीको पतिके 


' ठगनेकी विधि 'वंचयीत' इस लिङ से नहीं बताई जा रही है कि 
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नारी पतिको ठगे, किन्छु यहाँ भी प्रकरणानुसार “लट का ही ग्रथ 
कि-'ठग लिया करती है या “उसकी पतिको ठगनेकी सम्भावना 
है' यह अर्थ हैं। इस प्रकारका पद्म-पुराणके भूमिख्ण्डमें 
भी लिङका प्रयोग प्रतिपक्षी देखे, जहाँ लट्का ग्रर्थ है। जैसे 
कि- “साध्वीं नारीं समाहूय पापवाक्येः सुलोभधत्‌ (८६। ११) 'धर्म- 
भङ्ग चकाराथ वाक्यैः प्रत्ययकारकंः । साधूनां सा स्त्रियं चित्रा 
्रत्यस्मै प्रतिपादेत्‌' (१२) यहाँ यह श्र्थं नहीं कि दिव्यादेवी 
पूर्व जन्ममें अच्छी नारीको लुभावे, किसीकी स्त्रीको दूसरेको दे देवे, 
किन्तु “लोभयति, प्रतिपादयति’ यह लटका श्रर्थ है, वैसे ही प्रति- 
पक्षीसे दिये हुए वाक्योंमें भी लट्का ही ग्रर्थ है । इसीलिए “इदमूचे 
वचो दुःखात्‌' (२५) “ततः प्रद ष्टताऽभवत्‌' (२९)यहाँ लिट्का भी 
छन्दसि 'लुङलङलिटः' (पा० ३।४।६) 'चछन्दोवत्‌ कवयः 
कुन्तिः (महाभाष्य नदीसज्ञासूत्र) इन सूत्र-परिभाषाश्रों से 
लट्‌ लकारका ही अर्थ है-यह वहाँका प्रकरण स्पष्ट बता रहा है 
प्रकरण विधिका अर्थ नहीं बता रहा ग्रौर कोई ऐसी विधि 
करती भी नहीं, तब स्पष्ट है कि--यहां कोई वैसा विधान नहीं, 
पर प्रतिपक्षीकी गुरुपरम्परासे चल रही आदत पूर्वापर-भ्रकरण 
हिपानेकी बनी हुई है, जिससे यह लोग श्रनुसन्धान-विरहित 
भीले-माले लोगोंको ठगकर पुराणोंको साधारण-जनहष्टिमें 
कलड्धित करके अपना निर्वाह भी करते चले जा रहे हैं । ` 


यदि पुराणका.पूर्वापर-प्रकरण देख लिया आ प्रमाण 
भ्रतिपक्षीके विरुद्ध होजाता है। इसीलिए इसी प्रकरणमें 'कृत्वान्यः 
वेषमात्मानं यैः कैरपि- उपभुज्यते, ( ३० ) यहाँ लट्लकार गा 
प्रयोग है। प्रतिपक्षीने इस पद्यको तथा हमसे पूर्वनिदिष्ट पद्म 
को छिपा लिया है, जिससे उसकी इच्छाका श्रनुसारी ग्रथ हो 
रवे, श्रौर 'अज्ञातं च गृहं गत्वा’ इस ३२ इलोक की उसने ३० 
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सख्या लिख डालो, श्रौर इस इलोकका जो उत्तराच 'नारीसमक्षं 
लब्धे तु द्रविरो ह्येतदिष्यते' ( ३२ ) यह पूर्वापर-प्रकरणाको 
मिलाने व ला अंश था, उसे प्रतिपक्ीने जानवर जनदृष्टिये 
दिपा लिया है, जिसमें कहा गया था कि घन ग्राने पर स्त्री का 
यह हाल हुआ करता है। इससे प्रतिपक्षिप्रोक्त विवि-ग्रर्थका 
कच्रूमर निकलकर केवल सम्भावना-ब्रर्थ बना रहता है । 


कलाके द्वरा कही हुई प्रचुर-चनकी हानि समभक्रर उसके 
पति शोणने उस धनको एक कपड़ेमें लपेट कर घुटने-इतने गढ़े 
में दवा दिया, और उस पर टट्टी कर दी । इस पूर्वापर को छिपा 
कर हाथ से उसे मले, अंगुली से, लकड़ी से, या किसी पुरुषसे 
उस खुजली को मिटा ले, अथवा गुप्तःख्पसे किसीके घर चली 
जाव, रमण कराकर उसे दूर करा ले” यह जो प्रतिपक्षीने विधिका 
गलत श्रर्थ कर दिया है, इससे मालूम होता है कि-या तो प्रति- 
पक्षीको संस्क्ृत-व्याकरणका ज्ञान नहीं, या वह जानवूक कर 
पुराणोंको कलङ्कित करना चाहता है, तभी तो उसने पूर्वापर- 
भ्रकरणकी चोरी कर ली है। डाक्टर होनेसे झायद वह ऐसे 
नुसखोंकी दूसरोंको विधि बताया करता हो, पर पुराणें न 
ऐसा कोई प्रकरण है, भ्रौर न अर्थ है न प्रकग्णके साय उस प्रर्थका 
सामञ्जस्य है । प्रकरणाको छिपाने प्रौर उससे विरुद्ध ध्रथं करनेके 
प्रतिपक्षीके षडयन्त्रका पर्दाफाश हो जानेसे भ्रभिन्न लोग प्रठिपक्षीसे 
घृणा करने लगेंगे, और उन्होंने समझ; लिया होगा कि 'उदी्व 
नारि !' मन्त्रके स० प्र० तया ऋभाभू. में किये हुए गन्दे अर्थ की 
झेप मिटानेके लिए ही प्रतिपक्षीने पुराणका यह अप्रकृत 
उद्धरण उपस्थित किया है। चल और प्रकरणा रहा होता है, यह 
लोग बीच में पुराणका और ब्रप्रककत प्रकरण डाल दिया करते हैं 
कि जनता उसमें उलझी रहे, और उसे वास्तविक प्रकरण भूल 
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जाए । इसी कारण ही प्रतिपक्षीने फिर आगे बृहस्पतिरा अप्रकृत 


व्रणेन भी दे दिया है । 
बृहस्पति का ्रातृ-पत्मी गऽन 
(४) प्रकरणवश्ञ प्रतिपक्षीकी कई अन्य बातोंपर भी संसेपसे 
विचार किया जाता है । पृ० ३४ ३६ में प्रतिपक्षीने बृहस्पतिका 
गर्भवती-भाभी ममतासे गमनका वर्णन महाभारतसे देकर लिखा 
है 'सनातनधर्मकी यह गर्भेवतीके साथ बलात्कारकी व्यभिचार 
की व्यवस्था ठीक है, या दयानन्द की शास्त्र-सम्मत नियोगकी 
व्यवस्था ठीक है” यहाँपर जब प्रतिपक्षीने गर्भवतीका प्रकरण 
चलाया है, तब उसे उसके मुकाबलेमें 'गर्भेवतीसे नियोगकी 
व्यवस्था” लिखना चाहिये था, तभो दोनों वाक्योंकी तुलना ठीक- 
ठीक होती । 'नीरक्षीरविवेक' (पृ० २४१) में 'पथिक' ने भी यही 
आक्षेप किया है। इसपर प्रतिपक्षी बतावें कि क्या महाभारत में 
कही व्यवस्था या त्रिधि लिखा हुई है कि--देवर गर्भवती माभीसे 
मैथुन करे” ? यदि ऐसी व्यवस्था कहीं विधि-रूपसे लिखी नहीं 
है, तब प्रतिपक्षी उत्तर दे कि उसने इसे सनातनधमं की व्यवस्था 
कंसे लिख दिया ? यह तो इतिहासमें जैसे, जिसका बुरा-भला वत्त 
प्राया,वेसा लिख दिया गया । “इति ह श्रास'ही'इतिहास हुआ करता 
है। प्रतिपक्षियोंके ग्रनुसार चतुर्वेद तथा षट्शास्त्रोंके वेत्ता रावण 
ने परः्त्री चुराई । धर्मराज युधिष्ठिरने जुआ खेला । यह इतिहास 
में आया और वेसा लिख दिया गया । तब क्या यह सनातनघर्भ 
की व्यवस्था हो गई? प्रतिपक्षीको ऐसा भ्रयुक्त लिखते हुए 
कुछ तो लज्जा आनी चाहिये !!! 
ऐतिहासिक भ्राचरएा से कभी व्यवस्था नहीं हुआ करती । व्यवस्था 

ततो घमं्ास्त्रविहित ही हुआ करती है । देखो इस पर न्यायदर्शनका 
वादिप्रतिवादिमान्य ४।१।६२ सुत्रका वात्स्यायन-भाष्य I] 


(९ 5 
(७-0. Ankur Joshi Collection Gujara 


| An २०० लिखा है-फिर उस साधुने स्वामीजीसे कहा-हुबहा मग रो 


otri Initiative 


-कई श्रन्य आक्षेपों पर विचार 


5 ३ 


प्या 
(ख) महाशय ! इतिहासमें “जैसे का तसा’ 6 _ ~ 
व्यवस्था i हो जाया करती । देखिये-स्वा० न्नी द देना' 
में लिखा है, “कई बार भंग प्रभावसे स्वामीजी ग्रचचेत ति 
'करते थे” (श्रीमहयानन्दप्रकाश पृ० ४१) । उन दिनों सा जाया 
-माल पर विभूति रमाया करते थे. गले में रुद्र/क्षकी एक मा भी 
थी' .पृ० ५३) “उस (स्वा० द० की) विजय से प्रभावित होकर 
'लोग धड़ाधड़ शैव बनने लगे। कण्ठियोंका स्थान रुद्राक्षकी माला 
'लेने लगीं । :महाराजा रामसिंहने भी शैव-सम्भ्रदायको 
कर लिया। इससे राजकीय हाथियों और घोड़ोंके गलं 
राक्षर मालाएं पड़ गई । स्वामीओीके हाथसे भी मालाएँ वितरण 
कर'ई गई” (पृ० ७४-७५) “पुष्कर निवासके दिनोंमें स्वामीती 
ःवहाँसे विभूति मंगाकर रमाया करते थे। उनके कण्ठमें रक्षक 
माला थी । उसके बीचो-बीचमें एक-एक दाना श्वेत काँचका भी 
'था' (पृ० ८०) । "स्वामीजी कृष्ण-श्रश्रककी भस्म (वाजीकरण- 
ओषधि) भी खाया करते थे! (पृ० ८८) 'श्रीस्वामीजी नहबार 
लिया करते थे” (पृ० १६३) 'हुलासकी एक डिबिया और चवानेका | 
'कुछ तम्बाकू उन (स्वा० द०) के पास पड़ा था। महाराजने कहा- | 
यदि तुम नवार सु'घना चाहते हो, तो ले लो” (पृ० १९२) 'उन 
“दिनों स्वामीजी हुक पिया करते थे । एक दिन एक पण्डितने उनमे 
"पुछा -हुक्क पोना वेदमें कहाँ लिखा है ? स्वामीजीने कहा-- 
बेदमें कहीं इसके पीनेका निषेध भी तो नहीं है [यह तम्बाकू पीने 
वालोंकी दलीलें स्वामीने' भी अपनाई ] । पण्डितने फिर कहा 
कि-ग्राप संन्यांसी होकर हुक्का पीते हैं ? स्वामीजीने कहा 
यंदि श्राप हुक्केसे श्रप्रसन्त हैं, तो लो मैं इसे परे फेक देता ई। 


(प्र० २७४) यह कहकर भी स्वामीने हुक्का नहीं छोड़ा । फिर ३: 


. 
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द्वह इसका पोना पराई जू5नका पीना है । महाराजने कहा- 
प्रपान कफकरी निवृत्ति (?) के लिए करता हूँ । धर्मशाशत्रमें 
कहीं इसका निषेध भी नहीं है। मैं श्रपना हुक्का न किसीको 
देता हैं, और न दूसरेका लेकर पीता हुं' । 'बाल्यावस्थामें स्वामीने 
मूति-पूजा की थी” । इत्यादि । 


तब वया इस स्वामोके इतिहासमें प्रोक्त ्राचरणसे प्रतिपक्ष 
ˆ के अनुसार यह 'आयंसमाजके वेदिक-धर्मंकी व्यवस्था हो जायगी ? 

क्या आर्यसमाज इस व्यवस्था पर अमल करता है? श्रब प्रकरण 
पर श्राना चाहिए । देवताम्रोंका कामी होना वेद भी लिखता है - 

'कामः प्रथमो जज्ञे, चैनां देवा प्रापु: पितरो न मर्त्या: । ततस्त्वमसि 
ज्यायान्‌ विश्वहा (जगतुको हराने वाला) महान्‌! (अथर्व 8।२। 

१६) इत्यादि मन्त्र हम 'पुराण-चर्चा’ में लिख चुके हैं। इसके 
ग्रतिरिक्त देवता भोगयोनि होते हैं, कर्मयोनि नहीं । इस अ्र्थवादा- 
त्मक कथासे यह भी सिद्ध होता है कि--घरमें देवर-भाभी इकट्ठे 
रहते हैं । यदि देवर बृहस्पति (बड़ा विद्वान्‌) भी हो, तव भी 
उसपर भाभीके विषयमें विश्वास न कर लो, और न भाभी पर । 
कहीं वह भी 'देवुकामा' न हो जाय। इसलिए मनुजीको भी 
कहना पड़ गया-'मात्रा स्वस्रा दुहित्रा वा न विविक्तासनो भवेतू। 
बलवान्‌ इन्द्रियग्रामो विद्वांसमपि कर्षति’ (२।२१५) श्रव देखिये 
माता, बहिन, लड़कीसे भी एकाँतमें बैठनेका निषेध कर दिया, 
वह भी विद्वानुको, फिर भाभोका तो क्या कहना है ? कया पौरा- 
शिक उक्त-उपाख्यान उक्त श्ुति-स्मृतिका व्याख्यान नहीं ? 
'्मृति-चन्द्रिका' आदियें तो 'मनुस्मृति’ का यह पद्य भी मिलता 
है~्मव्यतिक्रमो इष्टः श्रेष्ठानां साहसं तथा। तदन्वीक्ष्य प्रयु जानाः 
पीदनत्यपरधर्मजाः। पर भाभीको 'देवृकामा' बनना तो श्रार्य- 
समाजने क्षम्य मान लिया, बल्कि उसे वेदानुगुहीत मान लिया, 
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यद्यपि उक्त वैदिकपदका श्रार्यंसमाज-सम्मत श्रर्थ नहीं । इस 
विषयपर “प्रालोक' (८) में 'देवुकामा” पर विवेचना देखिये 
(पृ० ५५४-५६२) 

यदि देवरका भाभीसे व्यवहार प्रतिपक्षी व्यभिचार मानता 
है, तो उसे वधाई हो। देवरसे भाभी का बिना विवाह्‌-संस्कार 
नियोग ( मथुन) उसका संप्रदाय तथा उसका संचालक मानता 
है, तब वह उसके मतमें व्यभिचार हुआ । 'देवृकामा' कहने वाला 
वेद भी उनके मतमें व्यभिचार-प्रवरतक सिद्ध हुआ । यदि कहो 
कि--वह नियोग पतिके मरनेपर है, तो यह वहाँ लिखा तो नहीं 
और फिर जीवितत्वमें भी प्रतिपक्षी नियोग (मेथुन) मानते हैं, 
अन्यमिच्छस्व सुभगे ! पति मत्‌’, और उस दूसरे वीर्यप्रदाताको 
'देवर' ही तो कहते हैं। $ 


यदि गर्भवतीकी बात कही जाय; तो महाभारतने कहीं 
वैसी रज्ञा तो दी नहीं, पर गर्भवतीसे ग्रन्यका समागम तो स० प्र० 
ने भी (चतुर्थ-संस्करण तक) विधि-रूपसे लिख रखा है। वे शब्द 
यह हैं - 'गर्भेवती स्त्रीसे एक वर्ष समागम न करनेके समयमें 
पुरुष वास्त्री से न रहा जाय, तो किसीसे नियोग करके उसके 
लिए पुत्रोत्पत्ति कर दे' (द्वितीयाबृत्ति १८८४ पृष्ठ १२० पं० २५) । 
द्वितीय-संस्करणासे चतुर्थ संस्करण तक तो यही पाठ छपता रहा, 
पीछे पंचमावृत्तिसे श्रायंसमाजियोंने इस पाठको बदल दिया | पर 
तह पाठ प्रकरणानुसारी तो सिद्ध होता है-ऐसा एक विघवा- 
विवाहःप्रेमीका कथन है(देखो इसपर “मर्यादा” पत्रिकाकी पुरानी 
फाईल) । 


उसका आशय यह है कि-नियोगमें स्वामीजीने स्त्री-पुरुषों- 
को समान अधिकार दिये हैं। यदि उनके श्रनुसार गर्भवतीत्वमें 


CC-0. Ankur Joshi Collection oh An eGangotri Initiative 


८३८ श्रीसनातनधर्मालोक (७)' 


उससे समागम न करनेसे उसका पति संयम न कर सकनेसे 
अप्य स्त्रीसे नियोग करता है, इस प्रकार गभिणीसे उसके पतिका 
भी स्वामीके अनुसार संयोग निषिद्ध होनेसे गर्भवती स्त्री भी 
यदि संयम न कर सके, क्योंकि-गभिणीकी वैसी इच्छा भी रहा 
करती है ' तब वह कया करे? पति स्वा० द० के किये निषेधवश 
उससे मेथुन कर नहीं सकता । तब जैसे उसका पति स्वामि-द्वारा 
अन्य स्त्रीसे नियोगार्थं आदिष्ट किया गया है, उसमें दोष नहीं 
माना जाता तब यदि उसकी उस गर्भवती पत्नीसे 'न रहा 


जाय, तब वहुभी भ्रन्यसे नियोग कर सकेगी | तभी समानाधिकारन 


पुण होगा । नियोग को स्वामी परमधर्म मानते हैं, भ्रतः उनके 
मतमें इसमें दोष भी नहीं । 

(ग) जो व्यक्ति कहा करते हैं कि यह “गर्भवती, स्थिररो- 
गिणी अथवा पुरुष दीर्घरोगी और दोनोंकी युवावस्था हो, रहा न 
जावे, तो फिर वे क्या करें ?” इस प्रश्‍नके उत्तररूपमें है कि 'गर्भ- 
वती स्त्रीसे एक वर्ष समागम न करेनेके समयमें पुरुषसे वा स्त्रीसे 
न रहा जाय, तो किसी से नियोग करके” इत्यादि, पर यह ठीक 
नहीं है, क्योंकि उक्त प्रश्‍्नके उत्तरमें तो स्वामीने कहा है, 'इसका 
प्रत्युत्तर नियोग-विषयमें दे चुके हैं” जब ऐसा है, तो 'गर्भवतोसे 
एक वर्ष समागम न करनेके समयमें पुरुष वा स्त्रीसे न रहा जाय! 
यह पाठ उक्त प्रइनका उत्तररूप सिद्ध हुप्रा, किन्तु स्वतन्त्र सिद्ध 
हुआ, तभी तो वहाँ 'प्रौर' शब्द लिखा है--'पौर गर्भवती स्त्रीसे 
एक वर्ष समांगम न करनेके समय” इत्यादि । नहीं तो और' 
शब्द की आवश्यकता भी नहीं थी । यदि प्रतिंपक्षीके अपने घरका 
यह हाल है, तो प्रतिपक्षी अन्य पर श्राक्षेप कैसे करता है ? 


महाभारतमें उस कथाके दो श्राशय तो हमं लिख चुके हैं । 
तीसरा इसमें श्रालङ्कारिक श्र्थ भी है । “वाग्‌ वै बृहती’ वाकूका 


CC-0. Ankur Joshi Collection Gujar 


कई अन्य आक्षेपों पर विचार 


9 \ \ \ 9 ५ 
पति मन ही बृहस्पति है, वह उतथ्यरूप जीवकी लो गाल 
मायामें अपने वीर्य-शक्तिका सञ्चार करता है, तो ° 
संकल्पकी उत्पत्ति होती है-इत्यादि । प्राचीन गरन्थों-वेद-पुराण भरहाजत्म 
में तीन प्रकारकी भाषाएं तथा तीन प्रकारके भाव होते हैं। कर 
कई बातोंसे संरक्षणार्थ कई भयानक-उपाख्यान भी ६ गे 
होते हैं। ऊपर केवल रोचकतार्थ आख्यानकी चीनोका लेप या 
होता है,वहाँ श्रर्थवाद होनेसे शब्दार्थमें तात्पर्य न होकर विवक्षित- 
विषयमें तात्पर्य होता है कि-स्त्रीके विषयमें किसी भो पुरुष तथ 
देवता तकका विश्वास न कर लो । तभो तो उपनिषदकी एक | 
्राख्यायिकामें (द द द' कहा गया है। उसमें मनु-योके 
दान और देत्योंके लिए दया, और देवताग्रोंके लिए दमन-इन्दरिय- 
दमन निदिष्ट किया गया है । सो देवताओंमें असंयम देखकर 
उन्हें इन्द्रियदमनका आदेश दिया गया था। पर कहीं वैसा 
असंयम दीख पड़े, तो उसमें विधि सिद्ध नहीं हो जाती । 

फलतः इतिहासमात्रसे विधि कभी सिद्ध हो ही नहीं सकती | 
सँकड़ों भी इतिहासोंको एक विधिवाक्य मटियामेट कर दिया करता है। | 
आशा है-प्रतिपक्षी इस विषयमे पना ज्ञान बढ़ावेगा । इतिहास | 
पर व्यर्थके दोष न देगा । 


( सनातनधर्मेका स्वरूप ? ) 


(५) प० ३३ में 'सच्चे सनातनधमंका स्वरूप” बताते हुए 
प्रतिपक्षोने महाभारतसे 'अनावृताः किल पुरा स्त्रिय रासन्‌ 
वरानने !' इत्यादि इतिहास दिया है । इसी प्रकार 'नीरक्षीर- 
विवेक' में उसे 'प्थिक' ने 'स० घ० की परिभाषा' बताया है, 
पर इन्हें यह याद रखना चाहिये कि-यह सृष्टिकी श्रादिका निखूपण 
'पुरा' शब्दसे बताया गया है। उस समय व्यवस्था नहीं थी। 
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दुह-शुशमअमैथुन-योनि होनेसे एक (ब्रह्मा) के पुरी होनेके 
कारणा भाई-बहनोंका सम्बन्ध हो जाता था। उस समय काम- 
भावना भी नहीं थी । श्रतः वैध-विवाह भी नहीं हुआ करता था । 
कामभावना न होने-पर पाप भी नहीं हुआ करता है, जंसेकि- 
पहले काम-रहित नियोग हुआ करते थे। परन्तु जब कामसञ्चार 
शुरू हुआ, तब इवेतकेतुके सामने ही एक पुरुष उद्दालक की स्त्री 
को कामवश ले जाने लगा, तब इवेतकेतुको क्रोध आ गया। 
उद्दालकने उसे क्रोधसे रोका और कहा'एष धर्म: सनातन: श्र्थात्‌ 
कोप न करना यह स० ध० है। श्रथवा पुराना घर्म ऐसा था, यह्‌ 
भी अर्थ सम्भव है । तभी वहाँ कहा है--'धमंमेवं जनाः सन्तः 
पुराणं परिचक्षते’ (२६) उस धर्में प्रतिपक्षीके बुजुर्ग भी शामिल 
थे ही, क्योंकि-प्रतिपक्षी पुनर्जन्म तथा पूर्वजन्मके सिद्धान्तको 
मानता ही होगा, नास्तिक नहीं होगा । अभी-भ्रभीका नया पैदा 
हुआ तो नहीं होगा । लेकिन इवेतकेतुने कामवासनाका प्रारम्भ 
देखकर उस प्राचीन-स्वतन्त्रता पर नियन्त्रण और स्त्रियोंके लिए 
ˆ आावरणाप्रथा जारी कर दो--'व्युच्चरन्त्याः पति नार्या शरद्य प्रभृति 
पातकम्‌ । ञ्रणहत्यासमं घोरं भविष्यत्यसुखावहम्‌' ( १ i १ ) 
पतिव्रतामेतदेव भविता पातकं भुवि '( १६ ) इसी समयमें वेध- 
विवाह होने लगा, पर प्रतिपक्षी उसी स्वतन्त्रताका युग फिरसे 
लाना चाहते हैं । पा 
आशा है - प्रतिपक्षी समक गया. होगा। सृष्टिकी श्रादिमें 
नियन्त्रण नहीं हुआ करते, उनमें भ्रमैथुन-योनिता थी । देखिये 
स्वा० द० जी ने भी उन जोड़ोंको जो एकके हो सम्तान होने से 
भाई-बहन थे, उन्हें पति-पत्नी बना दिया । 
ग्रण्डकोष खिलाना वा वीर्यपान (?) 
(६) शेष जो प्रतिपक्षीने ( पृ० २२ में ) स्त्रीको लिङ्ग वा 


प्र अ्रन क्षेपों 
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अण्डकोष खिलाना दिखला ड दर उसास दिखलाया है, इसमें वृषणौ उभौ'का 'ग्ण्ड- 
कोष श्रथ तो है, 'लिङ्ग' तो नहीं, तव 'लिङ्ग' अर्थ प्रतिपक्षीने 
कसे कर दिया ? स्त्रीको उसको खिलाने पर ग्राक्षेप किया ; 
यदि पुरुषको खिलाया जाता तब शायद प्रतिपक्षोको सम्मत होता, 
उसका उत्तर इसी पुष्प (प० २ ५८--२६०) में हमने दे दिया है। 
प्रतिपक्षी वहींसे श्रपना अवोध हटा ले । , 


(७) १० २१ में प्रतिपक्षीने शिवजीका वीर्यं पीनेका विधान 
बताया है, इसका प्रत्युत्तर वह इसी पुष्प ( पृ० १७२-१७४ ) 
में देखकर अपनी ्रनभिज्ञता हटा ले। निङ्ग-भगकी पुजाके 
विषयमें पृ० २२५ ~ २२९ में वह 'देखे। ब्रह्माण्डमें अण्ड “शब्द 
है, तो क्या प्रतिपक्षी यहाँ मानुषी ग्रण्डकोष समझता है ! 
व्याकरणामें पुलिङ्ग स्त्रोलिङ्ग वा नपु सकलिङ्ग होता है, तो 
कया वह भानुषी-इन्द्रियोंको उनसे लेता है ? प्रतिपक्षीकों अ्रपनी 
बुद्धिको शुद्ध कर लेना चाहिये । ब्रह्माके शुक्रपातपर वह 
१० १३९-१४३ में देखे । 


शिखा काठनेमें उपपत्ति | 


(८) पृ० १६-१७ में जो उसने चोटी काटनेके प्रमाणा दिये 
हैं, उनका 'गर्मीकी मौसममें बुद्धि कम होनें” से-जिसे स्वा० द० 
जीने बताया है-कोई सम्बन्ध नहीं है। शिखा वाले स्थानमें बाल 


' - अ्रधिक होनेसे दिमागमें हानि नहीं पहुँचती । तालु वाले स्थान 


पर अधिक बाल होनेसे दिमागमें उष्णता हो सकती है, तब 
चोटो वाले बाल कठाने का आर्डर अबोघमूलक ही है। चोटी 
वाला भाग तो कमका हिस्सा है, इसमें नस-नाड्योंका केन्द्र 
दोनेसे वहाँ तो अ्रधिक बालोंका होना उनकी रक्षाक्रारक होनेसे 


स० घ० ५४ 
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_ लाभदायः |, तालु वाले स्थानमें बाल भले ही कम हों, 
de इसलिए ही दक्षिण वाले लोग जहाँ म 
अधिक पड़ती है-शिखा वाले स्थानमें बाल बड़े रखते हैं EE र 
तालु वाले स्थानमें वहाँके बाल कटवा देते हैं। कई का के 
पानके आ्राकारकी हजामत बनवाते हैं। इन ही सब ब हा 
रखनेसे फिर शिखा कटानेका प्रश्‍न ही नहीं न है हे र 
बाल इसी रक्षाके लिए ही तो रखे हैं कि सर्दीमिं ज 
और गर्मीमें गर्मीसे । भिन्न वस्तुएं ऊनी टोपी आदि ल र 
गुण वाली होनेसे वे भ्रनिवार्यतया वहाँको रक्षा नह न 
सकतीं, पर प्रकृतिसे दिये हुए बाल वहाँ की रक्षा कर ड 
हमारें केश-ऊन जैसे नहीं, नहीं तो कम्बल बनानेमें भेड़के बाल 
की भांति इनका भी उपयोग होता । पर नहीं हुआ आ । 
स्वा० द० जीने चोटी कटानेका 'केशान्तसंस्कार' में आर्डर दिया 


-२४ वर्षमें । पर वहाँ (केशान्त) शब्द 

ई OE न सफाई कसे 
डरा दी ? वहाँ शिखाके काटनेसे जरा भी सम्बन्ध नहीं । कया 
१६-२२-२४ वर्षके श्रागे-पीछे आरय-समाजियोंको गर्मी नहीं 
लगती ? कया भृगुगोत्र बालोंको गर्मी सताती है, ग्रन्य गोत्र 
बालोंको नहीं, जोकि प्रतिपक्षीने स्वामींकी बात सिंद्ध करनेके 
लिए उनका प्रमाण दे दिया ? वस्तुतः शिखा तो बाहरी तापसे 
रक्षा करती है । शिखा कटाने वालोंको तो 'सनंस्ट्रोक' भी हो 
सकता है । सिरके द्वारा बाहरी ताप अन्दर आकर हानि पहुँचाता 
है । 'विशिखा इव' का 'शिखा-रहिताः अर्थ करनेमें आलोक' 
(५) में 'शिखारहस्य' निबन्ध देखिये । स्त्रीके चोटी न कटानेमें 
कारणा जो प्रतिपक्षीने उनकी शीतोष्ण-सहनकी प्रकृति लिखी 
है, कि वे वैघव्यमें पतिके साथ चितामें जल जाती हैं। यहाँ प्रतिः 
पक्षी नियोगको भूल गया । वह प्रकृति उन्हें सिरके वालों वा 
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शिखाके बढ़ानेसे ही तो मिनो हे इटि बढ़ानेसे ही तो मिली है, इसलिए जटाजूट कक हे 
मुनि भी शीतोष्ण-छग इन्द्के सहनेमें प्रसिद्ध रहे हैं। तभी तोडी 
वे कपड़ों 


का बहुत प्रयोग नहीं करते थे । 


इससे सिद्ध हुआ कि-स्त्रीमें शोत-उछ् रतासहनकी 
लम्बी-चौड़ी शिखः होनेसे ही प्राप्त होती है स 
हमारी हिन्दुजाति, उसमें भी विशेष त्र।ह्मणजाति दीघ॑- के 
कारणा ही शीतोष्ण आदि द्वन्द्रोंको सहन करनेमें प्रसिद्ध है 
तब गर्म-प्रदेशमें शिखाका गर्मीके कारण कटाना यह स्वान 
जीका हेत्वाभास सिद्ध हुआ । वहाँ भी दीर्घ-शिखा ही गर्मीसे म 
करेगी । ्राजकल स्त्रियोंने भी जबसे अपनी: लम्बी ची 
हटाना शुरू कर दिया है, तवसे उनकी भी शीतोष्ण -सहनकी 
शंक्ति जा रही है। इसलिए वे सर्दीमिं ऊनी ओवर-कोट पहनने 
लगी हैं, और गर्मीमें अपने शरीरके अज्भोंको नङ्गा रखने लगो 
हैं । इसीसे वे प्रतिपक्षीके भी अनुसार वेघव्यमें भी पतिके साथ 
जलनेको शक्ति न होनेसे नियोग वा विधवा-विवाहमें. आस्था 
करने लग गई हैं । 

तब प्रतिपक्षीका एतदुविषयक ऊहापोह कपोलकल्पित एबं | 
निमूल है। स्वा० द० जीके कपोलकल्पित सिद्ध न्तोंके लोक वा . 
शास्त्र समर्थक नहीं हो सकते । 

जोकि 'कात्यायनस्मृतिका प्रमाण दिया गया है-'सशिसं 
वपनं कार्यमा स्नानांद्‌ ब्रह्मचारिणा । आ शरीरविमोक्षाय ब्रह्म- 
चर्यं न चेदु भवेत्‌’ (२५। १४), तो कात्यायनस्मृति तो शिखा- 
रहित पुरुषका कमं ठोक नहीं मानती । देखिये उसका प्रमाण- 
“सदोपवीतिना भाव्यं सदा बद्धशिखेन च | विशिखों व्युपवीतश्च यत्‌ 
करोति न तत्‌ इतम्‌’ (१।४) तब वह शिखामुण्डन कैसे श्रादिष्ट 
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बह शोतो (७) 
कर सकती है ? इससे स्पष्ट है कि--उक्त वादिदत्त पदका ग्न्य 
रहस्य हैं, वहें ये कि--जो नैष्ठिक -- ब्रह्मचारी बनना चाहता है, 
उसे भी संन्यासी-जैसे वस्त्र पहनने पड़ते हैं, बेसे ही शिखा हटा 
देनी पड़ती है। सो “श्रा शरीरविमोक्षाय ब्रह्मचारिणा सशिखं 
बपन॑ कार्य” इस लिङ्गसे मोक्षमें परवृत्ति संन्यासियोंकी हुग्ना 
करती है । संन्यासीका शिखा कटाना अपवाद है, उसका स्वा० 
द० प्रोक्त गर्मी हटानेसे कुछ भी सम्बन्ध नहीं | सो उसी नेष्ठिक 
;री के लिए उक्त वचन है। अ्रन्य आश्रमोंको करने वाले 
ब्रह्मचारीके लिए नहीं। स्वा० द० जीने भी संस्कारविधिमें 
दीर्घदमश्रु:' (११।५।६) इस श्रथर्वेवेदके मन्त्रका श्र्थं करते हुए 
लिखा है--दीघेइमश्रु/ चालीस वर्ष तक डांढी-मूछ आदि पंच- 
केश्ोंकी घारण करने वाला ब्रह्म बारी होता है । भ्रथवा उक्त कात्याय- 
नवचन छन्दोगके परिशिष्टका वचन होनेसे छन्दोग (सामवेदी) 
लोगों के लिए अपवाद-रूपसे समझना चाहिएं । जैसे कि लिखा 
है- 'एते लूनशिखास्तत्र'""कुशकाशा विराजन्ते बटवः सामगा इव 
(बिष्णुपुराण)। अथवा कुछ भी अर्थ हो, क्रमसे i उसका स्वा० 
द० प्रोवत गर्मी हटाना सशझिख-मुष्डनमें कारण नह, किन्तु 'कुशली- 
कारयन्ति (मुण्डयन्ति) यथागोत्रकुलकल्पम्‌' (गोभिल २!६।२४) 


` गोत्रविशञेष (भृगुगोत्री) तथा कुलविशेषकी रीतिविशेष ही उसमें 


रण है। अ्रथवा दण्डग्रहणके लिए 'समभना चाहिए । 
oS ल ' इस गौतमधमंसूत्रम श्री हरदत्तने लिखा 
है (१।३।२१) । सशिखवपनमें सुत्रका भी त्याग कहा हे-'ससिखं 
वपनं कृत्वा बहिः सूत्रं त्यजेद्‌ बुधः' इससे स्पष्ट है कि -यह वहाँ 
भिक्षाघर्म वालों (यतियो) के लिए है | 

ग्रथवा कई लोग द्विशिख, पंचशिख ग्रादि होते हैं। 
जैसे कि-- स्वा० द० जीने भी मुण्डनमें कुछ बाल इधर-उधर 
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छोड़नेके लिए लिखा है 'पाँचों ओर थोड़ा-थोड़ा केश रखावे, 
अ्रथवा किसी एक ओर रखे” (पृ० ७६) मध्यकी शिखा छोड़कर 
उन्हीं शिखाग्रोंका मुण्डन कहा है । उसीको प्रतिपादन करने वाले 
उक्त पद्य हैं। जिनके वाल खल्वाटत्व-श्रादि से उड़ जाते हैं, उन्हें 
भी 'कौशीं तदा धारयीत” इत्यादि वचनोंसे कशाकी शिखा रखना 
लिखा है। इससे शिखाकी भ्रनिवार्यता सिद्ध होती है। फलतः 
गर्मी आदिके कारणा शिखा कटाना-यह स्वा० द० जीकी फिलास्फी 
शास्त्रत्रचनोंसे विरुद्ध है। कहीं दण्डस्वरूपमें सशिख मुण्डन कहा 
हो, तो वह अपवाद होता है-उससे वसी विधि बन नहीं पाती, और 
न उनका ग्रमें.देशकालमें कटानेका कारण होता है । प्रतिपक्षीने 
यहीकी यही बातें 'पौराणिकमुखचपेटिका' में भी लिखी हैं, उनका 
प्रत्युत्तर भो हो गया । .शिखः-विषयमें 'आलोक' पंचम पृष्ठमें 
l, 


- घाय का दूध पीना । 


(६) पृ० ८- में प्रतिपक्षीने जो धायके लिए श्रायुरवेदके 
प्रमाण दिये हैं, उनका 'छः दिनके बाद घाई स्त्रीको दुध पिलावे” 
इस स्वा० द० को सीमासे कुछ भी सम्बन्ध नहीं है, अतः वे भी 
व्यर्थं हैं । जब प्रतिपक्षीने भो लिखा है कि-“छ;: दिनकी कोई कंद 
नहीं होती है! (पु० ११) तो उसने “छः: दिन' लिखने वाले 
स्वामीका स्वयं -खण्डन कर दिया। तब मृतमारणसे हमें क्या 
लाभ ? श्रीमाध० जीने वेंदके प्रमाण माँगे थे, जिनमें स्तनके 
छिद्र बन्द करनेकी बात लिखी हो, और छ: दिनकी बात लिखी 
हों, पर प्रतिपक्षी बहुत कुछ हाथ-पर मारनेपर भी उसमें सफल 
नहीं हो सका-इसका हमें भी खेद हैं । प्रतिपक्षीके स्वामीने जब यह 
प्रतिज्ञा की है-(प्ररन) तुम्हारा मत कया है? (उत्तर) वेद 
अर्थात्‌ जो-जो वेदमें करन और चोइनेकी शिक्षा दी है, उस-- 


5४९ श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
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उसका यथावत्‌ करना-छोड़ना मानते हैं। (स० प्र० पृ० ४२) तब 
उनके अनुयायिश्नोंको उनकी बातें वेदे ही दिखलानी च। हियें- 
'नक्तोषासा' मन्त्रका अग्नि देवता है, नक्त रात्रिका नाम है, और 
उषा दिनका । शिशु है अग्नि, उसको सायं-प्रातः हवि देते हैं। 
यहाँ द्विवचनसे माता-पिताका भाव है, प्रतिपक्षीसे अभिमत धाय 
का वर्णन नहीं । प्रतिपक्षीने निमूलतासे धाईका अर्थ कर दिया । 
ऐसे बनावटी प्रथं करनेमें तो प्रतिपक्षी सिद्धहस्त है। जैसे कि - 
“पौराशिकमुखचपेटिका' (पृ० १०) में 'कीलालपे सोमपृष्ठाय 
वघ॒स अग्नये' (ऋ १०।६१।१४) जो श्रग्निके विशेषणा थे, अग्नये” 
विशेष्य था, वहाँ बिशेष्णोमें'कीलालप” का श्रर्थ निम्मू लतासे 'वायु' 
और सोमपृष्ठका अंगिरा” और 'वेधाः” का अर्थ आदित्यः यह्‌ 
विशेष्य-रूपसे भ्र्थ कर दिया । ऊंट का भ्र्थं बिल्ली तथा बिल्ली 
का अर्थ खरबूजा कर दिया । और खबू जेका गधा । चतुर्थी का 
'द्वारा' अर्थं कर दिया । यह भाषा-विज्ञान पर सीधा 


आक्रमण है । 

जो कि प्रतिपक्षीने लिखा है कि--्त्री प्रसव-समयमें निर्बल 
हो जाती है, अतः धाई ही दूध पिलावे' यह व्यर्थ है, यदि ऐसा 
होता तो प्रकृति कुचमें दुग्ध न लाती । धायका क्या यह हाल नहीं 


- होगा? यह धायकी अ्रवश्य-नियुक्ति व्यर्थ है। प्रतिपक्षीको भी तथा 


स्वा० द० ग्रादिको भी माताने ही दूब पिलाया, धायने नहीं । तब 
इस स्वा० द० की यह्‌ श्राज्ञा 'पुनरपि युवति हो जातो है' यह 
विलासार्थं अनुमित. होती है। जो बच्चा भ्रपनी माताका दुध न 
पियेया, उसमें मातृवात्सल्य भी कहाँ रहेगा ? श्रत: सर्वसाधारण- 
को घायकी आज्ञा देनी न. ब्रेदानुमत है, और न लोकानुमत्र । 
घनी लोग भले ही करें । उसमें छ: दिनकी स्वा द० जीकी सीमा 


निसू ल है। 
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मनुजी के नाम से इलोक की रचना 


(१०) थहीकी यही बातें प्रतिपक्षीने 'पौराशिकमुखचपेटिका' 
में भी लिखी हैं। उसका भी समाधान हो गया। सः प्र में 
मनुके नामसे संन्यासियोंके लिए “विविधानि च रत्नानि विविक्ते. 
घूपपादयेत्‌' एक श्लोक स्वा० द० जीने बना दिया है, उसपर 
स० ध० की ओर से ग्राक्षेप होता है, उसके समाधानमें पौ, मु 
च० पृ० ७) में प्रतिपक्षीने लिखा है-'मनुध्मृतिके भिन्न संस्करणों 
में बहुधा पाठभेद मिलता है' । पर यह्‌. स्वा० द० जोका संग्या- 
सियोके लिए लिखा पद्य किसी भी पाठभेदमें नहीं मिलता, शरत: 
स्पष्ट यह स्वामीकी रचना है। उसमें जोकि प्रतिपक्षीने 'घनानि 
तु यथाशक्ति विप्रेषु प्रतिपादयेत्‌ । वेदवित्सु विविकतेषु प्रेत्य स्वग 
समइनुते' (१:।६) इस मनुके पद्यकी छाया बताई है, और 
इसमें विद्वान्‌ संन्यासीको धन देनेका विधान माना है, और लिखा 
है कि-स्वा० द० जीने अपने कालमें किसी मनुस्मृतिके संक्करश- 
में वही पाठ देखा है-जो उन्होनें लिखा है” यह सारी बातें श्रसत्य 
है। 'मनुस्मृतिका उक्त पद्य संन्यासप्रकरणमें नहीं है। संन्यास- 
प्रकरण तो मनुस्मृतिके छठे ग्रध्यायमें ३३ पद्यसे लेकर छठे ग्रध्याव 
की समाप्ति(६७ पद्य)तक है । वहाँ स्वामीका उक्त पद्य नहीं है। 
यहाँ उसका क्या काम ?  संन्यासीको तो धनका निषेध किया 
गया है। देखिये स० प्र० में स्वामीने 'पुत्रैषणायाश्च 'वत्तपणायाश 


लोकँषणायाश्भ व्युत्थाय अथ भिक्षाचर्या चरन्ति’ (१४।५।२।१) 


यह शतपथका वचन उद्धत किया है । 
स्वयं स्वामीने संस्कारविधिमें भी संन्यास-प्रक रणमें “पुरा 
याइच वित्तैषणायाश्च लोकँषग्गायाइ्चोत्याय भिक्षाचर्य चरन्ति (शं 
पुत्रैषणा, वित्तेषणा, लोकंषणा मया परित्यक्त 
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(पु. २७१ ) संन्यासीको -वित्तेषणाका त्याग 'केहा है। स. प्र. के 
५ समु० पृ० ७८-७६ में स्वामीने इसका भ्रर्थ लिखा है--'लोकमें 
प्रतिष्ठा वा लाभ''धनसे'' 'श्रलग होके संन्याप्षी लोग भिक्षक होकर 
शत-दिन मोक्षके साधनोंमें तत्पर रहते हैं, -- - £ 
` जब ऐसा है, तो फिर संन्थासीके लिए धनका विधान कंसे 
हो सकता है? संन्यासीके लिए तो यह लिखा है-गसहायोऽनगिनिः 
ग्रनिकेतो निस्सञ्चयी विवादक्रोधलोभमोहाऽनृतंवर्जी ग्रामादु 
बंहिविविक्ते मठे देवालये वृक्षमूले वा वसेत्‌’ (वैखानसघर्म- 
्रन (३।६।६) जब उसे निस्सञ्चयी कहा है, तब उसे रत्मदान 
कंसा ! इसी कारणा ही मनुस्मृतिमें संन्यासीको भिक्षा माँगना 
'भी एक कालके लिए कहा है 'एककालं चरेद्‌ अक्ष न ्रसञ्बेत 
विस्तरे । भैक्षे प्रसक्तो हि यतिविषयेष्वपि सज्जति’ (६।५५) बहुत 
भिक्षा मांगेनेमें उसका विषयोंमें फंस. जाना कहा है, तो जव उसे 
रत्न दिये जायें, तो वह विषयमें क्यों न 'फ़सेग़ा ? इसीलिए 
संन्यासीको सोनेका पात्र रखनेका भी निषेध मनुस्मृतिमें मिलता 
है, 'भतंजसानि पात्रारि तस्य स्युः (६।५३) । इस पद्चको “मनुः 
'स्वायम्भ्ुवो ऽब्रवीत्‌’ (६।५४) के कारण प्रक्षिप्त बनाना 
श्रीतुलसीराम-स्वामीका ठीक नहीं, क्योंकि - 'अतैजसानि पात्राणि’ 
इस ५३वें पद्यमें उक्त पाठ नहीं। और फिर भृगुजी भनुस्मृतिको 
ना रहे हैं-यह शिष्यके द्वारा सुनाना, तथा कर्ताको प्रथम 
पुरुषमें वशित करना--यह प्राचीन परिपाटी न| 

ग्रतः प्रक्षिप्तता-श्रप्रक्षिप्तता कहना-यह इनकी अपनी 
इच्छा पर होता है । 'भ्रभिपूजितलामांस्तु जुगुप्सेतैव 
सर्वेश:” (६।५८) यहाँ संन्यासीको सम्मानसे मिलने वाले 


.लाभोको प्राप्त करने का निषेध किया है। तब संन्यासीको ' 


“विविध रत्न देनेकी विधि केसे हो सकती है ? सम्यक्‌ न्यास 
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नहीं. हुआ करता । 


` 'यतये काङचन | दत्तवा ताम्बूल' ब्रह्मचारिणे । चौरेभ्योऽप्यभयं 
दत्त्वा दातापि नरकं ब्रजेत्‌’ (१।६० ) "इस पराशरस्मृतिके पद्यमें 
संन्यासीका काञ्चन देनेका निषेघ क्रिया गया है । काञ्चन सोने 


त्यागका नाम संन्यास हुआ करता है, बन ग्रादि रखना संन्यास 


: को + ते हैं, सो -ह सब प्रकारके धनोंका उपलक्षण है । जैसे कि 


सर्वे गुणाः कां्नमाश्रयन्ति’ यहाँपर काञ्चनसे वनका तात्य 
है, तव संन्यासीको सुवर्ण देनेसे नरकको जावे, चाँदी, मोती, 
हीरा ग्रादि देनेसे स्वर्गको जायगा,” यह सः प्र. (५ समु पृ. ८३) 
में स्वा० द० जीका कुतर्क व्यर्थ है । यह शब्द यहाँ सव प्रकारके 
बनोंका उपलक्षक है । इससे स्पष्ट है कि स्वा. द: जी में घनेष णा 
'कितनी थी। "सर्वरत्नानि राजा तु यथाह प्रतिपादयेत्‌ । ब्राह्म- 
रानु वेदविदुषो यज्ञा चँव दक्षिणाम्‌' (मनु० ११।४) यहाँ 
वेदके विद्वान्‌ ब्राह्मणोंको रत्नदान तो कहा है,पर यह संन्यासिथों 
के लिए नहीं । सम्यक्‌ न्यासः-त्यागः संन्यासः, तब त्यागमें धन 
केसा ? इसीके साथही मनुका पद्य यह है-'घनानि तु यथाशक्ति 
विप्रेषु प्रतिपांदयेत्‌ । वेदवित्सु विविक्तेषु प्रेत्य स्वर्ग समरनुते” 
(११।६). इस इलोक तथा पूर्व इलोकका मिश्रण करके स्वा. द. 
जीने अपनी कल्पनासे “विविधानि च रत्नानि विविक्त पादयेत्‌” 
यह रचना बना दी । “विविधानि च रत्नानि’ यह स्वा. द. जीने 
'सर्वेरत्नानि’ इसपुवं पद्यसे लिया। 'विविक्त षुः यह द्वितीय पद्यसे 
लिया और “कहींकी ई ट कहींका रोड़ा भानुमतीने कुनवा जोड़ा' 
इस कहात्रतको चरितार्थं किया। पर यहाँ संन्यासीका कोई 
प्रकरण नहीं, किन्तु वेदके विदान्‌ ब्राह्मणको ही वैसा दान 


कहा है। 


.यह ध्यान देनेकी वात है कि-उक्त मनुके पच् में 'बि बहु" 
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यह्‌ विशेष्य नहों है ।क संन्यासी "थं हो जाय, किन्तु विशेषण हे, 
विशेष्य तो यहाँ 'विप्रेषु' है जिसका अर्थ है 'ब्राह्मण' । संन्यासो- 
ब्राह्मण अर्थ करना भी ठीक नहीं होसकता, क्योंकि मनु संन्यास 
फा अधिकार केवल ब्राह्मणको बताते हैं, अन्यको नहों बताते । 
मनु० (६।३८,४०, ८५, ९७).तब यहाँ उक्त विशेषण श्रव्यभिचार 
होने से व्यर्थं हो ज.वेगा. जैसे कि कहा है--'सम्भव-व्यभिचारा- 
भ्याँ स्याद विशेषणामर्थवत्‌ं'। सो यहाँ `विविकतेषु. का अर्थ 
एकान्त-प्रिय ब्राह्मण, अथवा शुद्धान्तःकरण वाले ब्राह्मण--यह 
अर्थ है, जैसे कि-“विविक्तो पूत-विजनौ' (अमरकोष ३।३।८२) । 
इससे यहाँ संन्यासाश्रमी इष्ट नहीं, किन्तु ग्रहल्थाश्रमी । इसमें 
य ` कारण है कि पूर्व कहे हुए (शतपथ १४।५।२।१ ्रादि) वचनों 
के अनुसार संन्यासीको धनग्रहणका निषेध है, केवल भोजनाथ 
एक समय भिक्षाका ग्रहण विहित है । इसलिए यहाँ पर अ्रार्य- 
समाजी श्रीतुलसीराम-स्वामीने भी. 'विविक्तेषु' का "निःसङ्ग 
ब्राह्मणोंको धन देवे' यह प्रथ किया है; और श्रीराजाराम शास्त्री 
ने: 'विविक्त'का अर्थ 'पवित्र' किया है, संन्यासी नहीं । तब यहाँ 
धनमें अनासक्त - गृहाश्रमीको धनदान सिद्ध होता है। इसलिए 
महाभारतमें भी गृहस्थी ब्राह्मणको धनदानकी श्राज्ञा दी गई 
है “श्रोत्रियाय दरिद्राय गृदरस्थाथार्निहोत्रिणे । पुत्रदाराभिभ्रूताय 
तथा ह्यनुपकारिरी । एवंविधेषु दातव्या न समृद्धेषु भारत ।' 
{वनपर्व ` २००।२७) । इस प्रकार अत्रिस्मृति -(३३९-३४०) में 
त्तथा वृहत्पराशरस्मृति (८।३१०) में भी कहा है । इस प्रकार 
मनुस्मृतिमेंभी कहा है-“वेदविद्याब्रतस्नातान्‌ श्रोत्रियान्‌ गृहमेघिन: । 
पूजयेद्‌ हव्यकब्येन विपरीतांश्च वयेत्‌’ ( ४।३१) यहाँ पर 
'गहस्थियोंको ही दान बताया गया है, संन्यासियोंको नहीं । फलत: 
मनुके दो इलोकोंका मिश्रण करके स्वा. द. द्वारा एक इलोक मनु 


श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


के नामसे सन्यासियोंके लिए बना देना यह-मनुसमतिके र्र 


'नोरक्षीरविवेक' पर विचार 

से विरुद्ध है-यह सिद्ध हो गया । 'ग्रन्यमिच्छम्व है! 
भ्रादि पर विचार अष्टम पुष्पमें देखना चाहिये। प्रतिपक्ष 
जिन बातोंपर यहां नहीं लिखा गया, उनके विषयमे 'आलोक' 
का यह तथा गत-पुष्प देखना चाहिये । इस प्रकार एक प्रतिपक्ष 
के आाक्षेपों पर प्रायशः विचार हो जानेसे भ्रब दूसरे. ्रतिपक्षीके 
नीरक्षीरविवेक' पर संक्षिप्त विचार दिये जाते हैं। 


५५5 


“RIED 


(१७) 'नीरच्तीर विवेकः पर विवेचन । ` 
... पूर्वे ्रालोचित.पुस्तिकाके वाद हमें 'नीरक्षीरविवेक' ( पृ 
२८४ ) यह “पथिक' . जीकी शुस्तक मिलो। इसमें स० ध० के 
प्रवर्तकों तथा अनुयायियों पर गन्दी गाली-वर्षा की गई है। 
विशेष करके इसमें श्रीमाधवाचार्यजो शास्त्री तथा कुछ मुत पर 
भी लेखकेने असम्य-शब्दोंका प्रयोग करके अ्रपना पूणा 'दयानन्दी- 
पना' प्रकट किया है, क्योंकि-स० प्र० में भी गालि-प्रवाहंका 
खूब प्रयोग किया गया है। पथिकजीने जो उसमें स० ध० के 
खण्डनार्थे प्रमाणवाद दिया है; वह हमारे लिए नया नहीं है, 
पुरानी श्रार्यंसमाजी पुस्तकोंकों दुहकर उसने उसे लिखा है। 
उस पर हम अपनी “श्रालोक” ग्रन्थमालामें प्राग्र: विचार कर 
चुके हैं। यहाँ उसकी पुष्पसंख्या और पत्रसंख्या लिख दी जावेगो। 
प्रतिपक्षोसे ग्राक्षिप्त जिस बातका 'आलोक' के वर्तमान पुषे 
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८५२ श्रीसनातनृधर्मालोक ______ सनातन व बिक (७). 
7 7 तल लि 00) 


0 5 मिमिलब 
पष्टतासे निरूपणा नहीं, आया; इस निबन्धमें उसुका निरूपण क्र 
दिया जायगा,। ,फिर मालुम नहीं.कब अवसर निले; अतः-इसी 
पुष्पमें संक्षेपसे विवेचन दिया जाता है । . अंक 
पस्तकका उपनाम पथिकजीने 'माधब्रमुबमहाचपेटिक!' ,रखा 
है, यह है लेखककी सभ्यताका आदशे-!!!: हम उस पुस्तकको 


पष्ठसख्या सूचित करते रहेंगे | <४:₹55908 
( पृ० १०) ( प्र ) “श्रीसनातनधर्मालोक! (६) में श्री- 


ˆ दीनानाथशास्त्रीनें स्वा० द० पर घृणित आरोप लगाया कि- 
` बे कापड़ी जातिके थे. 


(उ० ) मैंने लिखा था कि--सुना जाता है कि-- यह कापड़ी- 
ब्राह्मण थे।' “सुना जाता है” शब्दसे मैंने "क-वदन्ती' लिखी, 
ग्रपना निसुचयात्मक मत तो लिखा नहीं, [फर भी 'ब्रा्मण' शब्द 
साथ लिखा । तब यह घुणित-आरोप क्या हुआ ? गुराकर्मानुसार 
वर्शाव्यवस्था मानने वाला प्रतिपक्षी इसमें चिढ़ा क्यों ? यंदि 
स्वामी भ्रन्त्यज भी सिद्ध हो जाते; तब भी क्या था ? प्रतिपक्षी- 
से अभिमत गुणंकर्मणा वरांव्यवस्थामें इससे चार वार चान्द लग 
जाते । स्वामीको ध्रौदीच्यर ब्राह्मण सिद्ध करके री “जन्मना 
वएंव्यवस्था” को ही सिद्ध कर रहा है, वधाई हो । इस विषयमें इस 
चिढेनेसे स्पष्ट सिद्ध होता है कि--पाथिक दयानन्द-समुदायका 
है। तभी तो वह्‌ स्वा० द० जीके हष्टिकोणसे वेदादिका अर्थ 
करता है, उनका परमात्मा तथा वेदसे भी अधिक सम्मान करता 
है। उनके मसे विरुद्ध वेदार्थं करने वालोंको 'पौराणिक' कह्‌ 
विया करता है, अतः स्पष्ट है कि--वह दयानन्दी है । जोकि 
्रतिपक्षीने इससे चिढ़कर पुराण आदि.पर ओक्रमरा कर दिया 
है, हम उसका प्रत्युत्तर देंगे । [ 
` जोकि--प्रतिपक्षी कहता है--'दयानन्दजीने अपनी स्वयं 
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कथित जीवनीमें अपने श्रापको श्रौदीच्य ब्राह्म बताया है। 
जियालाल जैनीने ईर्ष्या ढे पवद 'कापड़ी' लिखा था ।' इस पर 
पाद रखना चाहिए कि स्वामी दयानन्दजोने अपनी बहुत सी बातें 
छिपाई हैं,प्रत: उनका कथन इसमें प्रमाण नहीं माना जा सकता । 
आयसमाजने स्वयं दयानन्दजीकी बातोंकों पुरा विश्वस्त नहीं 
किया, इसमें उनके जीवनचरित्रोंकी विभिन्नता. ही प्रमाण है । 
स्वामीदयानन्दजोके कट्ट रभक्त श्रीलेखरामजीने बड़े परिश्रमसे स्वामी- 
जीका जीवनचरित्र बनाया,पर शीदेवेन्द्रनाथके नूतन जीवनचरित्रने 
उसकी बहुतसी बातोंको झुठला दिया । अब आरयंसमाज भीं इसे 
( देवे० ) ही प्रमाण मानता है । गरन्य ब्यक्तियाने भी स्वामीजी- 
के विषयमें जाँच की । सबसे पहले दिल्लीनिवासी ला० कु वर- 
दयाजने लाहौरके 'घर्मजीवन' पत्रमें १७ जून सन्‌ १८८८ ईः में 
यह प्रकाशित किया कि स्वामीजी जातिसे कापड़ी थे, और 
काठियावाड़की रियासत मोरवीके रामपुर नामक ग्रामके निवासी 
हरभजनके पुत्र थे । उनका जन्म १८८० में हुआ था। इसके पीछे 
सन्‌ १८६४ में जेनी जयालालने “पने दयानन्दच रित्रदपंण' 
में अपनी खोज दिखलाई क्रि स्वामीजीके पिताका नाम भजन- 
हरि था और स्वामीजीका पहला नाम शिवमजन था। वह 
रियासत मोरवीके रामपुर नामक ग्रामके नियासी थे, जातिके 
कापड़ी थे, जीविकाका पारिवारिक कृत्य नाचना-गाना था। 
फिर कट्टूर-भायंसमाजी श्रीलेखरामजीने खोज की ॥ उन्होने सिद्ध 
कियाकि स्तामी मौरवी नगरके रहने वाले थे, सं० १८८ १ में जन्म 
हुआ । नाम मूलशङ्कर पिताका नाम अस्वाशङ्कर था । फिर 
पं० देवरत्नने खोज की । उन्होंने मौरवी नगरके सब कूचों में फिर 
कर वहाँके बड़े बूढ़ोंके और दीच्य-बाह्मणोके सरपन्ों और 
रियासतके बड़े-बड़े कर्मचारियोसे मिलकर निश्चय कियाकि मौरवी 


rat. An eGangotri Initiative 


= श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


नंगरमें पिछले सो वर्षोमें पं० भ्रम्बाशङ्कर म्रौर मूलशङ्कर नाम 
का कोई व्यक्ति नहीं हुआ । उन्होंने रियासत मौरवीके दीवान 
मुरारजी मङ्गलजी पण्ड्याके द्वारा रियासतके सौ वर्ष पुने 
कागजातकी पड़ताल करके यह प्रमाणित किया कि “मौरवी 
रियासतमें पिछले सो वर्षोसि भ्रम्बाशङ्कुर नामका कोई झ्रोदीच्य 
ब्राह्मण किसी क्मचारीके पदपर नियुक्त नहीं हुआ। । इसमें.पं० 
लेखराम तथा स्वयं स्वामीके कथनों पर पानी फिर जाता है। 
जबदस्ती स्वामीको श्रौदीच्य-ब्राह्मण बनानेके लिए उनकी 
अपनी कही हुई जन्मभूमि तथा पिता को बदल कर नयी जन्म- 
भुमि गढ़ डाली गयी, तथा स्वामीके नये पिता बना दिये गये । 
पांचवीं खोज श्रीदेवेन्द्रजीकी है, जिसके अनुसार स्वामीजी- 
का नाम दयाराम ग्रौर पिताका नाम कर्शंनजीलालजी तिवारी 
है। वह टंकाराके निवासी रियासत मौरवीके कमंचारी और बड़े 
धनी थे। इस प्रकार स्वामीके अपने सम्प्रदायवालोंके भी लिखे 
हुए दथानन्द-जन्मचरित्रोमें ` बड़ा भेद है । ग्रतः वे भी माननीय 
नहीं हैं । ग्राजकल श्रीदेवेन्द्रनाथका लिखा उनका जीवनचरित्र 
प्रामाणिक माना जाता है । फिर वे छोटे-बड़े दो हैं । उनमें भी 
परस्पर-भेद है। तब यदि ग्रपनेको स्वामीने श्रौदीच्य ब्राह्मण 
कह्‌ दिया है, तो यह भ्रावर्यक नहीं कि वह प्रमाण ही हों । 
क्योंकि उनकी अपनी कही हुई ही बातें आजकल उन्हीं कें 
ग्रनुयायियों द्वारा भ्रप्रमारिणत सिद्ध की जा चुकी हैं। उनके ग्रन्थ 
भी यह कह रहे हैं कि या तो वे ब्राह्मण नहीं थे, या उत्कृष्ट 
ब्राह्मण नहीं थे । जो जिस जाति वाला होता है उसको वह 
उत्कृष्ट बनानेके लिए प्रयत्न करता है। आज एक श्रार्यसमाजी 
गडरिया भी श्रपना नाम वेदोंमें दिखलाता है। पर स्वामीके 
ग्रन्थोंमें ही व्राह्मणद्वेषके बीज विद्यमान हैं। जितनी गाली 
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उन्होंने ब्राह्मणोंको दी है-उनको पोप मादा [7 ब्राह्मणोंको दी है-उनको पोप-पाख्ण्डी. बताया के 


उतनी और किसी को नहीं | और देखिए अपनी झ है- 
अल पारस्करगृह्मसूत्रसे बनाई है । “उमा ल NE 
न लो ब्राह्मणभोजनम्‌ आया है। पर स्वा रोके 
बराह्मरोंका भोजन न दिखाकर इष्ट-मित्रोंका भो न इह 
हैं । इससे उनकी जातिका परिचय मिल रहा है। हि र - 
नर व्यवस्था जन्ममुलक न मानकर गुरंकर्मोसे उसे हते 
भारी प्रयत्न किया है। कोई अपना अन्य बनावटी वर्ण ह 
दे, तब भी अन्य व्यवहारोंसे यथार्थ वात छिपी नहीं र गा ह 
कि कुछ पुलिसअफरोंकी रिपोर्ट दे दी जातो है तो 
खिलाकर जो भी लिखा लिया जाय, वह प्रमाण केसे हो 

है ? यही तो लेखरामजीने किया वे पुलिस-विभाग के थे ल 
जीने स्वामीजीके छोटे जीवनचरित्रमें'यह लिखा है कि उन भ 
दथानन्दजीके माता-पिताके नामादिके विषयमें कुछ भी ना 
सम्भावना नहीं है । इससे किसी गोपनीयतत्त्व, किसी 'दालमें 
काले' की सुचना मिलती है | चाहे वह गोपनीयतत्त्व, वह दालमें 
काला, वह रहस्य ला० कु वर लाल और जैनी जियालालका खोज 
निकाला हुआ स्वामीजीका कापड़ी-जातिमें उत्पन्न होना हो; 
चाहे पं० देवरत्नका खोजा हुआ उनका ब्राह्मण पिता और 
कापड़ी जातिकी भ्रपने घरमें रखी हुई ल्लीसे उत्पन्न होना हो । 
ये बांतें हमें प्रतिपक्षीके कुव्यवहारके ही कारण अनिच्छांसे ही 
लिखनी पड़ीं ! वेसे हमने 'ग्रालोक' के छठे पष्पमें स्वामीजीका 
तथाकथित ्रौदीच्य-ब्राह्मण होना तथा जनश्रुतिसे कापड़ी होना 
लिखा है, वह श्रपना मत नहीं दिखलाया । जोकि प्रत्तिपक्षीने 
श्रीमेधाब्रत हरिश्चन्द्र श्रादि श्रार्यंसमाजियोंकी उनकी दीच्य- 
त्राह्मएताकी सिद्धिके लिए साक्षियाँ दी हैं, वे तो व्यर्थ ही हैं। 
उनके श्रनुयायी तो उन्हें श्रौर भी बढ़ावेंगे ही । यदि दयानन्ठ 


fat. An eGangotri Initiative 


हु 


>> 


- 


पट श्रीसनातनघर्मालोक (७) 


के पिता श्रम्बाशङ्कर बता दिये जाते हैं, तो दयानन्द-दिग्विजयमें 
मी दयानन्दके पिता अम्बाशङ्कर बतादिये जाते हैं, यदि ऋशन 
दी उनके पिता बता दिये जाते हैं, तो मेघान्रत जी वही लिख देते 
हँ प्रतिपक्षीकी आदत है कि वह अपनी बातकी सिद्धिमें अपने 
साम्प्रदायिकोंके साध्य प्रमाण दे दिया करता है। शेष जो 
भी श्रीरामगोविन्द तथा श्रीनगेन्द्र वसु का प्रमाण दिया गया है 
बह तथाकथित अभिप्राय' से है । कोई उसमें प्रमाण थोड़े ही 
दिया है। अतः वह सिद्ध प्रमाण नहीं कहा जा सकता। तव 
स्वामीजीको कापड़ी लिखने हे प्रतिपक्षीके लहू में गर्मी कंसे श्रा 
गई ? प्रतिपक्षी के अनुसार स्वामीजी चाण्डालके पुत्र भी सिद्ध 
हो जांयं तो उनके सम्प्रदाय की हानि नहीं; क्योंकि वे वर्णब्य- 
वस्था गुशकर्मरणा मानते हैं, तथा छुम्रांछुत नहीं मानते । 
सनातन-धर्म में यदि कोई निम्नजातीय शराचार्ये हुआ हो, तो उसे 
समभना चाहिए । और उसने शास्त्रीय स्पृश्या- 

स्पृश्यताकी मर्यादा न॑हों तोड़ी होगी । | 
(घर १०-१७ ( प्र० ) मेरे लेख -"“पौराणिकोंके अम' 
का प्रत्युत्तर दीनानाथ शास्त्रीसे न बन पड़ा, तो वे माधवाचार्य 
शास्त्रीको शिखण्डीके रूपमें खड़ा किये' । ऐसी गलत ब्रातं कहने 
में प्रतिपक्षी खूब होशियार है । एक बार श्रीदुर्गादत्तजी त्रिपाठी 
के लेखका प्रतिपक्षीने खण्डन किया;हममे उस(प्रतिपक्षी)का प्रति 
खण्डन किया; तब इसीने लिखा कि-त्रिपाठीजीकी लेखनी तो 
रुक गई । उन्होंने दीनानाथशास्त्रीकों पना वकील बनाया है । 
तब श्रीत्रिपाठीजीने इस,प्रतिपक्षीके पक्षका ऐसा प्रबल निराकरण 
किया 'कि--प्रतिपक्षीकी लेखनी श्रब तक भी उस पर न 

चल सकी । 
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मैने 'वैदिकघर्म” में महिदास और कवपके विषयमे लेख लिखे 
थे, उसका प्रतिपक्षीने खण्डन किया था । हमने जव उसका प्रति- 
खण्डन किया, तव प्रतिमक्षीकी लेखनी अ्रभी तक उपपर न चल 
सकी । हमने 'पौराशिकोंका भ्रम” इस प्रतिगक्षीके लेखका उत्तर 
बहुत समयसे लिख डाला था, पर 'सिद्धाँद' पत्रके वन्द होनेसे 
हम उसे शीघ्र छपा न न सके, आयंसमाजी-पत्र तो हमारे प्रत्युत्तरा- 
त्मक लेख छापते नहीं । उस समय तक पं० माघवाचा०. जीकी 
पुस्तक “दूघका दूध' निकली ही नहीं थी,ग्रौर न हमने उन्हें प्रपना 
वकील बनाया था, हमने 'पथिक' के लेखका प्रत्युत्तर 'सिद्धाँत' 
में छापनेके लिए (जिसके मेरे सम्पादकत्वमें प्रकाशित होनेकीः 
चर्चा चल रही थी) उसके प्रकाशकको दिया । “सिद्धाँत' देरीसे 
निकंला । तब तक पं० मा० चा० शा. जीकी पुस्तक 'दूधका दूध” 
छुप गई थी, पुनः प्रकाशित हुए “सिद्धांत' के १५ वें बर्षक्री २-३-४ 
संख्याश्रोंमें (७. ३. ६१ से) हमारा लेख 'एक श्रायंसमाजीके श्राक्षेप'. 
शीर्षकमें ३२ स्तरम्भोम्रें निकला। पं० माघवाचार्यजीकी तथा मेरो 
ओरतसे प्रतिषक्षीको इस वातकी सूचना भो हो गई थी । फिर यह 
लिख देना कि--उसका उत्तर दीनानाथा. से न बन पड़ा, 
पं० माधव० जीको उन्होंने खड़ा कर दिया' कितना ग्रसत्य है " 
प्रतिपक्षीका कार्य सदासे भ्रसत्यका रहा है, तव उसके उत्तर देनेमें 
कुछ भी कठिनता नहीं रहती । पं० माघव० जीने स्वयं ्रपना 
पुस्तक छपवाया, कयोंकि--प्रतिपक्षीने उन्हें भी जली-कटी सुनाई 
थी मैंने उन्हें खड़ा नहीं किया । अतः प्रतिपक्षोके आक्षेप गलत हैं । 
सो उसने अपनी इस पुस्तकमें पं० माघ० जीको तथा मुझे बहुत 
गालियाँ दी हैं। हम उनको सह कर उसके प्रमाणवादपर संक्षेपसे 


हि करते हैं । 
वचार करते हैं संका 


८५८ श्रीसनातनघर्मालोक (७) 


( पु० १९-२० ) शब्रह्माका अपनी पुत्रीसे व्यभिचार’ 
'एतस्मिन्नन्तरे वक्त्रात्‌' (भविष्यपुराणा) इसका प्रत्युत्तर हमने 
“प्रालोक' (७) (' ५-3३ पृ०) में दिया है। 


(ख) 'ब्रह्माका वीर्यपात' 'गौर्या विवाहे तत्पादी' (शिव पु०) 
इसपर “क्‍्रालोक' (७) (पृ० ७४, १३६-१४३, २२३-२२४) में 
उत्तर दिया है। 


२० “विश्वामित्र तथा ऋष्यम्पृङ्गका वेश्यागमन' । वेश्याएँ 
केवल मोहमें डाल कर ऋष्यश्पृङ्गको दगरथके यज्ञमें लेगई थीं । 
वेश्याने कृष्णांशको लुभानेके लिए यह वेश्‍्या-संगकी गलत बात 
कह दो । देखिये इसपर वाल्मीकिरामायण । ऋष्यश्श्ङ्गने कुछ 
भी नहीं किया। प्रतिपक्षी क्या वेश्याकी बातको स्वत:प्रमाण 
मानता है ? विश्वामित्र अवश्य लुभाये गये, पर वह साधारण- 
वेश्या नहीं थीं, देवाप्सरा थी । उससे उनकी तपस्या मष्ट हुई । 
फिर उन्हें उस दुष्फलको दुर करनेके लिए पुनः तपस्या करनी 
पड़ी । जैसे कि-क्ृष्णाँशने वादितोषन्यायसे वेश्याकी मुनिविषयक 

बात मानकर भी उसका प्रत्युत्तर दिया था-'पुनश्‍्चाह स कृष्णांशः 
इत्तं (नाशितं) पपं तपोबलात । ताभ्यां च मुनियुग्माभ्याम्‌' (प्रति० 
२८। ४७) अर्थात्‌ भुनियोंने तपोबलसे उस्त पापको काट दिया । 
वेश्याके पक्षे बनकर प्रतिपक्षीने इस प्रत्युत्तरको छिपा दिया। 
जब पापका प्रायरिचित्त हो गया, तब श्राक्षेप क्या? | 

(ख) (प्रश) 'त्रिदेवोंका विचित्र-चरित्र' अपनी लड़की. माँ, 

बहुनसे विवाह--स्वकीयां च सुतां ब्रह्मन्‌ !' (भविष्य० ) (उ०) 
यहाँ सुता, माता, भगिनी-यह पारिभाषिक-शब्द ये | वहीं वह 
परिभ षा लिखी भी थी, पर उस परिभाषाको प्रतिपक्षीने छिपा 
दिग्रा । पर यह्‌ बेचारे कया करें ? श्रायंसमाजके 'पौरारिकपोल- 
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प्रकाश” आदि पुस्तकोंसे आक्षेप उद्ध,त कर लिया करते 

उन लोगोंने पुराणोंका पूर्वापर छिपाकर लिखा, इसी i 
लोगोंको लज्जित होना पड़ता है। इसका समाधान 'परालोक' 

में (पृ० ६८ से ७२ तक) कर दिया गया है । (५ 


पु० २१-२२ स्वा० द० जीके भाँग पीने पर प्रतिपक्षीने 

है। पहले तो वह 'पौराणिकों का भ्रम' में स्वा० द्‌० ला 
पीना नहीं मानता था । जब इसपर दयानन्दजीवन-चरित्रके 
प्रमाण लिखे गये, और स्वा० द० जीका अपना प्रमाण दिया 
गया; तव प्रतिपक्षी भांगको ओषधि लिखने लगः गया । और 
पौराणिक-अ्वस्थामें संवां० द० का भज्ञापान बताया । मूषकने 
बोघ देकर स्वा० द० जीका श्रवोध तो प्रतिपक्षियोंके 

दुर कर दिया, जिसके लिए बोधोत्सव मनाया जाता है, तब 
उसमें स्वा० द० की पोराणिकता कहाँ रही? वह भांगरूप 
ओषधि शायद अशेके लिए स्वामो प्रयुक्त करते हों, तव 'महर्ी' 
इस पर श्री माधव० जीके शब्द पर प्रतिपक्षी क्यों बिगड़ा, उन्होंने 
तो यह समाधान पहले ही कर रखा था। 


पृ० २३-२४ उससे चिढ़कर प्रतिपक्षी राम-सीताका मद्पान 
लिखता है-'मधु मैरेयकं शुचि । पाययामास काकुल्थः' 
(बाल्मी०) । (उ०) इसमें 'शुचि’ विशेषणसे श्राजकलका निषिद्व 
मद्य वजित सूचित कर .दिया गया है। गृहस्थी लोग आसव- 
अरिष्ट पीते हैं--यह शुद्ध मद्य हैं-इनका कहीं भी तिषेध नहीं। 
उपवेद 'चरक-संहिता' कहती है-“सत्यमेते महादोषा भद्यस्योक्ता 
न संशयः । श्रहितस्यातिमात्रस्य पीतस्य विधिवर्जनम्‌'(चिकित्सित 
२४।५६) किन्तु मद्य स्वभावेन यर्थवान्नं तथा स्मृतम्‌ | अयुक्ति 
युक्त रोगाय युक्तियुक्त यथाऽमृतम्‌’ (५७) “प्राणाः प्राणभृतामनं | 
दु (अन्नम) अयुकत्या निहन्त्यसूच्‌। विषं प्राणहरं, तञ (विषं) | 


_ 


गे श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
~ ० में 
` रसायनम्‌' (२४५८) वेदमें भी शुद्ध मद्य सोमादिका 


विधान किया गया है-'तस्मे घृतं सुरां मधु अनं क्षदामहे, 
(० १० ।६।५) “पिबन्तो ह मधु (साम० ऐ्द्र० ४।१।५) 
'छुरया सोम: सुत आसुतो मदाय (यजुः १ ६।५) इन वेदवचनोंका 
दो अर्थ होगा, वही रामायणमें भी । “माँसानि च सुमृष्टानि' जब 
प्रतिपक्षी 'माँस' का अर्थे 'फलोंका गूदा' मानता है,तो वह यहाँ भी 

ले । 'मांस' से 'माँसलपदार्थ” भी विवक्षित होता है। इस 


__द्विषयमें आलोक (६) पृ० ४२३ में लिखा जा चुका है। इस प्रकार 


श्रीकृष्ण-बलरामके मद्यपानके विषयमें भी समझना चाहिए । 
प्रथम-सत्यार्थप्रकाशमें स्वा० द० जीने लिखा है - 'नशाका करना 
सबसे वर्जित है, परन्तु औषधके हेतु कि रोग निवृत्त होता होय, 
तो चोगुणा जल श्रौर एक गुणा मद्य-प्रहण लिखा है पुश्र्‌ तादि वैद्यक 
ञास्त्रमे' (१५ समु ० पृ० ३०६) शेष मद्यका ब्राह्माण, ब्रह्मचारी, 
'वातप्रस्थी, तथा संन्यासीको विशेषरूपसे निषेध है, शेषको 
उतना नहीं । हर 
प० २५ में यथा माँसं यथा सुरा यथांक्षा परिदेवने' (अ० ६। 
७०। १) इस मन्त्रका- “इसमें माँस, शराब और द तक्रीड़ा 
तीनोंको एक कोटिमें रखा है |” यह प्रतिपक्षिप्रोक्त अर्थ भ्रशुद्ध है, 
इसीलिए उसने उक्त मन्त्रका-“यथा पु सो वृषण्यत: स्त्रियाँ निहुन्यते- 
मनः। एवा ते अध्न्ये ! मनोऽभिवत्से निहन्यताम्‌ यह उत्तरभाग 
छिपा दिया है। इसका भाव यह है कि--जेसे साधारण लोगोंका 
माँस, मदय, यूत ग्रादिमें मन जाता है, वैसे हो ऐ गाय ! तेरा 
मन भी बछड़ेमें जाता है। इससे सर्वसाधारण लोगोंकी मांस 
्रादिमें प्रवृत्ति बताई गई है। इसमें 'हन्‌' धातुका “गति. 
अर्थ है । इसीका अनुवाद है--भ्रवृत्तिरेषा भूतानां' (मनु० १५६) 
यही निरुक्तमें कहा, है-'मांसं मनोऽस्मिन्‌ सीदति’ (गच्छति 
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षद्लु विशरणा गत्यवसादनेष भ्वा० १० ० ) (४।३।२) इसीके 
उदाहरण-स्वरूप इतिहासमें मांसमें पुरुषोंकी प्रवृत्ति देखी गई है, 
पर यह विधि नहीं है। इतिहासमें मिलनेसे विधि नहीं हो 
जाती । 


9० ३४-३८ मन्त्रद्रष्टा ऋषि होते हैं, यह प्रतिपक्षीने मान 
लिया, तब मन्त्रदरष्टासे भिन्नको “ऋषि” कहना गौणीवृत्तिसे होता 
है। तब स्वा० द० को यदि अपनी पूज्य-्ृद्धिसे वह ऋषि कहता 
है, तब तो आपके पूज्य श्रीघर्मटेव-बुद्धदेवादि भी तथा वेदार्थकार 
श्रीजयदेवादि भी ऋषि हुए, फिर ग्राप उन्हें ऋषि क्यों नहीं 
कहते ? कहनेको तो लोग “महषि देवेन्द्रनाथ' आदि कह 
देते हैं, इस प्रकार आप भी स्वा० द० को कह देते हैं, पर इससे 
उनका वास्तविक ऋषित्व नहीं हो जाता। व्यास आदि वेद 
संहिताओंके द्रष्टा थे, अतः ऋषि थे। शेष आतिदेशिक ऋषि । 
इस विषयमें प्रतिपक्षीको ग्रपने मान्य “निरक्तालोंचन' में “यास्क 
ऋषिंने वा' यह निबन्ध देखना चाहिए । 

३९-४०-४१ (प्र) । 'वेद चार हैं--इसमें प्रमाण” ऋग्वेदो 
यजुरवेदः सामवेदोऽथर्ववेदः' (शत० १४।५।४।.१०)” । (उ) इस 
प्रमाणामें 'ऋग्वेद:' तो लिखा है, पर "ऋग्वेदसंहिता, श्रथर्वेवेद- 
संहिता आदि तो लिखा नहीं । “ऋग्वेद, यजुर्वेद' ्रापके वैदिक- 
यन्त्रालयमें छपे मिलते ही नहीं, सामवेदसंहिता, ्रथर्ववेदसंहिता 
आदि ही मिलती हैं। । सो ११३१ संहिता,तया उतने हो ब्राह्मण 
उपनिषद्‌ श्रारण्यक आदि होने पर भी वेद चार ही रहेंगे । २१ 
ऋग्वेदसंहिता मिलकर ही एक ऋग्वेद होगा । १०१ यजुर्वेदसं- 
हिता मिलकर ही एक यजुर्वेद होगा । संहिताके साथ संहिताका 
नाम ऋग्वेद-शाकल्यसं हिता, यजुर्वेद माध्यन्दिन-वाजसनेयी संहिता 
लिखना पड़ेगा, क्योंकि--यजुर्वेदस्य संहिता विग्रह करते परं यहं 
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८६२ श्रीसनःतनधर्मालोक (७) 
प्रश्‍न उपस्थित होगा कि--यजुर्वेदकी यह कौनसी संहिता है, 
माध्यन्दिन है, वा काण्व, तैत्तिरीय है, वा मैत्राय.शी ? इससे सभी 
शाखाएँ वेद हो जाती हैं। 'वेदके ्रागे महाभाष्यके प्रमाणको 
कोई कंसे मान सकता है? महाभाष्यका प्रमाण ब्याकरणके लिए 
मान्य हो सकत है' इत्यादि लिखनेमें प्रतिपक्षोकी बहुत दयनीय 


दशा हो गई है । महाभाष्यक।र वेदकी ११३१ संहिता व्याकरणाके 


किसी प्रयोगकी सिद्धिके लिए नहीं दे रहे हैं कि-वह व्याकरणके . 


लिए मान्य हो। वेदज्ञ महाभाष्यकार शब्दका व्यापक विषय 
बताते हुए वेदकी इयत्ता भी लगे-हाथ बता रहे हैं । वहीं पर'वेरे' 
कहकर भाष्यकारने जो 'यद्घो रेवती रेवत्यां तमूष' वेदका यह 
मन्त्र दिया है। वह आपके माने हुए मूल वेदमें नहीं मिलता । 
'वेदिकाः खल्वपि’ कहकर महाभ।ष्यकरने जोकि-'झंनो देवी रभिष्टये 
यह ्थवेवेदसं० का प्रतिपक्षी के स्वा० द० के ऋ० भा० भू० 
(पृ० ८६) के अनुसार प्रथममन्तरप्रतीक दिया है, व, आपके मूल 
माने हुए अथवंवेदमें प्रथममन्त्ररूप नहीं मिलता । महाभाष्यकार 
प्रसिद्ध वेदज्ञ तथा बादिप्रतिवादिमान्य हैं, अतः उनको बात ही वेद- 
विषयमे मानी जायेगी, संस्क्ृतमें भ्रत्यल्प प्रवेश रखने वाले प्रति- 
पक्षीको नहीं भाष्यकारसे विरुद्ध स्वा० द० जीकी भी नहीं । 
अभी प्रतिपक्षी इस विषयमें ग्रध्ययन करे । केवल ्रार्यसमाजियों- 
की पुस्तकोंके अभ्यासे उसका कुछ नहीं बन सकेगा । महाभाष्य- 
कारको एक ढङ्गसे वेदानभिज्ञ बताना प्रतिपक्षीका ग्क्षम्य 
उ है । इससे उसके साम्प्रदायिक पक्षकी निर्बलता सिद्ध हो 
रही है । 
. “मुलसे शाखा अर्वंथा भिन्न होती हैं” इस अपने कथन पर 
प्रतिपक्षी वतलाये कि-मूल कया कभी दीखता भी है? 


वह वो प्रोक्ष होता है, पर आपकी ऋहग्वेद-सहिता प्रादि 
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संद्रिताएँ तो दीख रदी हैं अतः स्पष्ट है कि- वे मूल नही थे 
भी शाखाएँ ही हैं। तभी तो इन्हें शाकल्यसं. माध्यन्दिनीस, 
कौथुमीसं -शौनकसं० कहा जाता है। वृक्षका मूल भी तो 
वृक्षकी शाखा ही होता है ? वेदकी संहिताएँ चार नहीं है 
वे तो होता हैं “१३१, और वे ही चार वेद होती हैं। इस विषय 
प्रतिपक्षी आलोक ४ैंथं (पु० १०५ से १६६ तक) ६5? (पृ० ४४ पे 
१७८ तक तथा ८म पुष्प (पृ० ५२ में १३० तक) देखें । ७मके ७४७ 
पृ० से 5०० पृ० तक देखें । 
पु० ४२ प्रौढा-विवाहके प्रमारामें प्रतिपक्षी लिखता है-'यदि 
बालविचाह उचित है. तो प्रश्न होता है-- कन्याके साथ चतुथे 
दिन चतुर्थीकर्म कंसे होगा ?”, उ०) चतुर्थी-कमं चौथे दिन ब्रहम- 
मुहृतंमें (आपस्तम्बधर्म १।१।१२ पारस्कर १।११) करना पडता 
है, उस समय गर्भाधान नहीं हुआ करता । 'ऊ्ध्वं त्रिरात्रात्‌ सम्भव 
इत्येके’ (२।५।७) यह जो प्रमाण प्रतिपक्षीने अपने पक्षकी पुष्टिं 
गोभिलगु० से दिया है,गोभिलने तो उसका 'यदा ऋतुमती भवति 
उपरतशोरिएता, तदा सम्भवकालः' (२।५।८) यह कहकर खण्डन 
कर दिया है कि-चौथे दिन गर्भाधानभ्नहीं हुआ करता, किन्तु 
जब उस विवाहिताका ऋतुकाल श्रावे, उसके पांचवेसे १६ दिन 
तक (जब वह उपरतशोरिणता होती है) तभी गर्भाधानका काल 
होता है। इससे प्रतिपक्षीके मतका प्रतिपक्षीके मान्य गोभिलने 
ही खण्डन कर दिया। 'यदा ऋतुमती भवति' इस गोभिलके 
पाठमें 'यदा पुनंऋ तुमती भवति’ इस प्रकार "पुनः पाठ नहीं है, 
ग्रतः अर्वाचीन पक्षके श्रीसामश्रमीने उसमें अपनी इच्छानुसार 
“पुन: शब्द प्रक्षिप्त किया है, अत: वह श्रमाननौय है । इससे स्पष्ट 
होरहा है कि-गोभिलके मतमें कन्याका ऋतुमतीत्वसे पूर्व विवाह 
होता है। तभी तो “नग्निका तु श्रेष्ठा' (३।४।६)। इसे गोभिलके 
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नग्निकाइन- 
तात॑वा' (श्रमर० २।६।८) नग्निका ऋतुकालसे पूर्वकी लड़की 
का नाम होता है । तब प्रतिपक्षका पक्ष कट गया । 'तामुदृह्य 
यथतु प्रवेशनम्‌' (११।७) यह जो पारस्करका प्रमाण प्रतिपक्षीने 
लिखा है वह भी उसके पक्षको काट रहा है । यहां यह नहीं लिखा 
कि--विवाहके अर्थं दिन गर्भाधान करे, किन्तु यह लिखा है कि- 
बिवाहके वाद “यथतु ” जब लड़कीका ऋतुकाल हो, तभी उसका 
श्रभिगमन करे। तभी तो पारस्करने वर्ष तक संयम करना लिखा 
है(१।८।२१) त्रिरात्रके लिए तो उसने 'ग्रन्ततः” (१।८।२१) 
लिखा है । शिवपुराणाके प्रतिपक्षिदत्त श्रमाणमें भी चतुर्थीकर्ममें 
समागम नहीं लिखा । वहाँ तो लिखा है-चौथा दिन प्राप्त होने 
प्र शुद्धता-पुर्वक चतुर्थी-कर्म विधिपूर्वक किया’ । यहाँ समागम 


का कुछ भी वणान नहीं। उसका तो कुमारखण्डमें प्रथम - 


बरध्यायमें सहस्रवर्ष-प्यंन्तका वर्णन श्राया है। यहाँ नहीं, अतः 
यहाँ उसका उल्लेख प्रतिपक्षीका छल है। तब यह प्रतिपक्षीका 
पुराणकी उक्तिसे बलात्कार है। तब यह सब प्रमाण प्रतिपक्षीके 
पक्षके “उष्टरलगुड' न्यायसे खण्डकं हैं । इस विषयें स्पष्टता हमने 
श्रोसनातनघर्मालोक' के ५०० पृष्ठोमें कर रखी है। किसी श्रग्रिम 
पुष्पमें वह विषय प्रकाशमें आयगा । 

पृ० ४३ 'ऐसे कालमें विवाह होना चाहिए-जब कन्या गर्भा- 
धानके योग्य हो, वह समय १६ वर्षका है~'ऊनषोडशवर्षायाम- 
प्तः पंचविशतिम्‌ । यद्याधत्े पुमात्‌ गर्भे कुक्षिस्थः स विपद्यते 


मुश्रूत )। 


यह सुश्नतका शर्भाधानका इलोक है, विवाहका नहीं । विवाहके 
लिए तो वहीं---द्वादशवर्षीयां पत्नीमावहेत्‌ (१२ वर्षकी लड़कीका 
विवाह करे) , (शा० १०५३) यह पाठ है । तब प्रतिपक्षीका 


/ 
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खण्डन हो गया । 'ऊनपोड्यवर्षायाम्‌' में भी प्राचीन पाठ 'ऊन- 
टादशवर्षायाम्‌' ही है, क्योंकि १६ वर्षसे कम लड़को तो १५ वर्ष 
कीभी होती है, १४ वर्षकी भी । इन लड़कियोंके गर्भ भी देखे गये 
हैं, उनके बच्चे भी मरे हुए पदा नहीं देखे गये । इसमें इस शलोक 
के अग्रिम इलोकका अंतिम श्रश 'तस्माद्‌ ग्रत्यन्त- ।ना्या 
गर्भाधानं न कारयेत्‌’ (शा० १०।५५) यह भी ज्ञापक है । 

वारह वर्षसे कमकी लड़की तो कथचित्‌ ग्रत्यन्त बाला 

मानी जावे, पर १२-१ ३-१४-१५ वर्षकी लड़की श्रत्यन्त-वाला 

नहीं होती । इस विषयमें ५-६ उपपत्तियां अन्य हैं, उनकी स्पष्टता 

'्ालोक' के किमी धन्य पुष्पमें होगी | कुछ संकेत इस पुष्प 

(पृ० ६९५-७१२) में देखें । 

(ख) मूर्तिपुजाके विषयमें प्रतिपक्षी लिखता ` है--“आपके 
समान हम चित्रको घृप, दीप, नैवेद्य, चन्दन नहीं लगाते हैं! । 
(उ०) पूजाका प्रकार सबका भिन्न होता है । कोई हाथ जोड़ लेता 
है, कोई श्रपना हैट उतार लेता है, कोई नमस्कार कह देता है । 
प्रकार-भेद होने पर भी लक्ष्य सत्कार हो होता है श्राप स्वामी 
का चित्र ऊंचे स्थान पर सम्मानार्थ रखते हैं, यह सत्र मृर्तिपुजा 
है । स्वामीजीने भी लिखा है “किसी जड़-पदार्थके सामने शिर 
भुकाना वा उसकी पूजा करना स्व मूर्जिपूजा है” (स॒० प्र० ११ पृ० 
२३० नानकपन्थ-समीक्ष)) ला० लाजपतरायकी मृति पर १७ 
नवम्बरको डी० ए० बी० कालेजका सारा स्टाफ तथा आर्यप्रति- 
निधिसभा लाहीरमें फूल चढ़ाते थे, यह हिन्दी-मिलापमें प्रतिवर्ष 
चपता था। स्वामीके जड़ चित्रको श्राप पृज्य-दृष्टिसे देखते हैं-- 


यह्‌ मूर्ति पूजा ही तो प्रतिफलित हुई । वेद स्वयं निराकार-ज्ञ।नको 
मृति बनकर स्वयं अपनी उपासना करा रहे हैं, इस विषयमें 
'आधोक' (४) पृ० (३७५-३६३) में देखिये । 
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पृ० ४५ पं० बुद्धदेवने हैदराबादमें म० दयानन्दके चित्र पर 
वैर नहीं रखा था, वरन्‌ पने विपक्षियोंके सिर पर 'मोचीपत्र 
का प्रहार किया था'-यह कहकर भ्रतिपक्षीने एक आयेसमाजो 
का वना इलोक दे दिया, यह कौनसे वेदका प्रमाण है ! 
आार्यसमाजके प्रवर्तक स्वामीके चित्र परः. श्रीबुढ्देवजी-द्वारा 
 जतेका यह प्रहार तो आर्यसमाज पर जूते का प्रहार था- 
यह स्पष्ट है, विपक्षियोंके सिर पर प्रहार कैसे था- यह तो 
प्रतिपक्षी असंगति ग्रलङ्कार का प्रयोग कर रहा है। इससे 
आर्यसमाजियोंने बुरा मनाया था, यह स्पष्ट आर्यंसमाजकी 
'मूतिपूजा है । एक बार 'प्रकाश' के ऋष्यङ्क में सम्भवतः स० 
१०० में मुन्नडष्ठ में स्वा०द० जी का चित्र छपा था । दूसरी ओर 
स्वा० द० जी के मुख के ठीक पास 'भल्‍्ले का बूट' छपा - हुआ 
था । इससे स्वामीकी ग्रप्रतिष्ठा समझ ग्रार्यंसमाजियोंने सम्पादक 
कृष्ण को “लोभी, लालची' आदि कहकर आलोचित किया । 
उस समय कृष्णाने क्षमा माँगी यह सब विपरीत कोटिकी मूति- 
पूजा ही तो है, फिर आगे से उसने विज्ञापनमें बूटका चित्र नहीं 
छपवाया । यदि यह मूर्तिपूजा नहीं है, तो यह- मुर्देकी पूजा 
होगी, क्योंकि -श्रब स्वामी जीवित नहीं हैं । 
पृ० ४७ श्रीमाधवाचार्यजीको '्रचारज' तथा 'माँ का पति’ 
“कहना प्रतिपक्षीकी दयनीय दशा उपस्थित कर रहा है। इससे 
स्पष्ट है कि-प॑० माधव० जी के “दूध का दूध पानी का पानी' 
का प्रतिपक्षी पर बड़ा गहरा प्रभाव पड़ा है। जिससे वह उन्हें 
गालियाँ दे रहा है । 'झ्राचायं” होने से '्रचारज' माना जावे, तो 
श्रीशंकराचार्य, श्री रामानुजाचार्य श्रादि भी 'प्रचारज' हो जावेंगे। 
एक वहावलपुरके '्रचारज' थे, वे द्रोणाचार्य आ्रादि को द्रोरंग- 
अचारज कहते थे, क्या पथिक जी भी वही तो नहीं ? एक वार 
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शास्तार्थको बन्द कराने के लिए महादू. 
३्‌ दा ल ए महाश य के के 
'महाशय' शब्द से चिढ़ कर 'भाधव-भ्रचारज FU 
कहा था । यह सब गालियां प्रतिपक्षियों के पक्षक मससर 
रही है र 'म घव' इस संस्कृत शब्द में मा? लक्ष्मी राचा 
पर उसमें 'मा' का “माँ” र्थ सिद्ध करने के लिए प्रति * 
(प्ृ० ३३ में) 'हिन्दीशब्दसागर” का प्रमाण देना हाली 
संस्क्तानभिज्ञता तथा साम्प्रदायिक-बिद्वेष सिद्ध गतिपक्षी का 
हिन्दी में भी तो “मां” होता है “मा” नहीं । माची ह 
टिप्पणीमें “माधवे आचरतीति माधवाचार्यः गधा! बा र 
नीच “ ह्‌ 
आ ्र्थे दिखलाकर अपनी वि- [गत] शारदता दिखला 
2० ४८ 'श्रक्षमाला वसिष्ठेन संयुक्ताऽधमयोनिजा' यह 
्रक्षमालाको निङ्कष्टयोनिज बताया ग या है। इस आवा 
पर विवेचना 'मालोक' (३) पृष्ठ २१५ में देखिये। इस 'पद्यके 
उत्तराधंमें शारंगी एक पक्षिणी बताई गई है जिससे मन्दपालने 
चार लड़के पेदा किये थे। इससे प्रतिपक्षी ऋषियों पर जघन्य 
दाष लगाना लिखता है, (पौराणिकों का भ्रम) पर यहाँ उसी 
बात को लिखने वाले भनुको प्रमाण मान लेता है. । यहाँ पर 
शारङ्गी एक चिड़िया पक्षिणी थी - श्री कुल्लूक ने “चटका' यह 
'शारङ्गी' के लिए लिखा था कि-- वह एक चिड़िया थो, पर 
अतिपक्षी ने चटका नामकी मानुषी-कन्या लिख दिया, उसके 
पास इसका ऐतिहासिक क्या प्रमाणा है ? श्रमर-कोष में शाङ्ग 
एक पक्षी माना है (२।५।१७) । श्रीसायणाचार्यने शाङ्ग इति 
पक्षिविद्ेष्स्य प्राख्या' (ऋ० १०। १४२) एक पक्षी का नाम माना 


5६७ 


no 


है। यही बात महाभारतमें भी लिखी है। 


'तच्छू त्वा मन्दपालस्तु वचस्तेषां दिवौकसाम्‌ । कव नु शीघ्र- 
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दद् __॒ _ श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
न्ता 2 न्ने ere TS, 
पत्य स्यादू बहुलं चेत्यचिन्तयत्‌ (१२३१ I स चिन्तयन 
पर्यगच्छत्‌ सुबहुप्रसवान्‌ लान्‌ । शाङ्गिकीं शाङ्गिको भूत्वा” 
(१६ ) इसमें शाज़िकी को एक खग (पक्षिणी) माना गया है। 
पौर मन्दपालने भी उससे शाङ्गीके रूपमे लड़के पदा किये। 
इससे मुनि पर कोई कलङ्क नहीं आता बल्कि-उसकी अन्य: 
ग्रोनिमें भी उत्पादन की अप्रतिहत शक्ति बताई गई है। 'तस्यां 
अजनयत्‌ चतुरो ब्रह्मवादिनः (१७) उससे वेदसूक्तद्रष्टा ४ 
लड़के पैदा किये; वे जरिता, द्रोण. सारिसृक्कू, स्तम्बमित्र 
नाम के ऋ० १०।१४२ सूक्तके ऋषि थे । यस्माद वीजप्रभावेन 
तियंगजः ऋषयोऽभवन्‌ । पूजिताश्मश्रशस्ताश्च तस्माद्‌ बीज प्रशस्यते" 
(मनु १०७२) यहां तियंगूजाः का अर्थ पशु-पक्षियोंस उत्पन्न 
है। सो मुनियोंके बीजप्राधान्यवश उन्हें ब्राह्मण माना 


गया। मन्दपाल को वहाँ “विप्रधित्राह्मणों' (२२) ब्राह्मण ` 


बताया गया है। '्रजातपक्षाa्च सुता न शक्ताः सरणे मम। 
(२३२।५) यहाँ भी उन्हें पक्षी बताया गया है। महाभारत के 
उक्त प्रकरण में यह स्पष्ट है; तब यदि शारङ्गी पक्षिणो नहीं 


थी, तो क्या कुशवाहा जाति की कोई लड़की थी, जो वन में 


वृक्ष पर रहा करती थी और उड़ा करती थी । 

गुणका वर्णव्यवस्थामें जिस भविष्यपुराणका प्रतिपक्षो 
ग्राश्रय लिया करते हैं, उसीमें 'हरिणीगर्भसंभूतः, उल्लूकीगर्भ- 
संभूत:' इत्यादियोंमें हरिणी आदि द्वारा उत्पत्ति बताई गई है 
यदि उक्त उत्पत्ति गलत है, तो 'गुणकमंणा वर्ण॑व्यवस्था का 
मंडन वादीका गलत हो गया । 

“(ख) (प्र) प्रमत्ता ब्राह्मणीका विवाह एक नाईके साथ 
हुआ । इसके पुत्र मतंग मुनि थे'। (उ) यह प्रतिपक्षीकी बात 
गलत है। मालूम होता है कि--उसने सन्तरामजीके लेख से 
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—— ८६६ 
र ईत को ह । इस विषय पर “लोक” 
में प्रतिपक्षी देखें | लोक (६) पृ० ५६९ 


2० १५१ (प्र) सूत वरांसङ्कर थे --ग्रतः भी 
Ls का दर्जा निकृष्ट है, 'क्षत्रियाद विप्रकन्यायां सूतो 
i जातितः' (मनु० १०।१ १) उसी सूत से समस्त पुराण कहे 
ये हैं। हे) पह बात गलत है। वे सूत-जाति के नहीं थे । 
इम विषय में 'पालोक'(३) पृ०२६९-३०६ देखें। कौटल्य श्रर्थशास्त्र ने 


स्पष्ट लिखा है 'पौराणिकस्ु अन्य: सूतः (३. ad 
सूत सङ्करजाति वाला सूत नहीं है । (३.०३१) क 


१० १५१-१५२-१७३ “नाविकागर्मसम्भूतो मन्दपालो महामुनिः’ 
मन्दपाल नाविका के गर्भ से उत्पन्न हुए । हरिणीगर्भसम्मूतः 
ऋष्यशङ्गः, उलूकीगर्भसम्भूत: कणादास्यः, (भविष्य) इनका 
भत्युत्तर 'श्रालोक' (४) पृ० ३०२-३०८ में देखो । 

$ 


2० १९१-१९२ गणिकागर्भसम्भरतो वसिष्ठश्च महामुनिः 
क हामुनिः । 
जातो व्यासस्तु कैवर्त्याः श्वपाक्याञ्च पराशरः, श्वपाकीगर्भसम्भूत: 
पिता व्यासस्य, (भविष्य) व्यासः केवतकन्यायाम्‌' (वञ्रसूची) 
इसपर “श्रालोक' (७) पृ० ६१७-६२२) तथा “प्रालोक' (३)पु० २८३ 
२८४, तथा 'भ्रालोक” (४) पृ० ३०२ देखें । 
प० ५० शूद्रोको यज्ञोपवीत पहिनने का विघान--'शूद्राणाम- 
दुष्टकमणामुपनयनस्‌' (पारस्कर हरिहरभाष्य तथा आपः 
स्तम्बध.) । 

(परत्यु) किसी भी घमंशास्त्र, गह्मसुत श्रौतसूत्र में बल्कि प्रतिपक्षी 
के ऋषिकी संस्कारविधि में भी झूद्रों का उपनयन नहीं माना 
गया. । इसी कारणा भशूद्राणाम:ष्टकर्मणमुपनयनम्‌' यह्‌ पाठ 
किसी पुस्तक के मूल में नहीं मिलता । मूलमें तो '्रशूद्राणामदुष्ट- 
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कर्मेणामुपनयनम्‌' यही पाठ मिलता है 'देखो वीरमित्रोदय' के 
उपनयन-प्रकरर पृष्ठ ३८७ तथा ४०५ प० में “शूद्र एक जातिः-- 
एकजन्मा, न द्विजन्मा, उपनयनाभावाद्‌ इत्यर्थः । आपस्तम्बोपि 
'श्ूद्राणामदुष्टकर्मणामुपनयनम्‌' इति शूद्वव्यतिरिक्त वदसू 
शूद्रस्य एतद्‌ (उपनयनं) न इत्याह ? इस प्रकार आपस्तम्बः 
का 'शूद्राणाम्‌' यह पाठ उद्धत किया है। 


म्म. श्रीमुकुन्दशर्मा ने भी अपने गोभिलगृ-की भाब्यभूमिका 
में 'ग्रशूद्रारास्‌' यही आपस्तम्ब का पाठ उद्धृत किया है। स्मृति- 
चन्द्रकाकार ने भी “संस्कार-काण्ड' में संःकारपरिभाषा- 
प्रकरण में 'ग्रशूद्राणाँ' यही ग्रापस्तम्ब का पाठ माना है। सभी 
स्मृतिकार एवं गृह्मसुत्रकार तो इसमें एक-मत हैं ही । बहुत कहने 


से कया, आपस्तम्बघमं सुत्रमें ही प्रत्यक्ष देख लीजिये, वहां भी * 


“अशूद्रानामदुष्टकमंरामुपायनमु' (१।१।६) यह पाठ हैं--प्रत्यक्षे 
कि प्रमाणान्तरेण ॥ 


- यही पाठ श्रापस्तम्बको अ्रभिमत भी है, इस पर उसकी श्रन्तः 
साक्षियाँ देखिये-उसने 'इमशाने सवंतः” (१।६।६) में शमश्षान में 
वेद के अध्ययन्न का निषेध लिखा है। महाभाष्यकार ने भी 
यहो लिखा है-देशः खल्वपि ग्राम्नाये नियतः-इमञ्चाने नाध्येयम्‌ 
(५।२।१।५९) यहाँ पर 'आम्नाय' का अर्थ वेद है, यह श्रार्य-समाज 
के चोटी के विद्वान्‌ मानते हैं। आपस्तम्ब शूद्रको भी 'इमशान' 
मानते हूँ । देखिये--'इमश्षानवत्‌ शूद्रपतितो' ` (१।६।९) । तो जब 
इमशान-रूप शूद्र के पास वेद पढ़ने का भी निषेध है, तब शूद्र 


स्वयं वेद कंसे पढ़ सकता है, यह बात केवल श्रापस्तम्ब ने ही नहीं ' 


लिखी, किन्तु वरिष्ठ ने भी लिखी है-'तच्छ्मशानं ये शृद्वास्तस्मात 
ूद्र समीपे नाध्येतव्यम्‌ ( १८।९-११) वेदान्तदर्शन के श्रपशुद्रा धिक रण 
में भाँष्य में स्वाः शङ्कराचायं तथा श्रीरामानुजाचार्यं तथ 


तथा सति 
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श्रीनिम्बार्काचार्यने भी लिखा है-'पद्य (ज ङ्ग 0 
यत्‌ शुद्र:, तस्मात्‌ शूद्रसमीपे न क एतत्‌ शमशान 
यह लिखकर लिखा है--“यस्य हि समीपेपि 
स कथमश्रुतमधीयीत” (६।१।३८) । मीमाँसादञ्ञ , 
भी कहा है-- 'यद्य ह एतत्‌ इमञ्ानं यतु शूद्रः | EN 
दीख रहे होनेसे यह ठीक है । आपस्तम्बमें “शुश्रषा दस्य 
वर्णानाम्‌ । (१।१।७) शूद्रकी सेवा ही मानी है। वेदाध्ययन इ 
उ उपनयन कंसे कह सकता है? तब वहां नह 
साक्षियोंसे “ र hh गः 
ल अशद्राणामदुष्टकर्मणामुपायनम्‌' यह पाठ हो तेक 


यदि प्रतिपक्षी पारस्करगृह्मसूत्रके 

उदत भाम स्करशह्सूत्रके हरिहर आदि भाष्यकार 

` मत मुपनेयनस्‌' इस पाठको “मानता है 
तब उसपर उनकी व्यवस्था भी माने । उसमें लिखा: है क्षूद्रासाम- 
दुष्टकर्मशामुपनयनस्‌' एतच्च रथक्रारविषयम्‌ तस्य तु ह 
ढारक शत्वम्‌ । अदुष्टकर्मां मचपानरहितानाभिति कल्पतरुकारः 
(पार.हरिहर २।५) इससे स्पष्ट हुआ कि वहाँ साक्षात्‌ रूद्र वर्का 
ख नहीं, किन्तु मातामहीद्वाग्क शूद्रता वाले रथकारका 
वशिष्ट वचन से उपनयन विहित है। इस विषयपर 'कात्यायन- 
श्रौतसूत्र” तथा उसका कर्कभाष्य देखें-- 

'रथकारस्याधानम्‌' [i १।१।९) । ( पूर्वपक्षः ) श्रूयते हि 
रथकारस्य श्राधानम्‌ । तत्रेणढु विचार्यम्‌--कि त्रैर्वाशाकी :रथकारः 
रथक्रियायोगाद्‌ उत जात्यन्तरमिति । उभयत्र प्रयोगदशंनात्‌ 
सन्देहः । कि तावत्‌ प्राप्तम्‌ ? त्रंवर्शिक इति । तस्य “हि आधान- 
प्राप्ती सत्याम्‌ ऋतुमात्रविधानाद वाक्यभेदो न भवति | जात्य- 
न्तरवाचिनि पुनस्तस्य आधानसम्बन्धो वक्तव्य ऋतुसम्वन्धश्जापि। 

ति वाक्यं भिद्येत । तस्मात्‌ त्रैवणिको रथकार इति।' 


श्रीसनात«घर्मालोक (७) 
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oC त्रैव < है 
यहाँ पर रथकारका कत्व पूर्वपक्षसे कहा गया है। श्रब 


3 (नियत च' (१।१।१०) यहाँ पर कर्कभाष्य इस प्रकार है-- 


शब्दो “वा' शब्दस्यार्थे । निपातानामनेकार्थता उक्ता, उच्चाव- 
षु र्थेषु निपतन्तीति निपाता इति। ग्रतः सकी “च' शब्दो 'वा 
गर । 'वा’ शब्दश्च पक्षव्यावृत्तो । न त्रेवणिको रथकार, 
कि तहिं जात्यन्तरमेव । तस्मिन्‌ हि 'रथकार' शब्दो रूढः 
स्यते करण तु रथकारः प्रजायते, इति । क्षत्रि- 
वेश्यायाँ माहिष्यः, वंश्येन शूद्रायाँ जाता करणो : 
माहिष्येण करण्याँ जातो रथकारः, आनुलोम्येन संकरजातः। 
रथकारशब्दरचात्र रूढिः! रूढिश्च योगादु बलीयसी । सा £, 
श्रतिपक्षनिक्षिप्ता वाक्यपक्षनिक्षिप्तो योगः । श्रपिःच त्रेवरणि- 
कस्य शिल्पोपंजीवनं प्रतिषिद्धम्‌ । तस्मादपि जात्यन्तरमिति। 
तथाच मन्त्र लिज्रस--ऋशभूराँ त्वा-इति रथकार ग्रादधीत-इति । 
सौधन्वना ऋभवश्च' इति सौधन्वन्‌ शब्देतु. स्पष्टमेव जात्यन्तर- 


EE उात्यन्तरवाचिनि रथकारशब्देत वाक्य 


भिद्य विशिष्टविधानेन परिह्रियते । श्रथ कस्मात्‌ त्रैवणक 
एवः ssh सोपि रथकरणादु रथकारो भवति; 
इदमाधानम्‌ । एवं च सति ऋतुमात्रविधाने प ग 
जारपन्तरे तु विशिष्टविधाना द्जी करणो गौरवं स्यात्‌. : म 
उत्तरसूत्रम्‌-नाभावादिति वात्स्यः (११) यहाँ क pe 
है 'न त्रैवणिको रथकारः शक्यते वक्तुस्‌.। यो, निमिर 
यावदेव योगः तावदेव प्रवर्तते । श्रतो न रथकासख्याय अ 
निमित्तता । “तत्रैतदु-विचार्यते--स्थपतीष्दू्या किमाधा कर 
ईग्नि:उत लौकिक इति ? श्राह -लौकिके (१।१।१४) 


— 
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इससे बहुत ही स्पष्ट हो गया कि-यह साक्षात शुद्रवर्णवालेका 
उपनयन नहीं, किन्तु ्रनुलोमसङ्कर का वर्णन है, जिसके लिए 
मनुजीने भी कहा है--'सजातिजानन्तरजा: पटू सुता द्िषयाबिणः 
(१०।४१ ) यहाँ श्रीकुल्लूकमट्ुने लिखा है--दिजातिसमान- 
जातीयासु जाताः, तथा श्रनुलोम्येन उत्पन्नाः, ब्राह्मारीन क्षत्रिया- 
वैश्ययो: क्षत्रियेण वेद्यायाम्‌ एवं पट्‌ पुत्रा द्िजवर्मिण उपनेयाः' 
इनका याग भी संस्क्ृत-भ्रग्नि में नहीं किन्तु लौकिक-अ्रग्निमें सुत्र- 
विहित है । -यह दिखलाया जा चुका है, तव स्पष्ट है कि इनकां 
उपनयन भी द्विजों-जैसा संस्क्रेत नहीं, किन्तु श्रसंस्क्रत-शरमन्त्रकत ही 
है । इससे शूद्रका उपनयन जो प्रतिपक्षीको इष्ट है, वह सिद्ध न॑ 
हो सका । श्राप जिनका उद्धरण देते हैं, व्यवस्था भी आपकी 
उन्हीं को माननी पड़ेगी । वहां श्रर्घजरतीय न्याय का ग्राश्रयणा 
करना अपने (प्रतिपक्षी के) पक्ष की निर्वलता ही होगी । 
. 'श्रुद्राणामदुष्टकर्मेणामुपायनं वेदाध्ययनम्‌ ्गन्याबेयम्‌". 
(१।१।६) इस ग्रापस्तम्वघर्मंसत्र के सूत्र का हरदत्त मिश्र का भाष्य 
इस प्रकार है शुद्रवर्जितानां त्रयाण वर्णानाम्‌ भ्दुष्टकर्मणामुपायनादयो 
वर्मा: । उपायनम्‌-उपनयनंम्‌ नात्र त्रैवाणिकानामुपनयनं विघीयते; 
प्राप्तत्वात्‌ । (त्रैवणिकों को उपनयन प्राप्त होने से यहाँ उसके 
लिए विधि नहीं) नहि शूद्राणां प्रतिषिध्यते प्राप्त्यभावातः 
(शुद्रोंको उपनयनकी प्राप्ति ही न होने से यहाँ निषेध नहीं) 
उपनयनं तावद्‌ गृह्यं (आप गृ ८।२) गर्माष्टमेषु ब्राह्मणमुपनयीत 
इत्यादिना त्रैवशिकानामेव विहितम्‌ इहापि तथैव विधास्यते |: 
अध्ययनमपि “उपेतस्य. आचार्यकुले ब्रह्मचारिवासः (आप० घृ० 
१।२।११) इत्यारम्य विधानाद्‌ अनुपनीतस्य शूद्रस्य अप्राप्तमेव । 
कि च--“इमशानवत्‌ शूद्रपतिती' (ग्राप० घ० १।३।६) इतिः 
स० घ० ५६ ` 
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८७४ श्रीसनातनघर्मालोक (७) 
_ग्रध्ययननिषेधो वक्ष्यते । यस्य समीपे नाध्येयं स कथं ल 
महति ? अग्त्याघेयमपि-वसन्ता ब्राह्मणः (तैब्रा ० १।१।२) त्या 

ब्रेदशिकानामेव विहितम्‌ । फलवन्ति च अग्निहोत्रादिकर्मारिए- स॒ 
त्रयाणां वर्णानाम्‌’ (आप० परि० १।२) इत्युक्तत्वात्‌ त्रेवशिका- 
नामेव नियतानि । विद्यागत्यभावाच्च झूद्राणामभ्रसक्तानि । उक्तो 
विद्याऽन्यभावः । (शूद्रको विद्या और अग्निका श्रभाव कहा ही 
जा चुका है) तस्मादु (द्विजानां) दुष्टकर्मप्रतिषेघार्थ सूत्रम्‌ 
(द्विज दुष्ट कर्म न करे-इसके लिए यह सूत्र है)" “'शुद्रप्रति- 
बेधस्तु प्राप्तानुवादः (शूद्रका निषेध तो प्राप्तका अनुवाद मात्र 
है) इस प्रकार ग्रापस्तम्ब ने इस सूत्र में तीन वरणो काही उपनयन 
बतलाया है, शूद्र का नहीं । तभी (१।१।७ में) शूद्रका कर्म तीनों 
बर्णो की सेवा ही माना है। तब उस पर आश्नित प्रतिपक्षीका 


महल गिर-पड़ा । TE 
र इसके अतिरिक्त 'शूद्राणामदुष्टकर्मणाम्‌' इस पाठ से प्रति- 


पक्षीके साँप्रदायिक-सिद्धान्त का भो खण्डन हो जाता है। दुष्ट 
कंमाँ से वादीके संप्रदायमें पुरुषको 'शूद्र' संज्ञा होती है। तब 
“अदुष्टकर्मा' सुदर ही कंसे हुआ ? भ्रदुष्टकर्मा के “शुद्ध! मानने पर 
फिर वर्णव्यवस्था प्रतिपक्षीके मतमें भी जन्मसे सिद्ध हो जायगी । क्या 
वादीको अपने सांप्रदायिकःसिद्धान्त का भंग इष्ट है ? यदि ऐसा 
हो तो उसे बधाई हो । वादी भी अपने शब्द से 'पौरारिक बन 
गया, फिर पौराणिकोंको गाली क्यों देता हैं? यदि यह वचन 
वादीकी मान्य गुणाकमेव्यवस्थानुसार वेदविरुद्ध है, तब प्रतिपक्षीने 
वेदविरुद्ध इस प्रमाणको कंसे: दिया ? इससे स्पष्ट है कि अपने 
पक्षसे विरुद्ध वैदिकःभ्रमाण भी इनके मतमें “पौरारिक' बन 
जाता है, अपने मतके अ्रनुकुल पौरारिण कःप्रमाण भी इनके मत 
में व बन जाता है। यही -चले हैं सनातनघर्मका खण्डन 
करने !!! - : 
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पृ० ५० (प्र०) भविष्यपुराण (अ ३७) में लि क्च 
वों का यज्ञोपवीत-संस्कार-होना कह अत द न 
ब्रह्मवरांमुपागताः ।७२। शिखासूत्रं समाधाय पठित्वा 
यज्ञेश्न पूजयामासुदेवदेवं शचोपतिम्‌’ (७३) । (3०) 
प्रतिपक्षीको बिल्कुल गलत है । यहां ऐसी कोई बिचि नहीं है । यहाँ 
तो शूद्रोंका षड्यन्त्र-द्वारा ब्राह्मण बनकर इन्द्र की पूजा करती 
कहा है; पर वह न पुराणकारको इष्ट है, न इन्द्र देवताको । 
वतार धारणा करके वेद उनसे छिनवा लिये गये । यहाँ प 
ने अपनी गुरुपरम्परावश पूर्वोत्तर-प्रकरणा छिपा दिया है। इस 
विषय में 'आलोक' (३) पृ० १६३-२०१ देखें । 
प० ५१ 'गरुड़पुराण आ० का० ४३। ९-११ में लिखा है— 
चारों वर्णोको जनेऊ पहनना चाहिये” । वादीने यह वचन 
पूर्वापर देखे बिना एक श्रार्यंसमाजीके ट्रैक्ट से उद्धृत कर लिया 
है । यहां जनेऊकी कोई बात नहीं । गरुडपुराण शूद्रोको जनेऊ 
ह नहीं मानता । इस विषयमें इसी पुष्प (पृ० ४२८-४३३) में 
खें । 
आरइचय तो यह है'कि यह लोग वेद एवं मनुस्मृतिकी प्रति- 
योगितामें पुराणके' प्रमाणको भी महत्त्व देकर अपने शब्दोंमें 
'पौराणिक' बन जाना पसन्द करते हैं। शेष श्रीसातवलेकर 
श्रादि के साध्य वचन व्यर्थ हैं, उनके दिये शास्त्रीय प्रमाणा देने 
चाहिएँ, जिससे उनपर विचार हो सके। प्रायः प्रतिपक्षी लोग 
कई प्रमाण, बिना पूर्वापर देखे दूसरे ट्रक्टोंसे उद्धृत कर लेते हैं, 
पुर्वापर देखने पर वही प्रमाण उनसे विरुद्ध हो जाता है। 
पृ० ५४ (प्र०) 'यथेमां वाचं’ (यजुः २६।२) से' शूद्रोंको भी 


यह्‌ वात 


वेद पढ़ने का अधिकार है। (उ०). ऐसा इस मन्त्र करा अर्थ 
“गलत है। इसपरं आलोक (३) प० :१ से- ४३ - तक देखें । जब 
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स्वा० द० जीने अपनो संस्कारविधि श्रौर स० प्र० में शृद्रका 
उपनयन नहीं माना है; तब ज्ञानचन्द्र आर्य ्रादिका कथन साध्य 
क्रोटिका है। 
पु० ५५ स्वा० द० द्वारा शूद्रका रसोईके समय मुख बांधना 
आपने मान लिया । सो चार वर्ण?ोका साम्यवाद कहाँ गया ? यहां 
भी अस्पृश्यता आगई । मूर्खके इ्वासोंमें अशुद्धता क्या होगी-स्पष्ट 
है कि-यह शुद्ध जाति के लिए है । जब शूद्रका श्‍वास स्वामी ग्रशुद्ध 
मानते हैं, श्रतः मुखमें पट्टी बंध्रवाते.हैं; तब नाकसे सांस तो जोर 
का श्रायेंगा । जैसा कि' स्वा०. द० जी स्वयं लिखते हैं--'जब 
कोई मुख पर कपड़ा वांधे, तो उसका मुख॒का वायु रुक.के नीचे 
वा पाइवे और मौन-समय में नासिका-द्वारा इकट्ठा होकर वेगसे 
निकलता है""""":मुख पर पट्टी बांधकर वायुके रोकने से नासिक्रा- 
द्वारा श्रतिवेग्से निकल कर” (स० प्र० १२ पृ० २८९) जब ऐसा 
है, तो स्वमीने नाक पर पट्टी क्‍यों नहीं .ब्रन्धवाई ? तव नाकसे 
-वेग से निकला हुआ श्वास श्रन्न में पड़कर उसे स्वामीके श्रनुसार 
ग्रशुद्ध कर देगा- तब उसे श्रार्य केसे खा सकेंगे ? श्रोर फिर 
भीतर परमाणु के भो तो अशुद्ध होंगे, .जो उत्तके हाथ आदि 
निकलेंगे; तब उन शुद्रोंसे रसोई बनवाना. भी ठीक नहीं रहेगा । 
यह स्वा० द० जी का कथन अपने ही द्वारा छुवाछूतका साधक 
होने से उन्हींक्ा 'उष्टूलगुड़' न्याय द्वारा खण्डक हुआ । इसीलिए स्वा० 
'द० श्रपना रसोइया ब्राह्मण रखते थे, शूद्र कभी नहीं रखते थे । 
मूर्ख होने पर भी उसे शूद्र नहीं मानते थे, तभी उ«के मुख पर 
पट्टो नहीं बंधवाते थे । Re 
(ख) 'हवनमें शूद्रोंके घरका श्रित भी ब्रग्राह्म बताया है 
इस श्रीमाध० जी के ग्राक्षेप में प्रतिपक्षी. लिखता है--“यह लेख 
"भी संस्कारविधिमें नहीं है। सं० वि० में यह लिखा है-- ब्राह्मण, 


CC-0. Ankur Joshi Collection 


_नीरकीरविवेक” पर विवेचन 

क्षत्रिय रौर वेहयके घरसे गि द ड) 777 

तक नहीं है ।” भरे अग्नि ला' यहां शुद्रकी कोई चर्चा 
यहाँ प्रतिपक्षी ने 'ग्पनी नाक 


में कर दिया है-- बहुयाजिनो 

५।५) र्यसमाजकी जसे-तेसे खड़ा 

आतला 0 डा करने वाले 
Re ने भो मनु० ६३१६ शलोक की आलोचना 

मे लिखा है-यद्चमें शूद्रके घरकी प्रग्नि भी वर्जित है? (पु० ३५७) 
तब वेचार। प्रतिपक्षी खण्डित हो गया। ,. 

१० ५६-५७-५८ (०) पौराणिक ग्राचायोँ का भूद्रोके 
र ipl वेदमुंपशुण्वत एव नता 
4 दे इन कल्पित-वचनों च गे 
निःसदेह जल डा पर आप आचरण करने लगें, तो 
(3०) प्रतिपक्षीने श्रीधर्मदेवजीके ट्रैक्टका 
5 द यह्‌ 

-उद्धत कर लिया है । यह्‌ सारी ही पुस्तक उसी 
दूसरों की चोरी है। ग्रस्तु. इस ाक्षेपपर 'आलोक' (६) पृ० 
८७३ से ८७७ तक किये हुए विचारको प्रतिपक्षी देखे। वेदा- 
ध्ययन का शद्रको निषेध शूद्र पर श्रत्याचार नहीं, किन्तु 'तपसे 
(कृच्छकर्मणे) शूद्र । (यजुः माध्यं० २० ।५) के अनुसार उनको 
सुविधा देना है । शास्त्रीय-निषेध अनुदारता नहीं हुआ करती । 
शास्त्र-विरुद् बलात्‌ भ्रादेश देना उनकेलिए हानिजनक होता है । 
वैदिकम्मन्य भी प्रतिपक्षी 'वघीहि दस्यु धनिनं घनेन' (ऋ० १॥ 
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श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


३३।४) इस प्रकार घनी दस्युको भी भूर से मार डाले, तब 
भी उसे फाँसी मिलेगी, इससे क्या वेदको भी अनुदार मान 
लेगा ? वैदिक-राज्यमें उसके नियम तोड़ने वालोंको मृत्युदण्ड 
ही तो मिलता था, तब इसमें आक्षेप कया ? आजकल का राज्य 
तो अपने आपको '“घर्मनिरपेक्ष राज्य बड़े गौरवसे कहता है। 
पहले अंग्रेजी राज्य था। यह रामराज्य नहीं । रामराज्यमें 
झम्बूक-शूद्रको वेदिक तपस्या करने पर मृत्युदण्ड ही तो मिला 
था । यह रामायणमें तो प्रसिद्ध है ही, महाभारत (शान्तिपव 
१५३।६७) में भी इसका संकेत है। 
पु० ५७ (प्र०) कवष, ऐलूष, ऐतरेय ऋषि कौन थे ? कया 
बे ब्राह्मण थे ? वे शूद्र, दासीपुत्र होते हुए भी वेदमन्त्रोके 
प्रचारक थे । ः ९ 
(उ०) या प्रतिपक्षीने कवष और ऐलूष को पृथक्‌-पृथक्‌ 
बना दिया । यह उसका पक्ष बिल्कुल गलत है! हमने 'वेदिक- 
धर्म” में उसका खण्डन किया था । फिर प्रतिपक्षी उसपर चुप्पी 
लगा गया । श्राज तक भी उसपर उसने कुछ भी न लिखा । इस 
विषयमें प्रतिपक्षी 'आलोक' (३) के पृ० २१० से २६० तक देखे । 
पृ० ५८-५६-६० में प्रतिपक्षी श्रीघर्मदेवजीके ट्रैक्ट से वेदान्त- 
दर्शन के भाष्यकारों श्रीस्वा० शंकर।चाये, श्रीरामानुजांचार्य, 
श्रीवल्लभाचार्य, श्रीमध्वाचाये, श्रीनिम्वार्काचार्यं ग्रादिका शूद्रों 


के वेदानधिकार-विषयक भाष्य उद्धृत करता है। इससे तो 


शरेदान्तद्शन' के ्रपशूद्राधिकरण का यही सिद्धान्त सिद्ध हो गया । 
बिभिन्न मत वालों का यहाँ पर एकमत देखकर “यही वास्तविक 
शास्त्रीय मत है'-यह सिद्ध हो गया । शेष जो उनकी श्रनुदारता 
बताई गई है, इसकी आलोचना हम 
कर चुके हैं शूद्रको दण्डविधान इस प्रकार | है, जैसे कि-*जो 
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क उलकाप पान न 
ब्लैकमार्कीट करेगा; वह फाँसी पाएगाः।.यह कड़ा ७ गे 
इससे लोकहित होता है । कड़े दण्डके डरसे फिर कोई दण्डहै। | 
नहीं हो पाती । इस विषयमें “आलोक” (६) 
देखिये । 


पृ० ६०-६१-६२ में प्रतिपक्षीने स्वा० द० 

वेदाधिकार देनेकी उदारता दिखाई है, मौर उसमें a क 
मन्त्र दिया है, पर वह अर्थ साध्य है, सिद्ध नहीं । र 
व्यवस्थाको अनुदारता कहना श्रौर उसे निन्दित करना शास्त्र 
वा वेदका निन्दक वनना है--“नास्तिको वेदनिन्दकः” क 
'यथेमां' के स्वा० द प्रोक्त अर्थे का 'आलोक' (३ म द | 

पूं० तक खण्डन करं चुके हैं। प्रतिपक्षीको ग्मन्त्रणा है हि 
उसका प्रतिखण्डन करने की दलदलमें घुसे । 'महरिवेदभाष्यानु- 


पृ० 5७४-८७७ भें 


` शीलन' का यदि वादी खण्डन चाहता हो, तो उसे हमारे पास 


र दे । उसपर विचार हो जायगा । स्वा० -द० जी का किसी | 
प्रकार मण्डन करना और दुसरोंको कोसना यह साम्प्रदायिक 
चाटुकारिता है। bo बे 

पु० ६३-६४ '्रालोक' (३) में लिखे .'मैं ईश्वर' यह शब्द 
क किस पदका श्रथ है ? वया इस मन्त्र का ईश्वर 'ऋषि' | 
है ! याद रखिये--प्रतिपादक ही मन्त्रका ऋषि हुआ करता है 
इस श्र पर वादी कहता है--'मैं भो श्र।पसे पूछता हूँ कि-आप 
के HE पंडित ने किस प्रकार "हे - परमात्मन्‌ !' अर्थ किया 
है ? महीधर वाममागीं थे, उनके ग्र्थ की कोई सङ्गति नहीं, न 
कोई श्रर्थ-वेचित्र्य है ।' 


यही है वादीकी अपूर्व-विद्वत्ता (2) । जबकि ईदवर उस मत्त 
का देवता है, और “देवता” वाच्य हुआ करता है, तो 'है परा 


दम० - श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
nie) 


ल्ब! तो कहा ही. जा सक्ता है, पर यहाँ ईश्वरके “ऋषि” 

(वक्ता) न होने से 'मैं ईद्वर' यह ग्रथं नहीं किया जा सकता । 
इसीलिए ही महीधरका श्र्थे ठीक श्रौर स्वा० द० जीका श्रर्थ ना- 
ठीक है ' आशा है-यह बात आप वादीके दिमागमें घुस गई 
होगी । श्रीमहीधरको 'वाममागी' कहना स्वा० द० जीसे प्रमा- 
{एत 'शतपथ' को 'वाममार्गी' बनाना है । इस विषयमें 'ग्रालोक' 
(५) में श्रीमहीधरका “गणानां त्वा' मन्त्रका भाष्य' (पृऽ ७७१- 
. ८०६) देखें । अ्रभी वादीको अपना संस्कृतका ज्ञान बढ़ाना 
पड़ेगा, और निष्पक्षताका जामा पहरना पड़ेगा, नहीं तो-गालीके 
प्रतिरिक्त वह कुछ कह न सकेगा । ' 


- आगे जो वादीने श्रीसत्यसामश्रमीका महिदास वा कवषको 
द्मसी-पुत्रः (शूद्र) ` लिखकर झुद्रके वेदाधिकारमें स्वा० द० जीका 
'्थेमां वाचं'-मन्त्रार्थ दिया. है। यह सब साध्य बातें हैं। साम- 
श्रमीजी पौने आयंसमाजी एवं सुधारक थे। उनका तथा श्रीशिव- 
शंकर काव्यतीर्थे, स्वा० भगवदाचार्य श्रादि इन सब मत वालोंका 
खण्डन हम 'आलोक' (३) में कर चुके हैं। यह कोई प्राचीन 
ऋषि-मुनि थोड़े हैं, जो इनकी बात मानशली जावे । यह तो झ्राज- 
कलके समयके प्रवाहमें बहे जाते हुए संप्रदायी जीव हैं । वेदके 
अंभिप्रायको काटकर उसका युगानुसारी ग्रर्थं बलात्‌ करना ही 
उनकी विद्वत्ताका उपयोग है । शूद्रकी हितेषिता अ्रपने वर्णु-कर्म 
(सेवा) पर स्थिर रहनेको प्रेरणा ही है, जिसके लिए वेद भी 
'तपसे शूद्रस्‌’ (यजुः माध्यं० ३०।५) ऋच्छूकम सेवा बताता है। 
वेद पढ़ना नहीं बताता शआर्यसमाजी इंसंकां यही अर्थे करते 
हैं। देखिये '्रालोक' (६) (पृ० ८१६-८२०, परेष) । र 

हमने "अलोकः (६) में 'वेदाधिकारविचार' में “गुरुकुल- 
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पत्रिका” (१६६ ङ्क) में उसके सम्पादक कुछ लिख तो न सके, 

केवल श्रोदीनानाथञ्ास्त्रिणो वितण्डाबादमेव अधिकतयाश्रित्य 
स्वकीयमनौदाय॑ न परित्यजन्तीति नितरां विषादास्पदम्‌ (वृ ३७५) 
यह Me अपनी जान छुड़ा लो है । मालूम होता है कि-वे 
च्यायप्रोक्त वितण्डाका लक्षण भी नहीं जानते । हमने श्रपने वक्षकी 
सिद्धिमें वहुतसे प्रमाण दिये थे, रतः वहाँ वितण्डाका श्रारोप 
लगाना न्यायदर्शनमें अपना अज्ञान प्रकट करना है । शास्त्रीय 
बिचार अनुदारता नहीं हुआ करती । थेमा आजर का र्थ 
प्रतिपक्षी लोग वेद-विरुद्ध क रते हैं । इस विषयमें 'ग्रालोक' (३ ) 
2० १-५६ में देखें । यदि वेदोंको अपने पीछे चलाना ही उदारता 
है; तो 'दुरतो नम ईहव्यं उदारताये! 'समानो मन्त्रः, बरह्मचयण 
कन्या -आदिक, समाधान भी हम “आलोक? (३) तथा (६) में 
कर चुके हैं । | 

जोकि-- स्तोत्र मे विरवमायाहि' (अ० ५।११: =) यह नया 
प्रमाण दिया जाता है, इसमें `स्तोत्र' का अर्थ 'स्तुति' है, यहाँ 
काई वेंदाधिकार-चर्चाका गन्त तक भी नहीं है । प्रतिपक्षी लोग ` 
'जो चाहा, भ्र्थ कर लिया” इस उक्तिके विषः हैँ । अब ग्रनुसं- 
धानका समय श्रा गया है। इस लिख देने मात्रसे वादीकी वात 
नहीं मानी जा सकती | यह श्रुतिसे स्पष्ट बलात्कार है, जोकि 
खेदास्पद है । 
वेदोंका यथार्थ स्वरूप” (पृ० ४६०-३१ ) में ब्राह्मण एव 

पतिन राजन्यो न वंह्य:” इस मन्त्रका अर्थ करते हुए वादी 
लिखता है -ऐसा सच्चा सात्त्विक ब्राह्मण हो वेदविद्या का सच्चा 
पंति.वा रक्षक बन सकता है, राजस-तामस-गुणयुक्त, स्वार्थ 
सम्पन्न क्षत्रिय-वेश्य नहीं” । इस ग्रर्थके अनुसार जब वेद पर 


(र था, उसपर | क्षत्रिय-वैदयका ही अधिकार न रहा, तब शूद्र-अन्त्यजोंका अ्घि- 
पन्निका' के इस विषयके एक लेखका खप्ड्नु[कियाथा, उसपर Ghjgrat. An eGangotri | iative र k 


श्रीसनातनघर्मालोक (५) 


———— 


र्‌ ट गया । तभी तो वेदने शूद्रका नाम तक भी 

नहीं सा श्री घ० दे० जीका स्वतः खण्डन हो गया । 
सात्त्विक-ब्राह्यण लिखकर ब्राह्मणको वादीने तामस भी सिद्ध 
कर दिया । इससे तत्सम्मत गुणकर्मक्ृत वणव्यवस्थाका खण्डन 
हो गया । 'चौबेजी गये थे छबे बनने, दुबे बनकर आये” इस न्याय 
की चरितार्थता हो गई । आ । 

पु० ६७-६८ “ग्यारह पतिका रहस्य' में “इमां Li | 
मीढ़बः-'`दश्ास्यां पुत्रान्‌ आधेहि पतिमेकादशं ET 
वादीने दिया है, और उसका स्वां० द० प्रोक्त अर्थ दिया हैं । यह 
अर्थ सर्वथा अशुद्ध है- यह मन्त्र “इन्द्र” को कहा जा रहा है: तब 
चौथे पादमें स्त्री! को कंसे कहा जा सकता है? इस विषय पर 
“्रालोक' (८) पृ०५४६-५५४ में देखें । वाटिमान्य ह 
में इमां त्वमिन्द्र!" लभेत्‌ पुत्राच्‌ भाग्यवतो विदुषो दी र 
(२६४) में पुत्रोंकी प्राप्तिमें विनियोग बताया गया है, नि 
नहीं । कर 5 

पृ० ६८ “ऋग्विधान' ही एकःऐसी पुस्तक अब तक मेरी भ्रांखों 
के सामने आई है, जिसने स्पष्टशब्दोंमें 'उंदीष्वे नारि! का नियोग 
के अर्थ में विनियोग किया है' (श्रीरामावतार तीर्थेचतुष्टय) । 

वादीके इंस उद्धरणासे सिंद्ध हों रहा है किं-इसरे किसी भी 
;ाचोन ग्रन्दने 'उदीष्व नारि !? का नियोग अर्थ नहीं किया, तब 
वादीका खण्डन हो गया । “भास्करप्रकाश' में श्रीतुलसी रामस्वा- 
मीने ऋग्विधानको अर्वाचीन माना है, उसमें मन्त्रोका भूतप्रेतादि 
को , दूर करनेमें विनियोग भी माना है, फिर भूतप्रेतादिको भी 
मानिये--रात्रियूक्त जपेद्‌ रात्रौ" भूतग्रेतादि चौरादिव्याघ्रादीनां 
च नाझ्चनम्‌'(ऋग्विधान १६८) (८।७।१४) “बालग्रहा न पीड्यन्ते 


भूतप्रेतादयस्तथा' (४६६) (६।२।६) । समय पर प्रतिपक्षी वेद 
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की बात माननेसे भी नकार कर दिया करते हँ 
अपनी अनभिमत पुस्तकको भी मान लिया करते हैं। वादी 
'ऋष्विघानवाला वह वचन लिख देना चाहिए था, जिससे उ ., 
विचार कर लिया जाता । हमने' शौनकक्ृत “ऋणग्विधान' हटा 
देखा, उसमें “उदीर्ष्व नारि !' मन्त्रका विनियोग कहीं नहीं ् 
उस मन्त्रकी श्रष्टकादि संख्या ७४६२७ है, पर ऋग्विधानमें यह | 
संख्या विल्कुल नहीं है । देखो गणापतक्रष्णा मु बईके प्रेसमें १८१ 
सनुमें छुपा हुआ 'ऋग्विधान' जो ऋग्वेदकी मन्त्र-सूची रादि 
परिशिष्टके : ्रन्तमें ४८३ पद्यों तथा ४१ पृष्ठोंमें छपा है। इससे 
वादियों की सत्य-प्रक्ृति.स्पष्ट हो रही है। यदि 'कनिष्ठ-भरातृ 
भार्यायाः सङ्गमे किल्विषं नहि (२४६) इस प्रका रका कोई पञ्च 
हो, तो उसमें पाप सुचित किया गया है । | 
पु० EE ९ 'मंनुजीको नियोगमें साक्षो' दिखलाते हुए वादीने 
नियुक्तस्तु” (६।६०-६१) यह पद्य दिरू लाये: हैं, पर यह 
पवपक्षके हैं, इनका “नोद्वाहिकेषु मन्त्रेषु' (६।६४-६८ ) आदि पद्यो 
द्वारा उत्तरपक्ष देकर बाघ कर दिया गया है, और पूर्वपक्षके नियोग 
को द्विजोंके लिए निबिद्ध कर दिया गया है, ग्रतः भ्रव वह शूद्रे 
संकुचित हो गया । परंतु प्रतिपक्षीने उत्तरपक्षके .इजोकों हो दविपाकर 
अपनी गुरु परम्पराकी श्रान रखी है। वे इलोक प्रक्षिप्त भो नहीं 
हैं। इस विषयमें हम श्रन्य पुष्पमें विचार करेगे । महाभारतीय 
नियोगके विषयमें "नियोग और मेथुन” यह निबन्ध 'ग्रालोक' 
(८) पृ० ४३८-४५९ में देखना चाहिये । नियोगज पुत्रका वेद 
(ऋ० ७।४।७-८) ने निषेध कर दिया है। 
2० ६६-७० 'उत यत्‌ पतयो दश स्त्रियाः पूर्वे श्रब्राह्मणाः । 
ब्रह्मा चेदु. हस्तमग्रहीत्‌ स एव पतिरेकधा’ (अथवं०) जो पहते 


और समय प्र 


| श्रीसनात7घर्मालोक (७) 
"का ४ dH 
| न सत्रे पति होते हैं ब्राह्मणने यदि उसका पाणि- 
| गा किया, तो वह उसका एक ही पति होता है' । 
| ही समर्थित इस भ्र्थैके अनुसार कुशवाहा आदि क्षत्रिय- 
| दि जातियोंकी सतियो तयद पतियोंको छोड़कर 
| ' क्रो पति बना लेना चाहिये । वादीसे उद्धृत किया हुआ 
| ज्नरसिहजीका अर्थ--जिप्तमें 'श्रब्राह्मण' का अर्थ साधारण 
| एः का अर्थे 'मुख्य' किया गया है, वह बनावटी है, 
उसमें 'यस्मादेते मुख्याः? -इस शतपथके प्रमाणमें-यद्यपि है 
'नहीं है--ब्राह्मणको मुखसे उत्पन्न होनेसे मुख्य त. 


कहा है, पर वह 'मुख्य' का पर्यायवाचक नहीं, अतः यह्‌ अर्थ 


अर्थमें दूसरी चरुटि यह है कि --पूर्वे अन्नाह्मणाः' 
से दै गशापति”--अर्थकर्ताकि अनुसार नियोगवाले पति पहले हो 
जाएंगे, और मुख्य एक पति पीछे । और फिर इससे ह 
वैद्य: जो 'भ्रब्राह्मणः-के स्थान पर है, उनको “गणपति श्रथ: 


में संगति नहीं लगती । इस. ्र्थमें पष्ट श्रुतिसे' बलात्कार कियाः 


| गया है । «पक कलह 
:« दिं वादी सचमुंच इस मन्त्रमें ११ पतिका झगड़ा ही र 
देना चाहता है, तो अपने शुरु श्रीघमंदेवजीका अर्थ ples 
ले। वह यह हैं--“उत यंत्‌ पतयो दश स्त्रिया:' “तपस्वी क 

विद्याका सच्चा स्वामी होता 


ब्राह्मण ही उस वेदविद्य हि पर और वेके 


है। यदि दस भी शब्नी म 
स्वरूपको नहीं समका, तो वे वेदविद्या-ब्रह्मविद्याके स स 


, क्यों केवल 
नहीं बन सकते, कि--वेदविद्याका के 
ब्राह्मण ऋषिके आगे ही खुल सकता है, (वेदोंका यथार्थ-स्वरूप 
प० ४६०) । ‘ब्राह्मण एव पतिः 


_एऐसा सच्चा साच्विक ब्राह्मण ह 
|| राजस-तामस § 
/ वेदविद्याका सच्चा पति वा रक्षक बन सकता है, राजस Collection 6 
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गुणयुक्त स्वार्थसम्पन्न क्षत्रिय-वेश्य नहीं” (पृ० ४६१ ) यहाँ वादी 
के गुरुजीने प्रतिपक्षियोंका ११ पतियोंका श्र ही विध्वस्त कर 
दिया । इस अर्थसे वेदविद्यामें क्षत्रिय-वैश्यका अधिकार भी उड़ 
गया शुद्ध-भ्रन्त्यज तो इतना बहिष्कृत हुआ क्रि--उसका बदके 
लिए नाम लेना भी वेदने उक्त भन्ञमें पसन्द न किया। दरस 
मन्त्राथसे “यथेमां वाचं’ मन्त्रका स्वा० द० जीका ग्रर्थं भी गलत 
सिद्ध हो गया । यदि वादी “उत यत्‌ पतयो दश का हमारा अर्थ 


देखना चाहे, तो 'ग्रालौक' (८) के पृ०-५८९ से ५६४ तक 
में देखें । का 


दफ५ 


१० ७३ 'मारिषाके, और वार्क्षके दश पति” वादी ह po 
हैं, पर यह विघवाविवाहके थे, वा नियोगके--इसमें वादी 
जप ह दिया, तव उसके पक्षकी सिद्धि नहीं । बात है क्न 
जेसे कोई एक योगी अपने दश रूप बनाकर एक लड़कीसे विवध 
करे, वास्तवमें वह एकसे ही विवाह है; जैसे पाँच पाण्डवोंका एक 
द्रौपदीसे विवाह हुआ । वे पाण्डव वस्तुतः एक इन्द्रके ही रूप ये । 
इस विपयमें इसी पुष्पमें (पु० ७११-७४६) देखें । मारिषा आदि 
के विषयमें भी यही समझना चाहिये । 


. * यहां वादीने , 'भगवनु ! वालवेधव्यात्‌' यह ६३ वां इलोक 
-विष्णुपुराणका लिखकर उसके झागेके तीन-चार इलोकोंकी 
अपनी गुरुपरम्परानुसार चोरी करके फिर "भविष्यन्ति महा- 
वीर्या "भवत्याः .पतयो दश' यह ६८ वां इलोक दे दिया और 
संख्या दोनोंकी बिना व्यवघानके ५६-६० कर दी, जिससे अनु- 
सन्धानहीन व्यक्ति यही सममे कि--पुराणमें एक वालविधवाका 
दसः पतियोंसे पुनविवाह हुआ और इससे विधवाविवाह वा 
नियोग सिद्ध हो जावे। यही श्राक्षेप्ताके शन्दोमें 'सनातनधर्मे- 
दुर्गं पर लेखककी “बमबारी' है, पर यह “बम घास-फूसके बने 


र श्रीसनातनघर्मालोक (७) 
४ Sg 


हुए होनेसे स्वयं ही जल जाते हैं, उनमें शक्ति नहीं कि-अभेद्य स० 
ध० दुगैको भेद सकें । 

यही सभी प्रतिपक्षियोंकी प्रकृति है कि-पुराणके पूर्वापरको 
छिपा लेते हैं, तब तो साधारण जनताको भ्रम उपस्थित हो 
जाता है, पर प्रकरण दे देनेसे वही प्रमाण प्रतिपक्षीका स्वय न 
घोंट देता है। यही प्रमाण “विष्णुपु राणकी आलोचना 
“विद्यार्थी! ने दिया है। यहाँ वादी 'पथिक ने अज्ञानवश मारिषा 


और वार्क्षीकों भिन्‍न- रखा है.। 'वाक्षीं' का अर्थ है- 
और वार्क्षीको भिन्‍न-भिन्‍त समझ नि 


न) -हुई।' इससे स्पष्ट र 
/ pra वह्‌ अयोनिजा थी । वह्‌ इस जन्म 
विधवा भी नहीं थी, किन्तु पिछले जन्ममें ड पतिकी मृत्यु 
हों गई थी, और उसकी कोई सन्तान भी नहीं थी । तभी उसने 
ब्िष्छुभगवाचुकी भक्ति की । वे प्राकरणिक पर्य यह हैं- 

§ «पुत्रा प्रागियं विष्णु मृते भतरि सत्तमाः । भूपपत्नी महा- 
भागा तोषयामास. भक्तितः' (विष्णु० १। क 
उसे वर माँगनेके लिए कहा-“आराधितस्तया विष्णुः प्राह त्य- 
क्षताँ गतः । वरं वृशीष्वेति शुभे ! साच म्ाहात्मवाञ्छितम्‌ 
(६२) । तब वर माँगते हुए उसने वृत्त सुन्या ह 
चालवेघव्याद्‌ ` बृथाजन्माहमी हशी (६३ ) यह पद्म वादीने लिखा 
है ।-अर्थात्‌-हे भगवन्‌'! छोटी आयुमें ही पतिकी मृत्यु हो जाने 
से न तो मुझे सुख मिला और न पुत्र हुआ । मेरा जन्म व्यथ हो 
गया ।' इसमें एक तो उसका छोटी झायुमें विवाह हुआ था - यह 
सिद्ध होगया, दूसरा--विधवा हो जाने पर भी” उसने पु्विवाह 
नहीं किया । यह दोनों ही बातें वाके पक्षंकी'काटती हैं। उसके 
चाद उसने वरः माँगा-“भवन्तु प्रेत: “इलाघ्या मम जग्मनि- 
जन्भति । त्वत्प्रसादातुं - तथा पुत्र: प्रजापतिसमोस्तु मे' (६४) इस 


१।१५।६१) तब भगवातुने - 


'नोरक्षीरविवेक' पर विचार 


द 
इलोकको वादी-पथिकने छिपा लिया है, श्रयाव अरे ये 
प्रशंसनीय पति हों, और पुत्र भी ।' सो इस डना 


तो उसने पतिःपुत्र मांगा नः हीं, अगले जन्मोंके 
7 Rt अर 
तब प्रतिपक्षीके बालविधवाके विवाहके 

सके । फिर उसने यह भी वर माँगा कि एरी र 
त्वत्मसादादु अवोक्षज !” (६६) हे विष्णु, तेरी अपासे मैं ग्रयो 
निज पदा होऊं । मेरा लड़का भ्रजापतितुल्य हो । इस पद्यको भी 
वादियोंने जनताकी हृष्टिसे चुरा लिया है, तभी तो उसे प 

एव महाभारत में वार्क्षी-बृक्षोसे उत्पन्न कहा है - देखिये -. 


'निर्माज॑माना गात्राणि गलत्स्वेदजलानि बै | वक्षाद वक्षः 
ययौ बाला तदग्रारुणपललवै:” (१५४६) “ऋषिणा यस्तदा गर्भ- 


` स्तस्या देहे समाहितः । निर्जगाम स रोमभ्यः स्वेदरूपी तदङ्गतः” 


(४८) तं वृक्षा जगृहुगंभमेक चक्रे त॒ मारुतः । व्र्ाग्रग् वृक्षाग्रगर्भस 
मारिषाख्या वरानना' (५०) धि अप्सरा मुनिके उस गर्म 
को श्रपने पसीनेसे भिन्न-भिन्न बृक्षोंपर डालती गई । वृक्षोंने उस 
गर्भको ले लिया । यहाँ वृक्षोंकी दस संख्याका अनुमान होता है। 
उन्हीं बृक्षोसे उत्पन्न मारिषा वार्क्षी कहलाई। . 
मारिषाने कई जन्मोंमें पति माँगे थे, इस पर प्राचीन संस्कृत- 
टीकाकारने एक जन्ममें दस पति देने का भाव यह लिखा है कि. 
स्वभक्ताना पुन:-पुनर्जेन्म असहमानों विष्णुरेकस्मिस्नेव जन्मनि 
त वरं ददौ श्र्थात्‌ वह पूर्व॑जन्मोंके बन्धनोंको प्राप्त न करके एक 
ही जन्ममें दस जन्मोंके वरको पा ले, श्रत: उसे बर दिया-- 
‘भविष्यन्ति महावीर्या एकस्मिन्नेव जन्मनि । भवत्याः पतयोः दशः 
(-६८ ) इसलिएं उसकी उत्त्ति भी १० वृक्षोंसे सू्रितं की 
गई ,है श्रर्थात्‌ वह: १०: वृक्षों से उत्पन्न १० रूपों में 
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द्वी । उसे वायुने एक रूपमें किया। अ्रत: उसके पति भी १० 
हुपोंकी एक समष्टि थी, तभी वहां उन्हें “एकमाम्नः प्रचेतस:' कहा 
गया है । इसीलिए एक जन्ममें उसके १० जन्मोंके समान व्यव- 
हार प्राप्त हुआ । जैसे द्रौपदी श्रयोनिजा (अग्निसे उत्पन्न) थी, 
वसते मारिषा भी अयोनिजा (वृक्षो|ंसे उत्पन्न) थी । श्रयोनिज- 
उत्पत्तिमें योनिज वाली व्यवस्था भ्रनिवारयं नहीं होती श्रौर वे जो १० 
थे, वस्तुतः गणदेवृता प्रचेता नाम वाले सरूप थे । इसीको मादी 
से दिए हुए “तथैव मुनिजा वार्क्षी तपोभिर्भावितात्मनः । संगता- 
भूद्‌ दश रालुन्‌ एकनाम्नः प्रचेतसः' (१।१६६।१५) इस महाभारत 
के पद्यमें सूचित किया गया है। 

ष्णुपुराणकी मारिषा तथां महाभारतकी वाक्षीँ (वृक्षों 
की न ही -व्यक्ति थी, भिन्न-भिन्न व्यक्ति नहीं । यदि 
बादी इस भ्रयोनिज . उत्पत्तिको नहीं मानता, तृब. वह उक्त इति- 
हास भी नहीं दे सकता, क्योंकि-तब यह उसका उद्धरण 


प्रभित्तिचित्र होगा । फिर तो न्‌ कोई वार्क्षी-मारिषा ही हुई, न उसके - 


स पति ही हुए । यदि वादी पुराणपर ग्राक्षेप' करता है, तों 
पर पा भी उसे gr ही mins 
वेशेषिक-दर्शनमें प्रसिद्ध है । भ्रयोनिज-सन्तति 5 वंयंव- 
Sn i द० जी ने सृष्टिकी भ्रार र 
युगलकी उत्पत्ति मानी है। वे परस्पर भाई-बहन होते he 
उनका. परस्पर-विवाह इस बातका es 'कि~ग्रयोनिज 
तथा. योनिज सन्तानोंकी व्यवस्था एक नहीं हो सकती। तब 
अयोनिज वार्षी (दस वृक्षोंसे उत्त दसरूपों बाली wp 
१० पतियों से योग भी इसी सूत्र का उदाहरण है। उसपर आके 


इस [मत विध्वा 
मै भत है । इसमें: न तो वादीसे,संमत पा 
वादीका-प्रज्ञान प्रदर्शत है। २३ पतियों की सिंडि 


विवाह को गन्धं है, आर न ही नियोग के हे . Ankur Joshi Collectio ि ॥ 
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है तव वादीकी एक ्रार्येसमाजिन विधवा स्त्रीको ११ पनि 
शग से देना यह श्रायंसमाज का ही भूषण है । यह स्वा० द० 
जी की अपनी कपोलकल्पना सिद्ध हुई । पृरागोंमे उसकी सिद्धि 
नहो त वादी “पथिक” के प्रयास पर थानों फिर ग 
पुराणोंको कलंकित करनेके लिए उमका पूर्वापर छिपानेसे 
प्रत्येक रा व्यक्ति वादीसे घृणा करेगा । यह * नोरक्षीरविवेक' 
है, या 'ज़ोंक का रुधिर पान” यह वादी सरम ही समझ सकेगा । 
"यह १० पति किसी वाजारू स्त्रीके नहीं थे, वरन्‌ मुनिकी 
पुत्रीके थे” यह पथिकके 'वार्क्षी के दशपति” की टिप्पणी में 
शब्द म पर उसे कदाचित्‌ यह पता न हो, वा हो तो जनताकी 
ँखों में बलि झोंकता हो, उसे पता होना चाहिए कि यह वाक्षी 
{मारिषा) ग्रप्सराकी लड़की थी । रूपके मोहमें पड़े मुनिकी काम- 
वासना द्वारा श्रप्सरामें निषिक्त हुई थी। और उस श्रप्सराके 
पसीनेके ग्रहणसे १० वृक्षों से श्रयोनिज उत्पन्न हुई थी । महा- 
भारत की वार्क्षी तथा विष्णुपुराण की मारिषा भिन्न-भिन्न व्यक्ति 
नहीं-यह वादीको ध्यानमें रख लेना चाहिये | इसी अ्रज्ञानके 


-कारणा उसने “मारिषाके दस पति, वार्क्षी के दस पति” यहः भिन्न- 


भिन्न शीर्षक दिये हैं। वाक्षी पर वाजारू-औरतका व्यङ ग्य कस 
कर वादीने नियोगसे ११ पति करने थाली आ्रार्यसमाजिनःस्त्री 
को भी ढंग से वाजारू-य्रौरत' (वेश्या) का द्वितीय-संस्करण सिद्ध 
कर दिया है, बघाई हो । 


पृ० ७४ में “२१ पति का विधान --'एकविश्वतिभर्तार: काले- 
काले मृतारतदा” (पद्मपु० भूमि० =५।७१) दिव्यादेवी के २१ पंति 
समय-समय पर मृत्युको प्राप्त हुए । 'वेदसंज्ञाविमञे' (पृ० ४३) 
में भी यहीं प्य मन्त्री-श्रार्यसमाजेने दिया है । 
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Mo © पी सब किन किक न 
यहाँ पर वादीने गुरुपरम्परासे आई हुई प्रकृतिवश पूर्वापर 
छिपा दिया है । पूर्ण विवाह होने पर पूणं पतित्व होता हैं, पर दिव्यादेवी 
का एक भी विवाह पूर्ण न हुआ । बात यह है कि दिव्या पूर्व जन्ममें 
चित्रा थी । वह स्वैरिणी (कुलटा) हो गई थी (८६।४-५) उसने 
दूती-कर्म करके स्त्रियोंको इधर-उधर वरगला कर १०० घर 
नष्ट किये (१०-१४) उसीके फलस्वरूप विवाहका समय प्राप्त 
हो जाने पर उसका भावी पति मर जाता था-विवाहसमये प्राप्त 
दैवं च पक्वतां गतम्‌ । पराप्ते विवाहसब्ये भर्ता मृत्यु प्रयाति च 
(=६।१६) तस्या विवाहकाले तु संप्राप्ते समये नृप | मृतोऽसो चित्र- 
सेनस्तु' (८५५६-६०) । 
इससे स्पष्ट हो गया कि उसका विवाह पुणं सम्पन्न न होता 
` था, अतः फिर उसका विवाह किया जाता था। यदि उसका 
विवाह पूरा हो जाता; तो वह विधवा हो जाती, उसका फिर 
विवाह न हो सकता । इसीलिए उसी पुराणामें लिखा है- 
'गरनुद्वा हितकन्याया उद्वाहः क्रियते बुध: । न स्याइई रजस्वला यावदु 
गरन्यः पतिविधीयते' (८५।६५) इसीलिए श्रविवाहिता होने से पति 
के मरने पर विवाह का आदेश शास्त्रीय था; तभी ब्राह्मणों ने 
कहा कि-इसका विवाह कर दो (६७) 
“यदा यदा महाभाग ! दिव्यादेव्याञ्च भूपतिः । भर्ता च म्रियते 
काले प्राप्ते लग्नस्य सवेदा’ (८५।७०) इससे सिद्ध हो गया कि 
- लग्न आने वाला होता था, और उसका भावी भर्ता मर जाता 
था । विवाहकी पूर्णाता सप्तपदी तक हुश्रा करतो है | जैसेकि मनु 
जी ने लिखा है-पाणिग्रहणिका मन्त्रा नियतं दारलक्षणम्‌ । तेषां 
निष्ठा तु विज्ञेया विद्वभि: सप्तमे पदे' (८।२२७) । कइयोंके मतमें 
चतुर्थीकर्मेमें विवाहकी पूर्णंता होती है। उससे पूर्व पतिकी मृत्यु- 
में कऱ्याका विवाह हो सकता है। जैसे कि कहा है--“नष्टे मृते 
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——— ऽ 
प्रत्रजिते क्लीबे च पतितेऽपतौ । पञ्चसवापछ नासेर हे 
विधीयते' (पराशर ४।३२) यहाँ पर “अ्रपतौ का अर्थ है ‹ 
पति' । सो सम्तपदीसे पूर्व ईषत्पतित्व होनेसे उसकी ख 
हो सकता है, वह विधवा-चिवाह नहीं कहा जा वाह 
इस इलोकमें “पतौ” है वा “अपतौ” इस विषयमें झम हे 
६४१-६८१) देखिये । श्रब पाठकोंने देख लिया कि 6 र 
पूर्वापर छिपाकर अपने पक्षको सिद्ध करनेकी चेष्टा नरी 
जानकार लोगोंको म्रन्थोंका पूर्वापर देखकर तब किसी सिद्धान्तः है ः 
का निश्चय करना चाहिये । ग्ब २१ पतिका विधान कहाँ हुमा ) 
बिधि तो इसकी कहीं लिखी नहीं गई । इतिहाससे विधि नहीं ब 
शाती . उसी A स्वयंवरमें ही १०० वर आपसमें नह 
ना विवाह £. ये मर गये I 
ह का ये (८५॥७४) तो क्या उसके यह १०८ 
आगे वादीने “कामिनी” का निषादसे व्यभिचार 
और उक्त व्यभिवारका नाम “नियोग? रखा है । ढा 
वेदसंज्ञाविमशं' (पृ ५३-५४) में कुशावाहाजीके कहनेसे लिखा 
गया है। इससे 'नियोग' भी वादीके अनुसार व्यभिचार ही सिद्ध 
हुआ । इतिहासका आचररा प्रमाणा नहीं होता, किन्तु वरिधिशास्त्र 
ही भमाण होता है। मारिषा (वार्क्षी) आदि का कहीं भी नियोग 
नहीं दिखलाया गया । यह हम पहले स्पष्ट कर चुके हैं । दिव्या- 
देवीका एक भी पति नहीं हुआ, तब २१ खसमोंसे नियोग कहाँ ? 
यह तो “दशास्याँ पुत्रानाधेहि' मन्त्र जिनके यहां नियोगियोंके 
लिए कहा जा रहा हो, वहाँ तो ११> ११ १२१ अथवा १ १% 
१०=११० नियोगी हो जाएंगे । यह वादीकी टोनसे ही हमने 
लिखा है । हम स्वयं ऐसा कभो लिखना ही नहीं चाहते । 


पृ० ७५ में म० म० पं० गिरिधरशर्माजी के 'वैदिकविज्ञान' के 
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मिल रू हिः a ३ 
लिखें अनुसार वादीने स्वा० द० जीके भाष्यकी प्रशंसा लिखी है, 
पर जो म० म० जीने उसी पृष्ठकी २७--२८--२६--३१ आदि 
पंक्तियोंमें "किन्तु दुर्भाग्यसे“““““वैज्ञानिकोंको सन्तोष नहीं हो 
सकता, इत्यादि वाक्यों द्वारा मधुरतासे स्वामिभाष्यके दोष 
दिखाये हैं, पथिक उन्हें गुरुपरम्परावझ छिपा गया है । 

पु० ८३-२३४ अक्षतयोनि-स्त्री और श्रक्षतवीर्य-पुरुषका पुन- 
विवाह होना चाहिये, किन्तु ब्राह्मणा, क्षत्रिय, वैश्य वणामें क्षत- 
गोनिःस्त्रो, क्षतवीरय-पुरुषका पुर्नाववाह न होना चाहिये' इस 
स्वा० द० जीके वाक्यपर वादी लिखता है--ग्रक्षतयोनि विधवा- 
विवाहको स्वामीजी ब्राह्मणादि सभीके लिए मानतेहैँ परन्तु क्षत- 
योनि विधवाका विवाह केवल शूद्रोंके लिए मानते हैं ।” 

पर श्रार्यसमाजी लोग क्षतयोनि-विधवाग्रोंका विवाह करते- 
कराते हैं, सो वे स्वामीजीके अनुसार शुद्र सिद्ध हुए । स्वा० द० 
जीके अनुसार कोई भो विवाहित स्त्री ग्रक्षतयोनि नहीं होती, 
बयोंकि स्वामीजी विवाह वाले ही दिन विवाहके बाद दंपतोका 
मैथुन कराते हैं | देखिये । 

` स॒० प्र० (प० ५६ समु० ४) में स्वामी लिखते हैं - जिस दिन 

कस्मा रजस्वला होकर जब शुद्ध हो''""'-जिस दिन ऋतुदान देना 
योग्य समभे, उसी दिन सं० वि० के अनुसार सब कर्म करके 
भध्यरात्रि वा दश बजे सबके सामने पाणिग्रहणपूर्वंक विवाहकी 
विधिको पूरा करके एकान्त-से«न करे ।' आगे स्वामीने विवाहृविधि 
के सद्यः बादही स्त्रीको वीर्याकर्षणविधि, नासिकाके सामने. 
नासिका, स्त्री वीय॑प्राप्तिसमय श्रपानवायुको उपर खींचे, योनिको 
संकोच कर वीर्यको ऊपर श्राकर्षण करना' आदि को शिक्षा भी 
बड़े प्र मसे कर्‌ दी । 

सं० वि० के पृ० १३४ में भो स्वा० द्‌० जीने लिख दिया-- 
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जब कन्या रजस्वला होकर शुद्ध हो जाय, तव निस दिन गर्भाधान 
की रात्रि निश्चित की हो, उस (दिन) में विवाह करनेके लिए सब 
सामग्री जोड़ रखे |” इम प्रकार जब स्वामीके श्रनुसार द्विज स्त्री 
विवाह बाले दिन हो क्षतयोनि हो जादी है, यदि वह विधवा होजाय 
तब क्षतयोनि होनेसे ही उसका पुनविवाह स्वा० द० जीके ्रनुसार 
न हो सकेगा । तब वंसा करने-कराने वा प्रचार करने वाले वादी 
भी स्वागीके धनुसार शूद्र हुर । श्रव वादी बतावें कि-पं० माघ०्जी 
को बात ठीक निकली न ? 


उस समये ग्रार्यसमाजी श्रीश्रखिलानन्दजीके 'वँधव्यविध्वं- 
सूनचम्पू' का प्रसार देना वादौकी वड़ी समझ (?) सिद्ध कर 
रहा है-। “स चेदक्षतयोनि: स्यात्‌' इस मनुपद्य पर भी हमने पूरा 
विचार किया हुआ है, उसे अग्रिम पुष्पोमें लिखा जावेगा । पर 
स्वा० द० का आयंसमाज इसका प्रयोग नहीं कर सकता, क्योंकि 
विवाह होते ही स्त्री उनके अनुसार क्षतयोनि हो जाती है ! क्षत- 
योनिका पुनविवाह स्वामी द्विजोंमें मानते ही नहीं; इससे विघवा- 
विवाहकी वादीकी चिल्लाहट उसीके ऋषि-द्रारा समाप्त कर दी 
गई | उसके करने वाले श्राय समाओी शूद्र सिद्ध हुए । जैसाकि-- 
'कुमारयोः स्त्रीपुरुषयोरेकवारमेव विवाह: स्यात्‌, पुनरेवं नियो- 
गर्च । पुनविवाहस्तु खनु भूद्रवणं एव विधीयते, तस्य विया-व्यवहार 
रहितत्वात्‌’ (ऋभाभू पृ० २२२) । 

पृ० ८९-६० 'सहस्नाब्दे कलौ प्राप्ते कर्मेभूम्याँ च भारते । 


` कण्वो नाम मुनिश्रेष्ठः संप्राप्तः कश्यपात्मज:' (भविष्यऽ प्रति० 


४२१४५ ) सरस्वत्याज्ञया कण्वो मिश्रदेशमुपाययौ । 
म्लेच्छान्‌ संस्कृतमाभाष्य तदा दशसहसुकान' (१५) यहांपर 
वादीने कण्वमुनि द्वारा कलियुग के १००० वर्ष बीतने पर १० 
हजार म्लेच्छों को संस्कृत पढ़ाना लिखा है। इससे हमारे पक्ष 
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को क्या हानि है ? 'उनकी शुद्धि की' यह अर्थ यहाँ दीख नहीं 
रहा । वादी यहाँ 'म्लेच्छका 'मूसलम।न' अर्थ करता है । क्या वह 
यह ठीक मानता है ? यदि हाँ, तो प्रष्टव्य है कि-मुसलमानों का 
हिजरी सन्‌ आजकल १३८२ है और कलियुग आजकल ५०६२ 
है । इससे घटाने पर ३६८१ यह कलिसख्या मुसलिम सम्प्रदाय के 
शुरु होने की बनती है। परन्तु पुराणके वचन में कलियुगेकी 
१०००बर्ष-संख्या में उक्त इतिहासका घटित होना लिखा है, 
जिसको हुए ४०६३ साल बीत चुके। उस समय कण्वमुनिके 
जमानेमें भला म्लेच्छ . मुसलमा4 केसे हो सकतेः हैं, जिन्हें हुए 
केवल १३८२ साल बीते हैं । और वर्तमानका मिसुदेश भी इतना. 
पुराना कंसे-हो सकता है? यहाँ 'मिसू' शब्द भो नहीं, किन्तु 
“मिश्र है; अतः स्पष्ट है कि-भारतका ही यह कोई देश है, जिसमें 
वैश्य, शूद्र, म्लेच्छ मिले-जुले रहते थे। इससे उस देश का नाम 
*मिश्र' पड़ा । क्योंक्रि-भारते कण्वः संप्राप्तः लिखा. ह । फिर 
कण्वका भारतके ही एक भाग ब्रह्मावतं में जाना लिखा है । 


इसके बाद वादीने पृ० ३० में जोकि म्लेच्छोंको शिखा-सूत्र 
देना कहा है, वह भी गलत है । इसमें कण्वमुनिका कुछ भी हाथ 
नहीं था । उन म्लेच्छों ने अपनी धींगाधींगीसे यह कार्य किया । 
इन्द्रका पूजन भी शुरु किया, पर पूज्य इन्द्र उनके शिखा-सूत्र 
रखने और यज्ञ करनेको ग्रशास्त्रीय-व्यवहार ग्रौर बलिदत्यका 
उसमें इशारा समभते थे । श्रत: उन्होंने वेदादि उनसे छीन लिये, 
और उहे बौद्ध-जैन बना दिया। इस विषयमें 'श्रालोक' (३) 
पृ० १९३-२०१भें स्पष्टता देखनी चाहिए। 
पु० ६८ (प्रर) 'शतपथ' और 'महाभाष्य' में “म्लेच्छ' शन्दका 
अर्थं “श्रपरान्द' है, किन्तु पुराणोंमें इसका ग्रर्थ 'मुसलमान' है । 


अत्येक ग्रन्थकी श्रपनी परिभाषाएं होती हैं । श्रष्टाध्यायीमें वृद्धि को 


परिभाषा श्रा, ऐ, ग्रौ है, पर नौकरी करने वाले के यहाँ वे 
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बढाना 'बृद्धि' है। एक-दूसरे का शर्थ एक दूसरे में नहीं हो सकता । 
: पुराण “म्लेच्छ ४ !' ५ 
शतः उसा में आये “म्लेच्छ' शब्दका “मुसलमान' ही ग्र 
(उ०) यह वादीकी हास्यास्पद बात है कि-पुराणों में फ्लेच्छ' 
की परिभाषा 'मुसलमान' है । 'वृद्धिरादेच्‌' यह बया वृद्धिकी परि. 
आघा है ? यह तो संज्ञासूत्र है, परिभाषा-सूत्र नहीं । भविष्यपुराण 
कोई व्याकरण नहीं कि-उसमें संज्ञा वा परिभाषाएं रखी गई हों ।' 
मुसलमानी मत ३६८१ कलियुगमें जारी हुआ; परन्तु भविष्य. 
पुराणामें तो १००० कलियुग प्राप्त होने पर ('बीतनेपर' ग्रह्‌ 
वादीका श्र्थे गलत है) वशित म्लेच्छ ३६८१. वाले “मुसलमान” 
कँसे हों सकते हैं ? बाराभट्टने कादम्वरीमें हरिवश, नारद आदि 
पुराणों का वणान किया है, आपस्तम्बधमंसूत्रांदिमें भविष्यत्‌-- 
पुराण का नाम लिया है ' उस समयं मुसलमान नहीं थे | तब 
स्पष्ट है कि-मुसलमान पुराणसमयके नहीं, बहुत पीछेके हैं। | 
पृ० ३६-९७-९८-६९-१००-१०१ (प्र) 'देखिये-ग्रापके मान्य, 
पुराण में ही लिखा हू ।क-एतस्मिन्नन्वरे म्लेच्छ ग्राचार्येण 
समम्वितः । महामद इति ख्यातः शिंष्यशाखासमन्वितः' (भविष्य, 
३।३।५) उसके श्रनुयायियोंको “मुसलमा' कहा है, लक्षण भी बही 
हैं-लिगच्छेदी शिखाहीनः श्मश्ू घारी स दूषक: । उच्चालापी सर्व- 
भक्षी भविष्यति जनो मम ।१६। विनः कोलं (सूकर) च पशवस्तेषु 
` भक्ष्या मता मम । मुसलेनेव संस्कारः कुशेरिव भविष्यति (१७) 
तस्मान्मुसलवन्तो हि जातयो धमदुषकाः । इति पैश्ाचधर्मश्च 
भविष्यति मया कृतः ।१८। इसलिए म० दयानन्द जी श्रोसुख- 
देवादिने म्लेच्छका अर्थ पुराणों में 'मुसलमान' किया है। 'सहस्ताब्दे 
कलौ प्राप्ते' कलियुगके एक सहस्र वर्ष बीतने पर कण्व मुनिते 


{ ०५०००८ लि इलीकी,मं कृत पढ़ाई (पृ० €८) । 
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, -ब्र.द्वीकी वातं वादीके ही दिये प्रमाणों से कटती है । जबकि 
कलियुगमें १००० व्षमें प्रतिप्रक्षीसे-दिये हुए प्रमाणोंमें महामदका 
बरुन है, तब ३६८१ कलिसंवतुमें उत्पन्त मुहम्मदका तथा उससे 
जारी को हुई मुसलमान-जातिका कलियुगके १००० सचत्में 
पुराणनिरूपित महामदके साथ अभिन्नता कैसे हो सकती है ? 


शेष हैं नामकी तथा लक्षणों की समता, सो ३६८१ कलियुगमें 
होने वालेने भी अपना नाम तथा धार्मिक-लक्षण ग्रपनेसे बहुत 
पहलेके जारी पराणासे कहे हुंए ही रख दिये हों; तब वे एक 
बसे हो सकते हैं ? श्रर्वाचीन म“ प्राचीन-मतमें कुछ परिवर्तन 
करके श्रधिकांशमें उसे लें लिया करते हैं। जैसे-“भ्रल्ला' शब्द 
संस्कृतमें श्रम्बा (देवी) का नाम है, उसकी उपनिषडु 'श्रल्लोप- 


निषदु' भी उपनिषदोंमें परिगणित थो। मुसलमानोंने उसे ले. 


लिया, श्रॅल्ला का अर्थ 'खुदा' करके उसूमें फारसी के शाब्द भी 


डाल दिये | सो भविष्यपुराणका महामद भिन्न है । तथा मुसज्ञमानी 
समय कॉ मुहम्मद भिन्न है। उसको पुराणोंके महामदसे कोई | 


सम्बन्ध नहीं । केंवल शब्दशमतामात्र है, श्रभिन्नता नहीं । रामायण- 
वंशितं रावणाँकीं लङ्कापुरी समुद्रमें डूब गई। श्रब उसके बाद 
भी “लङ्कानॉमकीं नगरी बना दों. गई; पर यह वह थोड़े ही है ! 
` ग्रर्यसमाजके स्वा०. द० जीको. मृत्युके बाद भारतध्म- 
महामण्डल के स्वा० द० जी हुए उन्होंने सत्यार्थविवेक .ग्रादि 
मन्थ बनाये ।. कई श्रार्यसाजी भ्रमसे स०घ० के स्व्रा० द० जीके 


द्र" णोंको. आठ स० के स्व्राश द०: जीके नामसे दे दिया. करते, 


हैं। जैसे कि-लाहौरके डी० ० वी० कालेजके हिल्दीविभागाध्यक्ष 


्ीसू्येकान्तशास्त्री ॥. ^. ४. ©; [. ने 'हिन्दीसा हित्यका. 


विवेचनात्मक इतिहास' में ऐसा किया हैं । देखो 'भ्रालोक' (६) 
१० २४-२५ । इसी प्रकार 'साेद्ेशिक' देहूलीकें दयानन्ददीक्षा 
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(३५।११ पौष २०१ ६) में उसके सम्पादक श्रीविस्वश्रवाव्यांसजीने 
'सदाचार' लेखको जो भा० ध० महामण्डलकै स्वा० द० जीके 
'धर्मकल्पद्र म” के ७ म खण्डमें २२४६ पृष्ठसे २०५७ पृ० की ४ 
पउ तक छुपा है, जो भारतधर्ममहामण्डलकी “्रार्यमहिला' पत्रिका 
में प्रकाशित हुआ था, श्रीनानजीभाईकी ग्रात्मकथासे लिखकर 
उसका कर्ता श्रपने श्रार्यंसमाजके प्रवर्तक स्वा० द० सरस्वतीको 
लिंख दिया | उस सप्तमखण्डकी भूमिकायें भा०घ०के स्वा०दा.जी 
ने कातिकपूरिमा सं० १६८२ वि० लिखा है; तो क्या सं० १६४० 
में मृतक स्वा० द० जी फिर सं० १६८२ में भी जीवित मान लिये 
जायेंगे; भौर दोनों दयानन्द श्रभिन्न मान लिये जाएँगे ? यदि 
नहीं, तब दोनों महामद-मुहम्मदको एक करके पुराणकालक, 
वत्तमान मुसलमानोके कालसे सम्वन्ध जोड़ना उनसे अन्याय 
करना है; और ग्क्षेप्ताका यह भ्रममात्र है । 


वेदमें “मोजस्येदं पुष्करिणीव वेश्म' (ऋ० १०।१०७।१०) में 
“भोज' शब्द आया हैं, कया यह घारानगरीके राजा भोजमा नाम 
मान लिया जायगा? दक्षस्मृतिमें “मूलभ्ाणे भवेत्‌ स्कन्घः' (२।६२ ) 
आया है; तो क्था इससे हमारे 'मुलतान' जिसका संस्कृत नाम 
'ूलत्राण था, मान लिया जायेगा ? उसी स्मृतिमें 'दीनगनाथ-- 
विशिष्टेभ्यो' (२।४४) आया है, क्या यह हमारा नाम मान लिया 
जायगा? महाशय ! इसमें 'परं तु श्रुतिसामान्यमात्रम्‌' की भान्ति 
शब्दमात्रको समता समभनी चाहिये । 

'मुसलमान्न' लोग अपना नाम 'मुसल्ले-ईमान' होनेसे 'मुसल- 
मान' कहते हैं, तव पुराशके 'मुसलवन्तः' शब्द से उसका मेल न 
होनेसे यह वह मुसलमान नहीं--यह स्पष्ट हो गया । श्रथवा वहाँ 
'भविष्यपुराण' होनेसे भविष्यका वणन समझना चाहिए । इस 
लिए वहाँ 'भविष्यति' झब्दसे भविष्यकाल इष्ट है । जहाँ भूत- 
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काल भी हो, वा वर्तमानकाल भी हो, तो वहाँ भविष्यतके कल्की 

अवतारके पुराणभें भूत वा व्तमानकालकी क्रियाओंके प्रयोगकी 

भांति इतिहासको शेलीकी व्यवस्थाके लिए ही भविष्यका भूत: वां 
वत॑मानमें प्रयोग ग्राता है । जैसे कि-इस समय मेरे सामने; 
५हिन्दी-सन्देश” फाल्गुन १६६० का अङ्क (पु०१३५-१३८) पड़ा है, 
जोकि -गुरुकुलके 'श्रलंकार"नामक पत्रके बन्द होने पर उसके 
स्थान पर उक्त पत्र लाहौरसे निकला था ' उसके मार्च १६३४ के 

अङ्कु (प० १३५) में “२० वीं सदीका 'अविष्यपुराण' शीर्षेकसे 
लेख निकला था। उसमें सन्‌ १६३६-४० में होने वाले यहूदी- 
पोलेण्ड-हिंटलर नाजी युद्धका वणन भविष्यदु-रूपमें किया गया है, 
पर वहाँ इतिहासकी शैली सुव्यवस्थितं रखनेके लिए भूत वा 
वर्तमातकालकी क्रियाश्रोंका प्रयोग किया गया है। ग्रहाँ पृ० १३६ 
के दूसरे कालमसे मैं कई वाक्य उद्धूत करता हूं । 


बरदाकस्मतीसे एक नौजवान नाजी (जर्मननिवासी हिटलरका 
अनुयायी) वहीं प्लेटफार्म पर खड़ा था । उसने यह समझा कि-- 
य्ह पोलेन्डवासी यहूदी उसके ` नांजी--वेशसे घृणा प्रकट करने 
के लिए मुह बना रहा है। उसके हृदयमें तीव्र जर्मन देशभक्तिकी 
ज्वालाएँ भड़क उठीं । उसने अपने तीन साथी और दो पुलिस 
बालोंको बुलाया" और डब्बेमें.सहसा उत्तेजित भावसे चढ़ राये। 
लड़ाई शुरू हुई! इत्यादि । 


यह पुस्तक डाक्टर फिलिप रेवनने १६३० से पहले बनःई 
थी। भविष्यत्‌॒की घटनाको भी उसने भूतवत्‌ लिखा । तो क्या वादी 
यही कहेगा कि--यह युद्ध सनु १९२९ से शुरू हो गया, तभीतो - 
फिलिपने उसे भूतकालमें लिखा । सन्‌ १६३९-४० में होने वाले 
युद्धके लिए यह कहने वाले वादीकी बुद्धिका जो मूल्य होगा, 
चही मुतकालमें भविष्यत्‌की घटनाशओरंको लागत कुरते. वाले) ४] 
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Ee ८९९ 
पुराणको भी वर्तंमानकालका मानने वाले वादीको इः 
भी है । त का 

यहाँ के 'मिश्र' ब्राह्मणोंने विलसन रादि भ्रनुसन्धातांग्रोके 
अनुसार अफ्रीकामें अपने उपनिवेश बसाये, इसलिए वह भ 
देश हो सकता है। वहाँ वालें यहां नहीं आये। , क्योंकि~े 
ब्राह्मणा नहीं थे, तब वे मिश्रंब्राह्मण कंते कहे जा सकते थे? 
फलतः वादीका पक्ष खण्डित हो गया । ; 

पृ० १०७-१०८ 'शिखा काटनेमें वेद प्रमाण--“यत्र बाणाः 
सम्पतन्ति कुमारा विंशिखा इव’ (यजुः १७।४८) यहाँ पर श्रीः 
ज्वालाप्रसाद मिश्रगे विशिखाइव' का 'रिखारहित' अर्थ भों 
लिखा है?। a 

यहाँ स्वा० द० प्रोक्त “गमं देशमें शिक्षा ऊटाना' सिद्ध नहीं 
होतं । यहाँ कई देशोंमें. बच्च के मुण्डनके समय सारा मुण्डन कर 
दिया जाता है। फिर एक-दो वर्षके बाद बंच्चेकी चुटिया रखाई 
जाती है।.यह वेद-प्रमाण उसींको सूचित भी कर सकता है। वस्तुतः 
इस विषयमें 'आलोक' का पञ्चम पुष्प तथा गत निवन्धमें इस 
विषय पर विवेचना देखिये । यहाँ पर “मुण्डित-कुमार छुन्दोग' 
तथा. 'मुण्डा भृगव: ग्रह इड़ाकरणके समयके व्यवहार हैं, ग्रीष्मतु 
था गर्म देशके कारण चोटी कंटानेका वर्णन नहीं, श्रतः वादीका 
पक्ष निरस्त है। उल्टा दीर्घशिखा होनेसे शीतोष्णसहनकी क्षमता 
बढ़ती है । स्वा द० जीने ४८ वर्ष तक 'दीघंइमश्रु: “इस श्रथवंवेद 
के पदसे 'पञ्चकेशधारण करना” लिखा है, उसमें शिखा भी 
है, तो क्या उस समय ग्रीष्मऋतु तङ्क नहीं करेगी ! तब उत्त 
हेतु ठीक नहीं । 

पृ० ११०-१११ (प्रश) कविरत्नजी वा श्रीकालुराम शास्त्री 
दोनों हो इसलामके एजेण्ट थे, उनसे रुपये मिलते थे, (3०) प. 
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तल गलत है है । उन्होंने इसलामका क्या प्रचार किया? उन दिनों 
इन्हीं दोनोंने भारतधर्ममहामण्डलका विरोध किया था, अतः 
उन दिनों भारतधर्म' (काशी) पत्रमें भगवाचुदीनशुक्लने एक 
जाली चिट्टी छपवा दी । नोटिस देने पर शुक्लजीने तथा भारतः 
धर्मपत्रके सम्पादकने क्षमा माँगो थी । प्रतिपक्षी लोग .खण्डनके 
कारण इनसे जलते थे, अतः इन्हें वदनाम करनेके कई हुथकण्डे 
किया करते थे । अब दोनोंकी मृत्युपर वादीको भी याद 
ग्रा गया । स्वा० द० जीके अ्रशास्त्रीय-सिद्धान्तोंका खण्डन इस- 
लामका प्रचार नहीं हो जाता । हसननिज्ञामीने भी उन दिनों इस 
बातका खण्डन कर दिया था । र 
प० ११२-११३ पुराण-कुरानका जो वादीने साम्य बताया 
है, यह उसका व्यर्थ आरोप है। पुराण वेदोंके अनादि-सिद्ध 
भाष्य हैं। जो वेदने लिखा, वही पुराणने। दोनों स्थात ग्रथ 
बराबर होंगे। कुरानने कई बातें पुराणसे परिवर्तन करके ले 
ली हों, यह सम्भव है। पुराण प्राचीन हैं, वैदिक-कालके हैं । 
कुरान एक १४,सो वर्षसे कम आयु वाला ग्रन्थ है। पीछे वाला 
पहले की चालू वस्तुएँ ले लिया करता है । पुराण तो सृष्टि की 
दिके ही हैं। इस विषयमें इसी पुष्पके ३७७-३८८ पृष्ठमें 
देखना चाहिए । जोकि वादी पुराणोंको कुरानेकी नकल कहते है 
उनका पुराणसे विद्वेष ही कारण ह+ 
. (क) सृष्टिकी आदिमें पहाड़ोंका उड़ता और इंद्रद्वारा पंख 
काटना वेदे देखिये (अथवे० २०१५।६,२०३४२,१४) उनके 
पंख काटकर पृथ्वीको स्थिर. किया गया । 


(ख) पहाड़का नाम गोत्र वा महीधर इसोलिए तो कहा है 


कि-वे हिल रही पृथ्वीको मजबूत करते थे 'यः पृथ्वीं व्यथमानाम्‌ 
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€०्१ 
२१२२) (क्ृष्णायजु० मैत्रायणीयं १।१०।१३, काठकसं ३६।७) 
जसे ऊटके दोनों ओर भूसा लदा हो, दोनोंके तोलमें कुछ श्रन्तर 
पड़े, तो वेलेन्स ठीक करनेके लिए एक-दो पत्थर साथ जड़ देते 
हैं । वैसे ही सृष्टिकी श्रादिमें भी ऐसे ही नियमसे पंख काटकर 
पहःड़ रखे गये थे। (ग) घृतकुल्या आदिका वर्णन वेदमें देखिये 
(अथवं० १८।३।७२। तथा 'घृतह्वदा मबुकूला: सुरोदकाः, क्षोरेणा 
पु्णा,उदकेन, दध्ना । एतास्ला वारा उपसर्पन्तु सर्वा स्वर्ग लोके 
मधुमत्पिन्वमानाः' (अ० ४३४।६) इत्यादि मन्त्रोंमें उनका संकेत 
मिलता है। (घ) वेद और पुराण 'गाय' को 'श्रघ्न्या' कहते हैं, 
अत: जहाँ पर 'गोवघ' मालूम पड़े, वहां “गो शब्द पशुसामान्य- 
वाचक होंनेसे वहां गो से श्रतिरिक्त पशु समझना चाहिये। इस 
विषयमें आलोक' (६) देखिये । 

पु० ११७-११८-११६ 'पञ्चलक्षगरवाँ माँसेः' इत्यादिमें 
माँसका ग्रर्थ आलोक (६) (४१७-४३६ पृ० ) में 
देखिये । 

. पृ० १२४ (प्रश) करपात्रीजीको तो इस कलियुगे संन्यास 
लेता हो नहीं चाहिये था, क्योंकि -- अग्निहोत्रं "` संन्यासं पल- 
पेतृकम्‌ । कलौ पञ्च विवर्जयेत्‌’ (निर्ययसिन्धु) । 

(उ०) इसका अ्रपवादवचन देवलका उन्हीं निवन्धग्रन्योमे 
मिलता है--“यावदु वणं विभागोस्ति यावदु वेदः प्रवत्तेते । संन्यासं 
चाग्निहोत्रं च तावत्‌ कुर्यात्‌ कलौ युगे’ सो वणाविभागको स्थिति 
तक कलिमें संन्यास एवं श्रग्निहोत्र लिया जा सकता है। हां, 
संत्यासीको ब्राह्मण, विद्वान्‌ एवं त्यागी होना चाहिये । श्रतः यह्‌ 
राक्षेप अल्पश्रुततामूलक है । आगे प्रतिपक्षी-द्वारा आयेसमाजी 
श्री्खिलानन्दके विचार सनातनधर्मके नामसे लिखना जनताको 
ठगना है । 


' (इतस्ततः चलन्तीम्‌) ग्रह हत्‌ (पंतांदिभिद्भदङतवत्‌) (ऋ . Gufarat. An eGangotri Initiative 
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पृ० १२६ 'वेदसंज्ञाविमशं' की जिसमें प्रतीपक्षीका हाथ 'भी है, 
इस पुष्पमें स्थालीपुलाक-न्यायसे आलोचना कर दी गई है। 
पृ० १३१ (प्रर) चारों वणां गुणा कमसे श्रां हैं । (उ०) शूद्र 
ग्रायं नहीं होता । इस विषयमें 'आलोक' (४) में 'हिन्दुराब्दका 
महाभाष्य” देखें । 
पु० १३६ आर्यसमाज वेदमत नहीं, किन्तु दयानन्दमत है, यह 
तो प्रत्यक्ष है। वादीको 'नीरक्षीरविवेक' पुस्तक भी इसमें प्रत्यक्ष 
प्रमाण है । 
पृ० १३९-१४० (प्र) 'सनातनधर्मकी परिभाषा--'ग्रनावृताः 
किल पुरा स्त्रिय आसन्‌ वरानने' इत्यादि । यदि यही 'सनातन- 
धर्म” है, ऐसे को मैं दूरसे नमस्ते करना पसन्द करता हूँ ।' 
(उ०) यह सृष्टिके आदिका प्रकरणा है, जिसे 'पुरा'(१।१२२। 
४) शब्दसे व्यक्त किया गया है। यहां यह प्रकट किया गया है 
कि-विदाहप्रथा नियमबद्ध कब जारी हुई ? उस समय भ्रपने 
वर्णमें स्त्री-पुरुष स्वतन्त्र होते थे । कौमारावस्थासे ही विवाह न 
होकर जो जिसे चाहता था, ले लेता था । उस समयकी प्रकृति- 
परतन्त्र प्रजाग्रोंका यह चित्र खींचा गया है। :कामक्रोधविव- 
जिताः' (१।१२२।६) उस समय काम-क्रोध नहीं था-यह भी 
सूचित होता है। केवल प्रकृतिका गाय-बेलकी भांति ग्रनुवर्तन 
था । इसीको उस समय “धर्म” समझा जाता था, ग्रधर्म नहीं जैसे 
कि--नाधर्मोभूद्‌ वरारोहे ! स हि धर्मः पुराभवत्‌’ (१।१२२। 
५) । इसे लक्ष्य करके मनुजीने भी कहा है--भ्रबृत्तिरेषा भूता- 
नाम! (५।५६) । इसी उद्देश्यसे उद्दालकने कहा था-'मा तात ! 
कोपं कार्षीस्त्वम्‌ एष घर्मः सनातनः ” (१२२।१४) । इसे वहां 
पशुपक्षियोंका धर्म बताया .है-'तं चैव धर्म॑ पौराणां तियंम्‌ 
योनियताः प्रजा: । श्रद्याप्यनुविधीयन्ते कामक्रो धविवर्जिता: (६) 
“यथा गाव: स्थितास्तात !” (१५) । 
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`, यहाँ सनातन या 'सदाका धर्म का यह पर उ 7 ©) €० ५ | 
' यहाँ सनातन या “सदाका धर्म” का यह भाव है ग्न 
Sr 


घर्म । वादी याद रखे कि-धर्म कई प्रकार के होते 
देशिकधर्म, सावंदेशि धर्म, देशधर्म, कालघर्म, ग्रामधर्म क 
धर्म, कुलघमं, सार्वभौमध्मं । अपने-अपने म 
श्रपने देश-कालमें अधर्म नहीं समके जाते । यूरोपमें न 
में परपुरुष पराई स्त्रीका हाथ पकड़कर उसे ले आता है. 
साथ चिकनी भूमिपर नाचता है, उसके सौनदर्यकी प्रशंसा 5 
है। जल मुखका चुम्बन करता है। = 
इसे वहाँ धर्म या सभ्यता समझा जात. है | वहां 
की स्त्री किसी परपुरुषका हाथ पकड़कर उसे न ल 
रावे, और वह पर-पुरुष निषेध कर दे, तो उसे असभ्य द 
जाता है। पर हमारे यहाँ परपुरुषका हाथ पकड़ना, पर-स्त्रीका 
चुम्बन करना श्रधर्मं समझा जाता है। इसीलिए वादीसे दी हुई 
उक्त कथामें संकेत दिया गया है--'उत्तरेषु च रम्भोरु ! कुरुष्व- 
यापि पूज्यते (७) उत्तरकुरुसे कई ग्रनुसन्धाता रूसका 'काके- 
शिया” भाग लेते हैं, .तो दूसरे यूरोप । यह है विशेष देशका धर्म, 
व्यापक सनातनधर्म नहीं, जोकि वादो ग्रनभिज्ञतासे हमारे सना- 
तनधर्म परशआक्षेप करने बैठा है । मुसलमान लोग चाचाको लड़की 
से विवाह-कर लेते हैं,यह उनमें भ्रधर्म नहीं समझा जाता हैयह है 
जातिविशेषका धर्म, सावंदेशिक सनातनधर्म नहीं । ग्रार्यसमाज 


: परस्त्री विधवाको -कामवती होनेपर मैथुनार्थं परपुरुषकी अ्ङ्क- 


शायिनी - बनाता है । इस प्रकार श्रशक्त-पति श्रपनी कांमिनी 
स्त्रीको । एक विधवाको ११ तक पति देता है । यह वंहां ग्रधर्म 
- नहीं समझा जाता । यह है साम्प्रदायिक-धर्म, पूर्ण सनार्तनधर्म 
नहीं । श्राक्षेप्ता प्रतिपक्षो इस पर व्यापक हृष्टिकोणसे विचार 
करने पर तब महाभारतीय उक्त ऐकदेशिक इतिहासको सार्वे- 
देशिक-सनातनधर्म समझनेकी भूल न कर सकेगा । 
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3 श्रीसनातनधर्मालःक (७) 


स्त्रीगणपक्षपाती सम्प्रदायका सेवक पथिक देखे कि-उक्त ऐक- 
_ दक्षिक सनातनधर्मको 'स्त्रीणामनुग्रहृकरः स हि घर्मः सनातनः’ 
(८) कहा है । तब नियोगपक्षपाती वादी उसे दूर से नमस्ते क्यों 
करना चाहता है ? आजकलके सुधारक “तलाक' की मांग कर 
रहे हैं क्या यह “भ्रनावृता: किल पुरा स्त्रिय रासन्‌ वरानने ! 
कामाचारविहारिण्यः स्वतन्त्राश्वारुहासिनि !' ( १२२।४) तासाँ 
णानाँ कौमारात्‌ सुभगे ! पतीन्‌' (५) का अनुसरण 
नहीं ? फिर वादी इस स्वतन्त्रताका विरोध क्यों करता है ? जो- 
. कि इवेतकेतुने उक्त स्वातन्त्र्यको हटाकर यह व्यवस्था बांधी थी- 
ध्युच्नरन्त्या: पति नार्या ग्रद्यप्रभृति पातकम्‌ । श्र रहत्यासमं घोरं 
अविष्यत्यसुखावहम्‌' (१८) इसे वहाँ “धर्म्या' (२१) कहा है, 
इसका विरोध क्‍यों ? । 
इस पूर्वापरसे वादीने समझ लिया होगा कि-उक्त इतिहास 
सष्टिके आदिमें अनियन्त्रणके समयका है । सृष्टिकी आदियें वेदा- 
दिशास्त्रप्रोक्त व्यवस्थाएँ प्रचलितं नहीं थीं । उसमें पशुओंकी भाँति 
प्रकृति का अनुवर्तन था; {जैसे उक्त इतिहासके च्च पूर्व उद्धत 
किये जा चुके हैं ।)उस समय काम-क्रोध आदि भीं नहीं थे 
सुष्टिकी आदिमें जो संयोग हुए; वे क्या आपस में भाईर न 
नहीं थे ? वहाँ शास्त्रीय-व्यवस्था कहां थी ? किसके वहां गत 
बद्ध संस्कार होते थे ? क्या उस न समय संस्कारविधियाँ थीं हि 
तब स्पष्ट है कि-उस मानससृष्टिमें प्रकृतिका अनुवर्तन था, ज 
आज भी यपशुओंमें है। पर वादीको जानना चाहिये कि-+नेन 
देवा ञ्तिक्रामन्ति, न पितरः, न पशवः । मनुष्या एवैके शिश 
मन्ति’ (शतपथ० २।४।२।६) अर्थात्‌ मनुष्य ही अपने लिए बना 
हुए नियमों को तोड़ दिया करता है ।ः 


पहले ही कहा गया है कि-उस समय काम-क्रोध नहीं थे; 
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न न रक्तिका अनुवर्तन) कुछ सीमा तक क्षम्य 
० नुष्य यहां तक नहीं ठहरता, आगे चलता 
हे । श्रागे चलनेसे फिर काम-क्रोध प्रारम्भ हो जाते हैं। काम- 
हर ह न प्रारम्भ हुई । उसी समय मार- 
हो जाते हैं। उस समय व्यवस्था-स्थापनक्री 
शावश्यकता पड़ा करती है ।'यही बात यहां भी हुई । 
उद्दालककी पत्नीको उसके पुत्रके समक्ष ही एक ब्राह्मण 
पकड़ कर कहने लगाकि-'चलो, चले” । यहां बलात्कार तो नहीं 
था। दो पुरुषोके सामने श्रकेला व्यक्ति भला ब्रलाल्कारका 
साहस ही कंसे कर सकता था ? वास्तवमें यह था काम; क्योंकि 
इस प्रकारकी स्वतन्त्रतामें पुरुष विषयोंमें श्रासक्त होने लग जाता 
है। इससे कामसंचार प्रारम्भ हो जाता है ! कामसे क्रोध भी 
स्वा भाविक हुआ करता है “ध्यायतो विषयान्‌ पु सः संगस्तेयप- 
जायते । संगात्‌ संजायते कामः कामात्‌ क्रोघोभिजायते' (गीता 
२।६२) यही स्वतन्त्रता, जो पहले घमं थी, रब वह अधर्म हो 
जाती है.। पहले स्त्रियाँ भ्रनावृत रहती थीं, जो श्रकामताक़ा 
चिन्ह है। छोटे लड़के-लड़कियाँ अब भी सभी अनावृत रहते 
हैं। जब काम-संचार होता है; तब फिर व्यवस्था वनानी पड़ती 
है ।कपड़े पहनने पड़ते हैं। एकपतिकत्वका नियम रखना पड़ता 
है। क्योंकि--काम एष क्रोध एष रजोगुणसमुद्भवः । महाशनो 
महापाप्मा विद्ध्येनमिह वेरिणम्‌'। (गीता ३।३७) अकामता 
होने पर तो 'झारीर' केवलं कमं कुर्वन्‌ नाप्नोति किल्विषम्‌' 
(४।२१) कुर्वन्नपि न लिप्यते’ (५।७) कर्मण्यभिप्रबृत्तोपि नैव 
किञ्चित्‌ करोति सः' (४२०) 'लिप्यते न स॒ पापेन पद्मपत्र- 
मित्राम्भसा' (५।१०) 'मनःकृतं कृत राम ! न झरीरकृतं 
कृतम्‌ । येनेवालिङ्गिता कान्ता तेनेवालिङ्गिता सुताः 
स्‌० व० ५ऽ 
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(योगवासिष्ठ) कोई दोष नहीं माना जाता। इस तरह स्पष्ट 
है कि--यह 'काम' था, और इस 'काम' से ३वेतकेतुको क्रोध 
हुआ, जो स्वाभाविक था। तभी उसने स्त्रीसमाजके कल्याण 
को व्यवस्था की कि-:व्युच्नरन्त्या: पर्ति नार्या भ्र रशृति 
पातकस्‌ । श्र्‌णहत्यासमं घोरं भविष्यत्यसुखावहम्‌ । भार्या 
तथा व्युञ्चरतः कोमारब्रह्मचारिणीम्‌ । पतिब्रतामेतदेव भविता 
पातकं भुवि’ (१२२:१७, १८) अर्थात्‌ पतिका उल्लंघन करने पर 
नारीको और सञ्चरित्रा, पतिव्रता भर्याका अ्रतिक्रमण करने 
पर पतिको गप लगेगा | यह व्यवस्था स्त्री-समाजके संरक्षण 
का हेतु है । स्त्रीके स्वातन्त्र्य होरे पर वह दूसरों से इस प्रकार 
- खींच ली जा सकेगी-यह उक्त कथासे संकेत मिलता है। 
स्त्री-स्वातन्त्र्य स्त्रीक लिए तथा पतिके लिए भी परिणाम- 
हितप्रद सिद्ध नहीं होता । इसी कारण तो उद्दालक भी उस 
ब्राह्मणको कुछ नहीं कह सके; और ३वेतकेतुको नारीके 
संरक्षणार्थं उसका स्वातन्त्र्य छीनना पड़ा। कई मर्यादाश्रोमें 
न।रीको बाँधा गया। नारी-स्वात'्त्र्य चाहने वालोंको भी 
उनके दुष्परिणाम देखकर उन्हें भी स्त्रीके संरक्षणाथं ३वेतकेतु 
बनकर उन्हें नियममें बान्धना पड़ेगा। यदि वादी भी उनका 
पारतच्त्र्य चाहता हो; तो बधाई हो। आशाहै-वादी सनातंन- 
घर्मके विषयमें समझ लेगा। सनातनधर्ममें भ्रवान्तरधर्म 
बहुत है, सबको समष्टि सनातनघमं है; श्रत: उसके एकदेशपर 
हंसी उड़ाना अपनी अनभिज्ञता है। इस विषयमें कुछ गत- 
निबन्धो में भी लिखा जा चुका है । 

पु० १४०-१४१ 'सनातनमेनमाहुः' इस विषयमें 'श्रालोक' 
(६) पृ० ३-५ तथा 'अआलोक' (८) पृ० २७५-२७ में देखें । 

पृ० १४१ (प्र) सनातनधर्म परस्पर-विरुद्ध श्रादि असंख्य 
दोषोंसे परिपुणां है! (उ.)इस पर यह याद रखें कि-यह सनातन- 


'नौरक्षीरविवेक' पर विवेचन 
करः व --. ९ ०७ 


धर्मे परमात्माका ध्म है, 'सनातनस्य(पर 
भी पृ० १४१ में यह माना हप 2 च बक 
र परमात्मामें भी लोकोत्तरता होने से परस्परः र खा 
नी वहुधा विजायते” आदि । सोक क मं 
दुषण होती है, परन्तु अल भतो रसर 
ईषिण न बनकर भूषण बन जाया करती है । "रुम 
जैसे कि साहित्यमें रस परस्प ग 

वह अलौकिक माना जाता है, इसी क गा होने पर भी 
परमात्मा तथा उसके सनातनधर्म में पर ता स्म 
पनातनधर्ममें सत्त्व, रज़, तम, विविध प्रकृति वाले 
ठ हैं। यह गुण परस्परविरुद्ध हैं, तब Fi का 
र ध 3 हुआ करते हैं, परन्त अल्पश्र ह 
त होता है। कलके सत्यार्थ में परहा हि 
पड़ी है | यदि यह देखनेकी इच्छा हो तो श्रीग्राला रा 

हिन्दुधर्मव्य।स्यानदर्पण' देखना चाहिये । 


१० १४३ - १४४ (प्र०) ब्राह्मण, कृत्ता तीनों 
हु ” / कुत्ता, हाथी । त॑ 

rb कहावत झाप [ब्राह्मणों | पर स 
क जे Bg अआ ब्राह्मणों व नियोगज सारस्वतोंको 
र i राक्षसोंका अवतार लिखते हैं--'ये पुवं राक्षसा 
ह ब्राह्मणाः स्मृताः” (देवीभाग०) । 
आ -) इस पुराणवचनको प्रमाण मानकर वादी त्राह्मणोंको 
का श्रवतार बनाना चाहता है। तब तो वादीने अपने 
(त र औ्रदीच्यब्राह्मराको भी अपने शब्दोंमें राक्षस, 
Sa i शरसत्यवादी, वेदधर्महीन, अनेक धमाके प्रवर्तक, 
, निदंयी, धर्मञ्रष्ट तथा अत्यन्त बकवादी सिद्ध कर 


|| दिय द 
॒ Gujarat. A (यह कम, नहीं कह रहे, वादी कह रहा है > कापड़ी बनाये 
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gs SS 
~~ एल बादी उन्हें यह उपाधियाँ तो न दिलवा सकता | 
कद न अनुकूलों को राक्षस कैसे बतावे ? वह अपने 
शी ब्राह्मणात्र वोंको वैसे बतावेगा । इस पर हमारा उत्तर 
पुष्पमें १७५ सै २१५ पृ० तक देख लेना चाहिए हु fe 

ड च्य-द्राह्मणजी वादीके माने हुए पुराणके वचना 
ह नहीं थे, तथा वादीके अनुसार ब्राह्मण 

हाथी' नहीं थे, तो सिद्ध हो गया कि-वे वादीके EE 

शा भी नहीं थे। यदि ब्राह्मण थे, x उक्त म ह 

ह हसक लिए न होकर उन लक्षणों वाले थोड़े लोग 


लिए है । 
पुराण-वचनमें न तो आचार्योका नाम लिखा है, और 
: सारस्वतोंका, तब पुराणविरोवी ब्राह्मणोंके लिए pa 
र से झौदीच्य-बराह्मरामें वह घट गया । यदि प्रतिप 
र को प्रक्षिप्त मने तब उसका उसे देनेका अधि- 
कार सिद्ध न हुआ । हैमने तो उसका समाधान र 
दिया है । ' 'ब्यासोक्त ब्राह्मण पहले शूद्र थे, फिर 5 ha 
हाण हुए, (7० १४६) यदि यह वादीसे समर्थित का 
दा है, करयोंकि--उसने उसे प्रमाण महा हे के 
ओऔदीच्य ः री सिद्ध हो गये । 
च्य-्राह्मण जी भी पहले शूद्र gs 
ब मानते हैं, सिद्ध नहीं मानते । ना 
औौदीच्य-द्राह्मण के 'नादान-दोस्त' बनकर ग्रन्ततः 
ही कापड़ी सिद्ध कर दिया । उसे वधाई हो। os 
१६२ (प्र०) मरे हुए चोड़ेके लिज्भको म अ 
के ट आचार-मुरब्बा बनाया जाता है ? कोन- कर 
ग्र्थमें है ?' (उ.) यह अहवमेध-यज्ञके भरकर आ 
ति ड गलटसे यज्ञमें हुत होता है। इस 
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वज्ञानिकता Baers (६) १० ४०६- ४१२ में देखें । वादी क्रोबी 
वनकर ग्रसभ्य शब्दोंका प्रयोग करता है। 

१० १६३ "कुमारी श्रव्वयु प्रत्याह कह कर जो महीघर- 
भाष्य पर वादीने ग्राक्षेप किया है, वह अर्थ शतपथानुकूल है । 
स्वा० द० अपने भाष्यकी शुद्धता शतपथकी अनुकूलताके कारण 
करते हैँ । इसे शतपथमें 'ग्रभिमेथन' कहा है । जो अर्थ शतपथमें 
होगा, वही यहाँ । इस विषयमें '्ालोक' (५) पृ०७७५-७७८ में 
देखना 'चाहिये । 


पृ० १६५ 'शिवदूतीको अ्रण्डकोषभक्षणका आदेश” 'आस्वा- 
दितं नचान्येन' इस विषयमें इसो पुष्पके २५८-२६० पृष्ठमें देखो । 
शिवदूतोका “मृत्यु” अर्थ करना “पिण्ड छुड़ाना' नहीं, यह तो 
स्वयं उक्त पुराण उसे 'संहारकारिणो शक्ति' वता रहा है । इस 
विषयमें पूर्वोक्त पृ० देखना चाहिए । 


पृ० १६५-१६६ (प्रश) 'वेदोंमें यौगिक श्र्थं होना चाहिए; 
वहां आप रूढि अर्थ करते हैँ । पुराणोंमें रूढि श्रथ होना चाहिए, 
वहां पर आप योगिक ्रर्थ करते हैं (उ.)वेदोंमें भी रूढि-योगरूढि 
अर्थ होते हैं, अन्यत्र भी यौगिक भ्र्थ हुआ करते हैं । इस विषयमें 
'आलोक' (८) १४२-१६६ पृ० देखिये । 


पृ० १६६ (प्र०) 'उपनिषदोंको वेदसंज्ञा देना आपकी भूल 

है' (उ) भूल नहीं है। वे ब्राह्मणभागान्तर्गंत होनेसे वेद हैं-- 

इस विषयमें 'आलोक्र' (४) पृ० ११५-११६ तथा इस पुष्पका 
७४७ पू० देखें । 

पृ० १६६ -- १६७ ‘उपनिषदे स्वयं अपने को वेद नहीं कहती, 

“सर्वे वेदा यत्पदमामनन्ति’ (कठोप०) स्वघर्मोभिहितो वेदेषुः 

(मंत्रपु०) यह † उपनिषद्‌ धर्मेके लिए अपनेसे भिन्न वेदोंका निर्देश 
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कर रही हैं। "ऋग्वेदं भगवोध्येमि” (छान्दो०) ऐसा कथन वेद 
उपनिषद से भिन्न हैं- यह सिद्ध कर रहा है'। 

(उ.)यह वादीने स्वा० ब्रह्ममुनिके लेखसे दिया है । यह कथन 
ठीक नहीं है । 'वेद' शब्दसे अथवा ऋग्वेदा दिशब्दसे उसका मन्त्रः 
भाग तथा ब्राह्मणभाग (जिसमें उपनिषद्‌ तथा आरण्यक 
भाग भी झा जाता है) गृहीत हो जाता है। मन्त्रभाग गदि 
एकदेशी नाम है, परग्तु वेद आदि शब्द मन्त्रभाग एव ब्राह्मरा- 
भागका समष्टि नाम है। वादीके दिये हए पहले प्रमाणके 
अनुसार प्रतिपक्षिसम्मत चार वेदपोथियोंमें “ओम्‌, कु वर्णन 
वैसा नहीं है, जैसा कि वेदके ब्राह्मणभागरूप उपनिषदोंमे है। 
इस विषयमें 'आलोक' (५) पृ ८९६-९०२ में देखिये । 


यदि वादी कहे कि-- 'अपनेमें अपना , नाम अस्मद्‌' शन्दसे 
न कहकर परोक्षरूप वा अन्यरूपसे “सवे वेदाः, वेदेषु, ऋग्वेदः, 
यजुर्वेदः' आदिसे केसे कहा' ? इस पर जानना चाहिए कि-- 
यह प्राच्य-शैली वा भारतीय-शेली है, अथवा यही कहना चाहिए 
'कि-यह वैदिक-शैली है। हमारे रामायण, महाभारत, स्मृति, 
पुराण आदि सारे साहित्थको छान डालिये, स्त्र अपने लिए 
उत्तम-पुरुष न मिलकर आपको प्रथम पुरुष मिलेगा! हमारे 
संस्क्रत-साहित्यमें भरंग्रेजी-लिट्रेचरकी भाँति पहले फर्स्ट पर्सन 
(उत्तम पुरुष) नहीं राता, किन्तु प्रथम-पुरुष (अन्य पुरुष) ही 
आता है। इस प्रकार दशंनोंमें तथा वेदाङ्गोमें भी प्रतिपक्षीको 
यही शेली मिलेगी । 
वेदान्त श्रादि दर्शनोंमें 'तदुपर्यपि बादरायणः' (१।३।२६) 
इत्यादिमें 'बादरायणा” झाब्द देखकर प्रतिपक्षी वेदान्तका कर्ता 
बादरायणासे भिन्न मान लेगा ? “कर्माण्यपि जेमिनिः' (३।१।४) 
यह मीमाँसादशँनमें जैमिनिका नाम श्रन्यकी भाँति देखकर प्रति- 
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MR _____ ¬ __ 
पक्षी उसका कर्ता जैमिनिसे भिन्न मान लेगा ? फ स | 


पक्षी अपने वेदको भी वेदसे भिन्न मान लेगा, यदि वहां 
रूपसे 'वेद” शब्द वा ऋग्वेद” आदि शब्द जावे TN 
यो गायत्र्या अधिपतिबंभूव, एतस्मिन्‌ वेद! निहिता देखे 
(अ्रथर्व> ४।३५।६ ` यहाँ ्रथवंवेदसं ने यस्मिन्‌ वयं निहित, 
अथवा “हं निहितः’ न कहकर पूर्वं शैलीमें अन्यरूपसे गा 
किया है । प्रतिपक्षीके न्याथसे “वेद” अथवंवेदसे भिन्न जा 
'तस्माद्‌ यज्ञात्‌ सर्वहुत ऋचः सामानि जज्ञिरे यह्‌ ता 
सहिताशरोमें आया है। तब ऋग्वेदसंहिताने अहं न | 
कम क तानि अपने मन्तरमें “ग्रह्‌” न कहकर भ 
फ्रोः केसे 
दे अपनेको बेद नही कहा। णह? मौर इस भने 
अब अथवेवेदसं० को देखिगे - 'यस्मादु ऋचो अपातक्ष 
यजुर्यस्मादपाकृषन्‌ । सामानि यम्य लोमानि, अथर्वाज़िस्सो 
उम्‌ (१०।७।२०) यहां पर ्रथवंवेदने 'अहं मुखमस्मि' न कहकर 
्रर्वाङ्गिरसो मुखम्‌' यह भ्रन्यरूपसे केसे कहा ? क्या ब्रथर्वा- 
ङ्गरोवेद इससे कोई भिन्न है ? 'यस्मिनूः वेदा निहिता विरव- 
रूपाः (अ्र० ८७६ ) “ब्रह्मणा वीर्यावता’ (झ० ४।३७।१) तं त्वा 
यौमि ब्रह्मणा दिव्यदेव |” (अ० २।२।१। यहाँ दिव्यदेवका ब्रह्म 
(वेद) दारा युक्त करना कहा है । तब क्या यह वेदमन्त्र नहीं रहे 
कि- इसमें 'वेद' शब्द परोक्ष रूपमें कहा है ? 'वेदाः"""."”तैमे 
कृत स्वस्त्ययनमिन्द्रो मे शमं यच्छतु' (श्रथ० १९।३। १२) तव 
क्या वेदोंसे की हुई स्वस्तिप्राप्तिको अथर्ववेदसंहिता भ्रपने लिए 
प्राथित करके वेदको श्रपनेसे भिन्न बता रही 8 ? 
्रथववेदसंहिता का नाम '्श्रथर्वाङङ्गिरसः' प्रसिद्ध है जसे 
कि-पूर्व मन्त्र दिया जा चुका है । उसी ग्रथवंवेदसं० में थँ" 


साना चतुऋ चेभ्यः स्वाहा' (ग्०१९।२३।१) 'आ ङ्गिरसानामाचँः 
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हि 
पञ्चानुवाक: स्वाहा (अ० १६।२२।१) इत्यादि परोक्षरूपसे वर्णन 
देखकर इन मन्त्रोंको वादी अथवंवेदसं० नहीं मानेगा ? तव तो 
'पह्य देवस्थ काव्यं न ममार न जीर्यंति (अथ० १०।५।३२) इस 
्तरमें वेदमें देवके काव्यका देखना कहनेसे वह्‌ 'देवका वेद' इस- 
से कोई भिन्न हो जायगा ? वस्तुतः वादीको उक्त युक्ति तुच्छ 
है। उत्तर दोनों स्थान समान हैं ? इस प्रकार उपनिषदु आदियें 
ऋग्वेदादिशब्दसे मन्त्र-न्राह्मण, उपनिषद्‌, आरण्यक तथा श्रपना 
भी सभी कुछ ग्रहीत हो जाता है। जिस प्रकार वेदसंहितामें 
ऋचः, सामानि, छन्दाँसि, यजुः, ब्रह्म” आदि कहनेसे उक्त संहि- 
ताग्रोसे भिन्न चार वेद नहीं हो जाते, अथवा इन शब्दोंके साथ 
वेद! शब्द साथ न श्रानेसे यह प्रवेद नहीं हो जाते, वेसे यहाँ भी 
समझ लेना चाहिए । 


पृ० १६७-१६८-१६६ “न काँचन परिहरेत्‌’ छान्दोग्यके 
इस वचनका श्रीशंकराचार्यका भाष्य देकर वादीने उसपर श्री- 
ग्रानन्दगिरिका भाष्य दिया है । इसपर यह जानना चाहिये कि 
श्रीआनन्दगिरिने जो समभा, उसी रूपसे लिखा । क्या वादी 
श्रीआनन्दगिरिको प्रमाण मानता है ? यदि ऐसा है, तो उसने 
यहाँ भ्रपवादस्थल मानकर तथा वेदप्रोक्त जो भी हो, वह धर्म 
होता है? यह मानकर ब्यवस्था दी है कि- श्रौत अर्थसे विरुद्ध 
स्मृति दुबंल हो जाया करती है--'श्रौते अर्थे दुर्बलाया: स्मृतेनं 
प्रतिस्पद्धिता' । 


स्वा० द० प्रोक्त नियोग बहुतोंके मतमें व्यभिचारका दुसरा 
रूप है। तभी तो वह आर्यंसमाजमें भीचालू न हो सका । पर 
वादी लोग उसे स्वा० द० जीके अनुसार वैदिक मानकर उस पर 
श्रद्धा करते हैं-' वेसे यहाँ पर भी श्रीतता (बैदिकता) समझकर 
क्योंकि--उपनिषद्‌ भी वेद होती हैं, इसपर देखों आलोक 
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न पक भेद समकक र बे ग्रपना मानसिक 

र कर ल । तत्र वादी उम श्रौत-श्र्थको भङ्गकी तरङ्ग 
केसे कहता है ? यह एक नियोग-जैसा कथन है, जैसे करि--स्वा० 
द० जीने लिखा है-'जेसे देवरको विधवा समानस्थान घय्यामें 
ग्राक्ृणुते (इसका ग्रर्थ 'बुलाती है” है, और स्वा० द० जीने श्रर्थ 
लिखा है ) 'एकत्र होकर सन्तान उत्पन्न करती है,” तो कया 
विधवा देवरकी शय्यामें उसके साथ सोकर मन्तान उत्पन्न नहीं 
करती है ? तव क्या उस आने वालीको देवर व्यभिचार समझ 
कर हटा देता है? स्पा० द० जीने लिखा है कि--“पति स्त्रीको 
आज्ञा देवे कि-तू दूसरे पतिकी इच्छा कर ।' 'तब स्त्रो दूसरेसे 
नियोग (मेथुन) करके' । तव वह दूसरेकी झय्या पर चढ़ेगी, वा 
नहीं ? तब वह्‌ दूसरा कया उस समागमार्थिनीको मनाही 
कर देगा ? 


९१३ 


'पाप तो नियोग (मैथुन) को रोकमेमें है, क्योंकि ईइबरके 
सृष्टिक्रमानुकूल स्त्री-पुरुषका स्वाभाविकःव्यवहार रुक ही नहीं 
सकता । (स० प्र० ४ पृ० ७०) इत्यादि बातोंके मानने वाले भी 
यदि छान्दोग्यभाष्यपर श्रापत्ति करें, तो कट्दना पड़ेगा कि - 
'छाज तो बोले, बोले, पर चलनी भी रोळ्दी हैं, जिसमें नौ सौ 
छेद हैं ।' तब वादी नियोगको स्वागीकी 'भंगकी तरङ्ग” तथा 
व्यभिचार मानता है कया ? दोनों स्थान समान उत्तर होगा । इस 
विषयमें हमने इसी पुष्पके (पु० ३ ५--९९। में मीमाँसा की है, 
उसमें देखना चाहिये । | 


पृ० १६८ को टिप्पणीमें वादीकी पुस्तकके सम्पादक श्री- 
विद्यार्थीजी छान्दोग्यकी उक्त 'न काञ्चन परिहरेत्‌ तद्‌ ब्रतम्‌' 
कण्डिकाका म्रर्थं लिखते हैं-यह ब्रत है काँचन-किसी भी पर-्त्री 
को न परिहरेत्‌-प्रपहरण न करे, यह लिखकर विद्यार्थीजी उसपर 
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नीता: 


टिप्पणी चढ़ाते हैं कि--'कैसा सीधा और कितना उत्कृष्ट ग्रथं 
है !' यह कहकर 'प्रयने मुह मियाँ मिट्ट” बनते हैं। यहाँ 
विद्यार्थीजीने कमःल कर दिया ! 'परिहरेत्‌' का उनने 'अ्पहरण' 
अर्थ केसे कर लिया? मूलमें 'परि' उपसग है। विद्यार्थीजीने 
उसके स्थान 'अ्प' उपसर्ग कंसे लगा दिया ? वही 'परि' उपसर्ग 
लगाकर 'परिहरणा' अर्थ क्यों नहीं किया ? तब अपनी इच्छा 
है. जेसा चाहा अर्थ कर दिया ! ग्रार्यंसमाजमें हमारे विद्यार्थीजी 
के गलत भी अर्थ का सम्मान होगा और हमारे ठीक भी श्रर्थको 
उसमें माना ही न जावेगा ! 
हमारे पास मुलतानमें एक ग्रार्यंसमाजी विद्यार्थी कृष्णचन्द्र 
(मिण्टगुमरी) शास्त्रिश्वेणीमें पढ़ता था। प्रकरण अआ पड़ा । 
हमने कहा -स्वा० द० जोने 'शूद्रो ब्राह्मणतामेति ब्राह्मणश्च ति 
शूद्रताम्‌' का गुणाकमंसे वर्णव्यवस्था अर्थ कर दिया, जबकि मनु 
के इलोकमें गुणकर्मका गन्ध ही नहीं | उसने वहा- पं० जी ! 
इस पद्यका अग्रिम भ्रंश बोलिये, आपने कुछ छिपाया हो ? 
हमने अग्रिम अंश बोल दिया कि--क्षत्रियाज्जातमेवं तु विद्याद्‌ 
वेच्थातू तर्थव च' (१०।६५) वह विद्यार्थी बोल उठा कि-पं० 
जी ! इसमें ग्ुणक्रमंक। नाम तो कहा है। मैंने कहा-कहाँ ? 
उसने कहा--'विद्यात्‌' में । मैंने कहा--'विद्यात्‌' का क्या अर्थ 
है ? वह वोला-विद्यात्‌- विद्यासे । मैने कहा कि--'विद्या, तो 
आकारान्त-स्त्रीलिग है । उसका पञ्चमीमें तो 'विद्यायाः' बनेगा 
“विद्यातु' केसे वन सक्ता है ? बह कोई ब्रकारान्त पुलिङ्ग राम- 
राब्दके समान तो है नहीं श्रौर यहाँ विभक्ति भा तृतीया अपे- 
क्षित है, पचमी नहीं ` 
विद्यार्थीने पूछा कि-यह 'विद्यात्‌” क्या है ? मैंने कहा कि 


'नोरक्षीरविवेक' पर विचार 


चुप हो गया। मैंने कहा कि आर्यसमाजकी वेदी हो वा | 
छात्र वहाँ पर 'विद्यात्‌' का “त्रिद्यासे” ऐसा गलत र व मेरे 
मैं तुम्हारा अध्यापक 'जाने” यह वास्तविक ग्रथ करूं, प्र कि 
'समाजी तुम्हारा र्थं मानेंगे और मेरे अर्थ के लिए कहेंगे द 
प० जीने पक्षपातसे श्र्थ किया है ' यह है र्यंसमाअमे र 
महारानो (?) की कृपा ! हमारे प्रतिपक्षीकी पुस्तकके त 
हमारे विद्यार्थीजीने भी 'परिहरेत्‌’ का 'ग्रपहरेत्‌' अर्थ ज 
वही कभाल किया है। सस्कृतभापा न हुई यह ग्रपनो मजी 
'भाषा i । श्र य॑समाज उम्हींका--चाहे वे संम्कृत भापासे कोरे 
भी हों, उन अपने झ्रायंसमाजियों का ही र्थ मानेगा, हम संगत 
बिद्वानोंका नहीं । A 


_ 2० १७२ 'मेढासे, बैल से भोग करें” यह्‌ स्वा० द० जीका 
ग्रथ तो बड़ा भ्रामक है-“बैलका भोग' भी नहीं, 'बैल से भोग 
करे” लिखा है, जिसमें तादी के श्रनुसार भङ्ग की तरङ्ग श्रनुमित 
होती है। 'उपयोग लें” यह ब्रेकेटका पाठ पीछे बढ़ाया गया है, 


'जिससे भ्रम जो हो रहा था, हट जावे | श्रब तो ब्र केट भी हुंदा 


दिया गया है । जबकि-वे भोगका श्रर्थ 'उपयोग' करते हैं, तब 
पुराणमें भी भोग” का अ्र्थ “उपयोग” कर दिया जा सकता है। 
फिर बलात्‌ वहां प्रतिपक्षीद्वारा क्यों भ्रम पैदा किया जाता है? 


¶० १७३ में वादी पं० माध० जी पर श्राक्षेप करता है-१११ 
बटा नाक' । वैष्णव तिलकको । 7 ग्रंग्रे जी-नम्बर कहना गरगर जो- 
का 38 बनना है । क्या हिन्दीके १११ अ्रंक ऐसे होते हैं? यदि 
नहीं, तब उसे वैसा कहना अंग्रेजों का पिट्टू बनना है । 

१७३-१७४ 'शुवयाः शुकः? (भविष्य) इसका उत्तर पहले 


दिया जा चुका है । मुनिलोग भी बंस रूप धारण कर लिया करते 
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यह क्रिया है, विद्धातुका लिङ, जिसका अर्थ है जाने । फिर 
CC-0. Ankur Joshi Collection 


६१६ श्रोसनातनघर्मालोक (७) 


थे, पर भविष्य पुराण में तो यह सब वातें पूर्वपक्षमें कही हैं; 
ऐतिहासिकरूपमें नहीं । वादीको चाहिये कि-इन इतिहासोंको मूल 
पुस्तक से ढूढकर सामने रखे । 

१७६ 'तीतरका शोरबा' जो स्वा० द० जीने प्रथम सं० वि० 
में लिखा था; उसपर वादी कहता है कि-“स्वामीजीने यहाँ यह 
भी लिखा था कि-यह एकदेशो मत है'। यह ठोक है, पर उस 
समय तो यह वचन स्वामीजीको वेदविरुद्ध न मालूम हुआ, पीछे 
बेदविरुद्ध कंसे हो गया ? क्या उस समय स्वा० द० जीको वेद- 
ज्ञान नहीं था ? इस प्रकार पुराणोंमें भी मासका उत्तर दिया 
जा सकता है । जातिमें सात्त्विक राजसिक. तामसिक सभी प्रकार 
के लोग होते हैं; सो मांस तामस लोगोंके लिए हो सकता है 
यही इसकी ऐकदेशिकता समझनी चाहिये । 

सृष्टिमें केवल सोना नहीं होता, लोहा भी होता है । श्रन्न भी 
होता हैं, उसका मल भी होता है । तब पुराणोंपर उसकः ग्राक्षेप 
क्यों ? स्वा० द० जी भी माँस मांसाहारीको खिलानेका ग्राडर 
देते हैं। स० प्र० में स्वामीने लिखा है-यह राजपुरुषोंका काम है 
कि-जो हानिकारक पशु वा मनुष्य हों; उनको"''"""प्राणसे भी 
वियुक्त कर दें। (प्रन) फिर क्या उनका मां फर दें ? 
(उत्तर) चाहे फेंक दें श्रथवा कोई मांसाहारी [मनुष्य ] खावे, 
तो भी संसारकी कुछ हानि नहीं होती , (स० प्र० १० पृ० 
१६८) इससे मांसवाले वचनोंको मांस खाने वालोंकेलिए मान 
लिया जावे; तब प्रक्षिप्तताका अड़ज्भा श्रायंसमाजको लगाना न 
पड़े; बयोंकि-संसारमें जहां सात्विक हैं, वहां राजस-तामस भी 
व्यक्ति हूँ । व्यवस्था सब के लिए रखनी पड़ती है। _ 

प॒० १७७ 'पौराशिक-ग्रन्थोमें मांसविधान' दिखलाते हुए 
प्रतिपक्षीने 'गजामन्नाद्यकामः, तैत्तिरं ब्रह्मवर्चसकामः यह्‌ आाइव- 
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लायन गृ० का प्रमाण दिया है । प्रथम संस्कारविधिमें स्वा० द७ 
जीने भी इसे लिखा था । उस प्रमय क्या स्वा० द० जीको बेदका 
ज्ञान नहीं था; यदि नहीं था; तो उन्हीं दिनों उनसे प्रचालित 
ग्रायंसमाज भी वेदके ज्ञानसे रहित सिद्ध हुआ । स्वा० द० जीते 
यदि मांस की ऐकदेशिकता दिखाई है, तव प्रतिपक्षी आक्षेपके 
समय यह वात क्यों भूल जाता है कि-यहाँ भो ऐकदेशिकता है । 
ृष्टिके त्रिगुणात्मक होनेसे इस संसारमें पुरुष भी सात्त्विक, 
राजसिक, तामसिक तीनों प्रकार के हो सकते है । सात््विकों में 
भी तामसिकता हो सक्ती है। उनमें भाँसमक्षी भी हो सकते 
हैँ । तब वे लोग सवंसाधारणा मांसका प्रथोग न करने लग जाएँ; 
उनकी विशेष व्यवस्था बना दी गई है। ग्रौर फिर इनके वैद्यक- 
शास्त्रोमें प्रसिद्ध श्र्थ भी हुआ करते हैं; तव जो माँसके प्रेमी 
नहीं; वे सात्तिवक-श्रोषधिविशेषोंका प्रयोग कर सकते हैं । 

पृ० १७८ श्रागे जो गोभिलके प्रमाण तथा उसपर सामश्रमी- 
जीका भाष्य वादीने दिया है; सो सामश्रमीजीको तो ग्राप लोग 
प्रामाणिक वेदिक विद्वान्‌ मानते हैं; तब फिर उन्हींको भ्रकारान्तर 
से अनभिज्ञ क्यों बता रहे हैं ? वस्तुतः वेदादिशास्त्रोंके श्रनुसार 
गाय “म्रघ्न्या' होती है; तब 'गो' शब्दसे, यदि मारना श्रे है, तो 
उसका ग्रहण न होकर अन्य कृष्ण पशुका-कयोंकि-गो' शब्द 
सामान्यपशुवाचक भी होता है-ग्रहण हो जायगा । मूलसुत्रमें “मांस' 
शब्द नहीं है, श्रीसामश्रमीजीने मालूम नहीं-“मांस' शब्द वहां 
केसे प्रक्षिप्त किया ? 'यज्‌* धातुका अर्थ देवपूजा' होता है । इस 
का ग्रर्थ यह होगा कि-कृष्ण गोसे देवपूजा करें । जेसेकि सिद्धान्त- 
कौमुदीमें यजेः कर्मणः करणसंज्ञा, सम्प्रदानस्य च कर्मसंज्ञा । 
इसका उदाहरण वहाँ है- “पशुना रुद्र यजते' इसका श्रथ किया 
या है कि-प ` रुद्राय प्रयच्छति’ । यहाँपर भी वहीं देवोहेश्यक 
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दान समझना चाहिये, -'यज्‌' घातु का अर्थ देवपूजा, 


सङ्गतिकरणा, दानेषु? दान भी आया है। जसेकि-ब्रह्मचारीका 
भूतोंको मानसिक दान आया है (पारस्करशु० २।२।२०) यहाँ 
- ब्रह्मचारी को काट-काटकर उसे बाँटा नहीं जाता । तब वादी । 
जबरदस्ती यायको क्‍यों मारता है ? 'पायसेन वा' यह उत्तरपक्ष 
है । वादीके मान्य श्रीसामश्रमीजीने “प्रधमः कल्पः यह श्रथ ठीक 
नहीं किया ? | 
पृ० १७६ 'धेन्वनडुहोर्भेकषयम्‌, मेध्यमानडुहमिति वाजसनेयकम्‌' 
इस वादीसे उपक्षिप्त विषयमें '्रालोक' (६) पू० ३८४-८५. 
में देखो । 
पृ० १८० अनुस्तरणीमें काली बकरीका उत्तरपक्ष रखा गया 
है । गायके 'घ्न्या' होनेसे उसका ग्रहण न होकर वहाँ “गो 
शब्द पशुसामान्यवाचक समझना चाहिये । 'श्ननुस्तरणी गायका 
दान ही उत्तरपक्ष है । इस विषयमें '्रालोक' (६) पु० ४१७ देखो । 
१८१-१८२-१८३ वृहृदारण्यकके मांसके विषय में आलोक 
(६) पृ० ३२०-३३० में देखिये । स्वा० र प्र० संस्का० वि० 
में “वह मांसयुक्त भातको पकाके खायं तो वैसे पुत्र होनेका सम्भव 
है” (पृ० ११) जब यह लिखा था; तब वह वेदविरुद्ध वाक्य था, 
वा नहीं ? जो उत्तर प्रतिपक्षीका होगा, वही यहां भी समझ ले ।. 
शेष जो वादीने इस विषयमें श्रीशाड्कुरभाष्यपर आक्षेप किया है, 
उसके विषय में वह इसो पुष्प के पृ० ९६ से १०३ पृ० तक देखें । 
यदि वादी श्रीश्रानन्दगिरिकी टीका ही मानना पसन्द करता है, तोः 


वह 'देश्विशेषापेक्षया कालविशेषापेक्षया वा मांसनियमः' यह्‌ लिखकर: 
वैसे देश-काल ग्रादिका कारण बताया गया है | वस्तुतः यहाँ भी 


शास्त्रानुसार बेलके ग्रघ्न्य होनेसे उक्षा एवं ऋषभक नामक 
्रोषधियोंका मांस लिया जावेगा । उनका नाम भी बैलके नामसे 
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होता है । इस विषयमें हम इसी पष में (ह ३. भ 
कर चुके हैं । 
मांसका वर्शान वेदादिमें अवश्य है; क्योंकि 
होनेसे प्राकृतिक संसार में भी लका गुणा 
त्रिगुणात्मकतामें भो परस्पर गुण-सङ्कर हुआ करता है । ९ ऽसे 
में भी रजोगुणा-तमोगुणका श्रंश हो सकता है. तप ह 
का अंश हो सकता हैं। भगवदगीता में कहा है-“न तदरि ब 
वा दिवि देवेषु वा पुनः । सत्त्व प्रकृतिजमु'क्त गे टिया 
त्रिभिगु णाः? (१८४०) 'रजस्तमश्चाभिभुय सत्त्वं भवति ् स 
र सत्व तमश्च व तमः सत्त्वं रजस्तथा’ (१४।१०) न 
ही "मांत मुपसिच्य उपहरति’ (० १६।६ + ४।७) 'यन्पांसं 
णामि ते” (अ० १८१४।४२) इत्यादि वेदमें भी आ्राता है 
अमारोसे पुराणमें वर्रित मांसको वेदा नुक्लता ही ही | 
गाय-बलके वेदानुसार अध्न्या-अध्न्य कहे जानेसे जहां कु 
आदिमें, बल्कि मन्त्रब्राह्मणात्मक वेदमें भी जहां न 
आभास हो, वहां उसे परोक्षवाचक समझ कर वहां 'गो' का ग्रर्थ 
'पशुसामान्य' वा ओषधि आदि समझना चाहिये ! कक 


यही हमारा पक्ष सदासे रहा है। कहीं यदि हमने वे दादिसे- 
पुराणके उस श्रशकी समता बताई भी है, व हमार 
पक्ष वा ग्रभिप्राय नहीं है कि- श्रमुक-स्थलमें गोवध शास्त्रीय 


, गन्तु वहाँ हमारा अभिप्राय यह रहा है कि--प्रतिपक्षी वेदमें 
ऐसे म्र शक्रा जो ग्रर्थ करेंगे, वही पुराणा दिमें द हो का री 
तो श्रीपथिकने १५५ पृष्ठमें “सिद्धान्त” के मेरे लेखका १०।३६ 
भ्रद्धूसे जो उद्धरण दिया है, उसीके ग्रागे मैंने लिखा था कि 
श्रथव ९।३।७,६।६ (४) । ७) यह मन्त्र मुल है। श्राप जो ग्रर्थ 


इस मन्त्रमें कर डालें, वही शतपथमें भी कर लें। :महोक्ष' तथा 


९१९ 
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१०१-१०२) सता 
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( 
'हाज! का भिन्न श्रथं भी हो सकता है । (पृ० २८६) इस मेरे 
लेखांशकों कुशवाहाजीने 'भद्र-तस्कर' बनकर चुरा लिया और 
रोरी करके भी दोष मुझ ही पर डाल दिया। यह सोचा हो 
कि--कौन पुराने लेखोंको देखता है. ्रत: उस लेखको जनहष्टि 
से छिपा लिया । 

उक्त अभिप्रायको न समझकर 'मेरे श्राक्षेपका परिणाम है 
कि-दीनानाथशास्त्रीकी बुद्धि ठीक हो गई और वे वेदशास्त्रोमे 
अब गोमांसभक्षण नहीं मानते” (पृ० १८४) आपके इस प्रमाण 
की घज्जी मैंने उड़ाई थो, तब आपके होश ठिकाने ्रा गये थे, 
` और अब आप “आलोक ' में सही मार्ग पर आगये' (पु० १८५) 
.यह कथन गालिप्रिय एवं ्रसभ्यताप्रिय कुशवाहाको आत्मइला- 
घामात्र है । हमारे पक्षकी ग्रालोचनामें कुशवाहाने युक्तियुक्त 
प्रत्युत्तर दिखाकर केवल अशिष्टता ही दिखलाई, जिसपर श्री- 
न्रिपाठीजीने भी कुशवाहापर खेद-प्रकाश किया था । 


स्वयं तो कुशवाहाज़ी का ज्ञान संस्कृतज्ञानकी भांति अत्यन्त 
्यूनमात्रामें है, प्रायः अपने श्रार्येसमाजियों वा उनके अधकचरे 
विचार वाले दूसरे लोगोंके साध्य मतका संग्रहमात्र कर दिया 
करता हैं । यह हमारा दिमाग क्या ठीक करेगा ? जो कि उसने 
(पृ० १८४ पं० २० में) मुझ पर यह कलंक लगाया है कि--“म० 
` दयानन्दजीके भाष्य तथा मेरे आक्षे पका परिणाम है कि--पं० 
दी० शा० की बुद्धि ठीक हो गई, और वे वेदशास्त्रों में गोमांस- 
भक्षण (अब ) नहीं मानते, इससे पूर्व वे वेदोंमें गोमांस 
भक्षण’ मानते थे ।'अब पाठक इस ग्रसत्यभाषीके असत्यका पर्दाफाश 
होता देखें । इसी तरहका ग्राक्षेप श्रीधमंदेवजीने भी pe 
का वेदाध्ययन' के प्रारम्भिक-शब्द (“ज' पृ०) तथा 'सा 


में किया था। इन लोगोंका यह अध्यवसायू _केव बल इसीलिए i 
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§ 
९२१ 
होता है कि - डम (प्रतिपक्षी) इन (दी० झ० झा०) के लेखों 
vs दृष्टिमें ठीक प्रत्युत्तर नहीं दे सकते, तो रह लोक- 
देष्टिम तो गिरा दें ।' इस प्रकारके गन्दे तरीकोंमें 
सी गई र्‌ इनकी प्रवृत्ति 
मैने 'सिद्धान्त' (८।४४) में श्री ब० दे० जीके उत्तरमें लिखा 
था कि--“्रागे आप जनताको भ्रममें डालनेके लिए मेरे चतुर्थ 
लेखमें 'गोवध' लिखना लिखते हैं, पर यह नितान्त ही भ्रमत्य है । 
वेदादिमें गायको 'रष्न्या' कहा है। अतएव ग्रालम्भमें आये हुए 
“गो शब्दका अर्थ “पञशु' है, 'गाय' नहीं । यह लिखकर आप 
(ध० देऽ) की बातका खण्डन कर दिया गया है” (पृ० ३४६) 
इस पर फिर श्री ध० दे० जी चुप्पी लगा गये, कुछ नहीं लिखा । 
यह मेरा लेख 'सिद्धान्त' में माघ शुक्ला १५ सं० २००४ (जन० 
१६४८) में छपा था । कुशवाहाजीने मेरे लेख 'वेद ग्रौर गणक” 
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———— 


“(पौ० शु० ८ सं० २००६) की समोक्षा अपने लिखे अनुसार भाद्र- 


पद सं० २००७ में की । अ्रब कुशवाहाजी वतावें कि-मेरे घ० ' 
दे० जी के उक्त लेखके उत्तरमें छपे हुए लेखमें सं० २००४ में गौ 
की ग्रवध्यता जो मैंने लिखी थी, वह क्या उसके ढाई साल बाद 
गर्भेमें आकर छपे हए कुशवाहाके लेखसे मैंने ली कि जिसने कुदा- 
चाहाके शब्दोंमें भेरे -होश ठिकाने कर दिये ? कुशवाहाज़ी 
असगति अलंकारके आचार्य किस युनिवसिटीसे हुए थे ? इतना 
असत्यवाद !!! 

बल्कि-श्री ध० दे० जीके श्राक्षपसे भो पहले मैंने उसो 
आक्षिप्त लेखमें लिखा था “गो शब्द पश्चुसामान्यवाची है' (सिद्धाँतत 
७।३६ पृ २८४ पौष शुक्ला १ सं० २००३) तब मैं गोवध कंसे 
लिख सकता था ? उसी लेखमें मैंने पृष्ठ २८५ में लिखा था कि- 


स० घ०-५& 


pe नि 
'यदि आप (घ० दे०) 'मांस” का अर्थ बदल दें, तब तो इसी 
प्रकार ग्ृह्यसुत्रादिमें भी उनके थं बदल सकते हैं । आप भायुवद 
के निषष्टुपरोंको खोल बैठिये, आपको पशु-पक्षी दिके औषधिपरक 
अर्थ मिल जायेंगे; अथवा अप सामश्रमी वाला तथा ठा० उदय- 
नारायणसिंह वाला अपना मान्य गोभिलगृसू० (प्र० सं०) उठा 
लें, वहाँ आपको भूमिकामें पशुसंज्तपन तथा मांसविषयक समा- 
धान प्राप्त हो जायगा । अथवा माँसके स्थान पर हमारे मतमें 
'प्रजापतिस्मृति' की '“प्रतोमाषान्नमेवंतद्‌ मांसं ब्रह्मणा कृतस्‌ । 
पितरस्तेन तृप्यन्ति श्राद्धं कुर्याद्‌ न तदु (माषं) विना’ (१५२) 
इस व्यवस्था के अनुसार माष (उड़द) का प्रयोग हो जाएगा । 


अब कुशवाहाजी वतायें कि-स.२००३में उनके सं.२० ०७के चार 
सालके पीछेके छपे हुए लेखसे बया मेरे 'होश ठिकाने' आ गये, 
और बुद्धि ठीक हो गई ?; और 'भ्रालोक' में मैं “सही मार्ग पर 
` आ गया ? ऊपरके कहे पूर्वके विचार ्ाजकलके मेरे विचारोसे 
विपरीत कसे थे ? इन मेरे लिखे प्रमाणोंके रहते क्या पथिककी 
शक्ति है कि--वह 'मेरा गोवध सिद्धान्त है' यह्‌ सिद्ध कर सके ? 
जो शब्द उस समय मैंने लिखे थे, वे श्रब भी 'आलोक' (६) पृ० 
४१९-४३६ में लिखे हैं, भ्रब वादी मुझे “सही मार्ग में' बताता है 
सो आशा है-अब कुशवाहाजीके ही होश-हवास ठीक हो गये, 
आर उसकी बुद्धि ठीक' होकर 'सही मार्ग” पर आ गई है। 
“प्राचीन भारतमें क्या गोवघ था' इस आलोक' (६) की 
भेरी ३११ पृ० से शुरू करके ४७१ पृ० तक की २६० पृ की 
निवन्धमालामें न तो कुशवाहाजीके भ्रनुसार कुछ स्वा० द० जीके 
भाष्यसे मैंने सहायता ली, न कुशवाहाजीके किये वेदभाष्य (?) 
से। यह लेखमाला मैत्रे सरिता' में लिखे हुए 'गोवध सम्बन्धी 
बंसलके लेखके प्रत्युत्तरमें लिखी थी, उस समय ्रार्यसमाजी 


श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
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बगलें झांक रहे थे, केवल विरोध करके तथा 'सरिता' के 
के बन्द करनेके ही तरीके अपना रहे थे। उन दिनों मैंने 
लेखमाला दैनिक 'सन्मार्ग' काशीके १५ अङ्को प्रकाशित 


९२३ 


—— 


थी । इसे बहुतोंने पसन्द किया था। वही कुछ संक्षेपमें हमने | 


'आलोक' के छठे पुष्पमें दी । 'महोक्षं वा महाजं चा पध 
ख्य अर्थमें जो मैंने शतपथ तथा याज्ञवल्क्यस्मृतिकी ए क 
र “पच्‌' घातुका श्रथं तथा शतपथके अन्य 5 
किया, उसमें मेरी अपनी री गवेषणा है। त 
उसे उधार लिया, न कुशवाहाजोसे, न किसी अन्य ग्रा क 
से | तब “महोक्षं वा महाजं.वा' का पं० दी० झा० ने वही ग्रथ 
किया है, जो श्रायंसमाजी-विड़ान्‌ करते हैं। (पृ० १८६) ऐसा 
कहना पथिकका प्रत्यक्षका श्रपलाप करना है । भ्राजा है-अब थके 
हुए “पथिकः ज़ीके श्रपने 'होश हवास' कुछ देर आराम करके 


अपने शब्दोमें ठीक हो गये होंगे । पाठकोंने पथिककी यह:अ्रशिष्ट! ` 


ता देख वा समझ ली । 


जोकि उसका यह कथन है कि-आप श्रयंसमाजियों जहे रं ~: 


करने लग गये । पौराणिक श्रथ॑ छोड़ दिये" इस पर उत्तर: 

थं छोड़ उत्तर यह्‌ 
है कि यह ठीक नहीं | महाभारतने लिखा है--अध्न्या इति गवां 
नाम क. एता इन्तुमहंति । महञ्चकाराकुशलं दषं गां वालमेत्त 
यः, (शान्तिपर्व २६२।४७) 'श्रोषघीभिस्तथा ब्रह्मन्‌ ! यजेरस्ते न 
ताहशाः' (शान्ति २६३।३३) पुराणामें लिखा है “ग्रहिसँव 
परो भर्मस्तत्र वेदेस्ति कीतितः । साक्षात्‌ पद्मुवधों यज्ञे नहि 
वेदस्य सम्मतः' (स्कन्द पुराणा वैष्णव खंड वासुदेव माहात्य 
६।४।१४) 'तस्मादु ब्रीहिभिरेवासौ यज्ञः क्षीरेण सपिषा। 
मेध्ये रन्न रसंश्वाऽन्यैः कार्यो न पशुहिसया' (२ ।६।२८) सनातनस्य 
घमंस्य रूपमेतदुदी रितम्‌' (३१) श्रीमद्भागवतमें पशुयज्ञविरोषः 
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६२४ श्रोसनातनघर्मालोक (७) 
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सब बातें क्या पुरारणोंने आरयंसमाजियोंसे ली हैं? कभी नहीं, 
किन्तु. श्रायंसमाजियोंने भी पुराणोंसे लेकर पौरारिएकता श्रपनाई 
है। पर इस श्रल्पश्च्‌त कट्टर आर्यंसमाजी 'प्थिक' को इन बातों 
थोड़ी सी स्वा० द० वा श्रा० स० की आलोचना 
की जाय, तों ग्रभद्र गालियों पर उतर आता है, यही है-उसका 
भीरक्षी रविवेक' इसका उप-म रखना चाहिये 'गालिप्रदान- 


-्हाकोष' । इसमें उसने श्री पं० माधवाचार्यजीके साथ ग्रशिष्ट- 
[ ब्यवहारकी सीमातीतता कर दी है। हम डा० श्रीरामको तो ऐसा 


| मभते थे, पर अब उससे 'पथिक' की साँठ-गाँठ हो गई, श्रव 


| 


| 
| 


| 
| 
| 
| 
| 


| 
| 
| 
| 
| 
| 


| 


उसके लेखको भी चुराने लगा है, और उसका ग्रशिष्ट-व्यवहार 
भी उसने अपना लिया है। ;,: 2: 

: यद्यपि ऐसे श्रशिष्टोंके साथ उलझना भ्रपना श्रपमांन कराना 
है तथापि अपमान पुरस्क्ृत्य॑ मानं कृतवा तु पृष्ठतः ।' 'संमानाद्‌ 
ब्राह्मणों नित्यमुद्विजेत विषादिव । ग्रमृतस्येव चाका क्षे भ्रत्रमा- 
जस्य सवेदा” (मनु० २।१६२): इत्यादिके श्रनुसार स्‌ऽ-ध० की 
सेवार्थ हम, गालीप्रदानको. भी,मिर पर॑ लेते हुए यथाशक्ति सना- 
बनधमंकी सेवामें लगे रहना चाहते हैं.। पाठततादिमें व्यस्ततावश 
समय न्यून मात्रामें मिलने पर भी हम” यथाशक्ति प्रतिपक्षियों 
के मायाजाल एवं ्रसत्यपक्षके निराकरणामें लगे हुए हैं। जेसे 
कि महिदास एवं कवष-ऐलूष श्रादिके विषयमें हमसे लिखे लेखपर 
जो पथिकने साध्य घ्रमाणोंका संग्रहमात्र” क्र॑र दिया : था. हमने 
प्रभाणोंपषत्ति सहित उसके लेखोंको ऐसी धज्जियाँ उड़ाई, उसके 
पक्षकी रीढ़की हड्डी इस प्रकार तोड़ी कि--उसमें. वह अभी तक 
भी उठ नहीं स.7 है । पर अब यह गालिप्रदानुमें स० प्र० का 
अनुसरण करके अपना पूरा आर्यसमाजीपन प्रकट करने लगा है। 
कुछ थोड़ी सी स्वा० द० जी पर यदि श्रालोचना दी जाती है, तों 
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€२५. 
चिढ़कर प्राचीन सब ऋवि-मुनियोंको गालो देने पर उतर ग्राता 
है 7. स्पष्ट उसके पक्षकी दुर्वलताके तथा दयानन्दी एवं दवान- 
न्दपन्थी होनेके साक्षात्‌ प्रमाण हैं। फलत. 'ग्रालोक' (६) के 
गोवके समाधानमें हमारा अपना ही ग्रन्वेषण है, ्रायंसमाजसे 
हमने उसे उधार नहीं लिया । 


. ९° १९१-१९२ 'गणिकागभंसम्भतः, जातो व्यासस्तु 
केवत्याः, स्वपाकीगर्भेसम्भूतः, श्रादिका उत्तर हम पोछे (पृ० 
5६६ प० १०--१= में) दे चुके हैं। सत्यवती घीवरवंशकी नहीं 
थी। वह तो उपरचर-वसुकी कन्या थी । इस प्रकार असत्‌- 
प्रसिद्ियोसे नहीं, किन्तु इतिहाससे वादीको दिखलाना चाहिये 
कि-यह्‌ लड़की अमुक इवपाक वा अमुक कंवर्तकी थी। तब 
गौड़ोंको कहारवंशका कहना श्रीमाबव जीको अचारज कहना, 
माँ का पति कहना, सारस्वतोंको नियोगज कहना-इत्यादि बातें 
वादीके दिम गके बिगड़ने के पूर्वरूप प्रतीत हो रही हैं। 
पृ० १६३ स्वा० शंकराचार्य के वणां विषय में, सारस्वतोंके 
नियोगजत्व के ग्राक्षेपमें तथा स्वा० द० जी के विषयमें हम अपने 
सम्पादकत्वमें निकलने वाले "सिद्धान्त (१४॥२--३--४) में 
लिख चुके हैं। यदि श्रीमाघवाच्ार्य जी स्वा० द० का कापड़ीपन 
में नाचना दिखलाते हैं, तो वादी नाचने क्रो वेदिक सिद्ध करनेकी 
चेष्टा करता है। यदि वे स्वामीका भाँग पीनेका व्यसन 
दिखलाते हैं, तो वादी भग पोता लाभदायक सिद्ध करने के 
लिए उतार हो जाता है। जब सव बाते वादो श्रीमाघ० जीको 
मानता चला जा रहा है, ब्रह्मणो को शूद्र तथा कापड़ियों को 
सारस्वतो से भी श्रेष्ठ बनाता जः रहा है, तो अब स्वामो को 
कापड़ो भी मानकर उसको तोड़-मरोड़ करके वेदादिशास्त्रों से 
सिद्ध करें । फिर झगड़ा क्या ? ? और गालियाँ क्या ? 


——— 
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६२६ श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


पृ०२०४ "ब्रह्मा जी से अअसुरोंका सम्भोग । इस विषयमें 
पृ०३०६--३११ में देखें । यहाँ सम्भोग कहां लिखा है-यह प्रति- 
पक्षीने नहीं दिखलाया, भौर न ही १०० वर्ष तक भी कभी 
दिखला सकता है । 

पृ०२०५ श्रीकृष्णं का ग्रजुन से संभोग' यह वादीका 
कहना गलत है। वहां तो 'अजु नो लिखा है। स्वा० द० यदि 
इस जन्म में वादीकी स्त्री बनकर आये हों; तो वादी क्या 


अपना स्वामीसे संभोग मान लेगा ? फिर वहाँ रेमे यह रम्‌. 


घातु का प्रयोग है, जिसका पाणिनीय-धातुपाठमें 'क्रीड़ा' अथ 
होता है । तभी वहाँ 'क्रीडासरोवर, कीड़ावन' लिखा है, भौर 
'क्रीडाशरान्ता' लिखा है, 'मथुन-सरोवर' ग्रादि नहीं लिखा । 
दिलीप का रघुवंशमें “तदाननं मृत्सुरभि क्षितीश्वरो रहस्य 
पाप्नाय न तृप्तिमाययो' (३३३) (रहः) एकान्तमें सुदक्षिणाका 
मुख सू घना कहा है, वहांपर “रहः दन्द देखकर भी 'मेथुन' नहीं 
समझा जाता ; किन्तु जैसे यहाँ क्रीडा-विनोद हैं, वेसे वादींसे 
दिये हुए प्रमाणमें भी “रह:” शब्द देखकर घबड़ाने की वात 
नहीं । वहाँ लिखा है--'रहो रेमे महायोगेश्वरो विभु: । सो 
योगेस्वरके रमणा के विषयमें प्रतिपक्षीके मित्र 'पुराणोंके कृष्णा” 


के लेखक-जिसे वादी ग्रखण्डित पुस्तक समझता है-ने लिखा है- 


“जहाँ रमण योगी श्रथवा भक्तवा ईह्वरके सम्बन्धके ग्रथमें होता 
है, वहाँ अक्त वा योगीका ईश्वरके ध्यानमें मग्न होनेके अर्थमें 
आता है' (पृ०१४) तब अपने मित्रके वचनसे ही प्रतिपक्षीका यहाँ 
का श्रभिप्राय खण्डित हो गया । इस विषयमें इसी पुष्पके 
३०६-३०९ पृष्ठ में देखें । | 

पु० २०६ 'दण्डकारष्यके महषियोंका रामके साथ मेथुन' यह 


| 
| 
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भी प्रतिपक्षीका कथ । गलत है। इस विषयमें “आलोकः ® 


प्र०६१६--६२१ में देखें । 

१०२०७ 'श्रीकृष्णका नारदको नारदो 
यहाँ पर वादीके दिये पद्ममें प्रभु को 'योषि्मय' सत्र हे 
है; तो स्त्रीका स्त्रीक साथ रमण क्या वादीके मतमें मे र 
होगा ? इस विषयमें इसी पुष्पके ३०६-३०६ पृष्ठ देखें । 

पृ० २०७--२०८ नारद ऋषिके साथ राजा 
संभोग । यह भी प्रतिपंक्षीका गलत कथन है। बहा 
लिखा है, नारद नहीं । क्या वादी संभोगसे पुरुषको भी गर्भ 
मानता है ? वहाँ तो स्त्रीको गर्भ लिखा है। वादीकी स्त्री भी 
पूवजन्ममें उसकी बहिन रही हो, तो दूसरे जन्ममें क्या उसे 
भगिनी-गमन करने वाला कहा जा सकेगा? वस्तुतः वादी 
श्रीमाध० जीके कथनमें निरुत्तर होकर अनाप-शनाप लिखकर 
श्री माघऽ जीसे कही हुई बातको प्रमाणित कर रहा है। 

प०२०९ 'पौरारिएक।नाँ व्यभिचारदोषो-' यह कथन किसी 
ऋषि-मुनिका नहीं। .यह किसी पौरारिणकोसे चिढ़े हुएने 
लिखा है। इस जैसा इलोक “दयादिनन्दो व्यभिचारजातः' यह 
‘शास्त्रार्थं पञ्चक 'में मिलता है । तब वादी क्याउसे मान लेगा ? 

पृ० १९३ में वादी पं6 कालूरामजीके लिए लिखता है- 
“इसी गोड-ब्रांह्णकी वरणांसंकरताके कारण ये भो दयानन्दजी 
को कापड़ी ्रौर श्रपशब्दोंका व्यवहार करते थे' तब जोकि 
स्वा० द० जीने स० प्र० में श्रपशब्दों का संनातनधर्मियों के लिए 
तथा वादीने अपने इस पुस्तकमें प्रयोग किया, तब क्या वादी- 
के झाब्दों में स्वामी जी तथा स्त्रयं वे वणांसंकर थे वाह! 
यदि ऐसः हो तो श्ौदीच्य-ब्राह्मणाको सचमुच वादीने कापड़ी 
बना दिया है, जिसका हमें भी खेद है । | 
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SS F ० 
२०६-२१० “श्री शंकराचार्य निश्चित प्रच्छन्न बौद्ध थे, इस 


विषयमें इसी पुष्पके १०३--१०७ पृष्ठमें देखें । 


पु० २१३-२१४ "भागवत-पुराण मूतिपूजकोंको गधा 
लिखता है- यस्यात्मबुद्धिः कुणपे त्रिधातुके’ यहाँ प्रतिपक्षीने 
पुराणका पाठ दुःसाहसवश बदलकर अपने पक्षको निर्मूल सिद्ध 
कर दिया है-पाठ था “सलिले न कहि चित्‌” उसे 'सलिलेषु 


“कहिचित्‌” कर दिया है । ऐसा करनेमें- 'कहिचित्‌' शब्द भी 


ब्यथं हो जाता है । वादीको निमू'ल अर्थ करके मूतिपुजकोंको गधा 
वनानेकी इतनी उत्कण्ठा रहती है, उसमें वह भूल जाता है कि- 
इससे दयानन्दजी के पिता भी मूतिपुजक होनेसे गधा बन जावेंगे 
ग्रौर उनके लड़के दयानन्द जी फिर जो होजाएंगे-वह स्पष्ट ही 
है । अपनी उस बातसे हानि हो तो कोई वात नहीं, पर दूसरे 
को तो होती है” यह विचार वादीका सदा रहता है, यह स्वभाव 
किनका होता है-यह वादी स्वयं जान ले | उक्त विषयमें इसी 
पुष्पमें १५०-१५२ पृष्ठमें देखना चाहिए । 

पृ० २१४-२१५ 'शंकराचार्यंकीः मधुरताका नमूना' 
दिखलाते हुए वादीने “शंक रदिग्विजय'के कई पद्य दिये हैं, उन्हींमे 
स्पष्ट है कि- उसमें पहल मण्डनमिश्रकी थी । उसने 'दुबु द्घ' कहा 
था, और उनके संन्यासाश्रमपर श्राक्षेप कर दिया था । उसीका 
अनुवाद आचार्यने भी कर दिया था-'कन्थां वहामि दुबु दे |’ 
वादी स्वा० द्‌० जीकी मधुरता (?) सउ प्र० में अनेक-स्थानों 
पर देखसकता है । अपनी दी हुई गालियाँशी वह नीरक्षी रविवेक' 
में देख सकता है, जो गन्दी नालीका नीर हैं, पर प्रतिपक्षी उन्हें 
कदाचित्‌ क्षीर मानता है । 


पृ० २१६ 'सारस्वतोंको कापड़ीसे निकृष्ट सिद्ध क्रने के लिए 
नियोगज बतानेका जो कुप्रयास वादीने किय, है; इससे वादीने 
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एक ढंगसे स्वा. द. जीको सचमुचका कापड़ी भी मान लिया, और 
नियोगको निकृष्ट भी रिद्ध कर दिया । बधाई हो ! 'जातिमा- 
स्कर ke 'उसने लिखा है--दुर्वासासे शप्त होकर सरस्वती मर्त्य॑ 
लोकमें मानुषी हो दधीचकऋषिसे ब्याही गई। उसकी सन्तान 
'सारस्वत' के नाम से विख्यात हुई! । वादीसे उद्धत को गई इस. 
कथासे सारस्वत कहीं भी कापड़ीसे निक्ृष्ट सिद्ध नहीं हो रहे । 
यहां कुछ भ्रमर्यादितता भी सिद्ध नहीं हो रही । | 


(ख) श्रागे वादी स्कन्द उपपुरागके हिङ्ग लाद्रिखण्डसे 
'जातिभास्कर' द्वारा सारस्वतकी उत्पत्ति लिखता है ~'सिन्घु- 
देशमें दघीच-ऋषिकाः आश्रम था । ४“ **** पृथिवीतलमें वर्षा न 
होनेसे देवताग्रोंने सरस्वती नदीके शारस्त्रत तीर्थमें यज्ञानुष्ठान 
किया । और एक कलशमें सौत्रामरि अमृत रखा, और सरस्वती-. 
देवीकी स्तुति को । उस समय सरस्वतौने प्रत्यक्षरूपसे दर्शन देकर 


"वरां कहा | तब देवता बोले कि--अब्विनीकुमार के वीयसे 


तुम्हारे पुत्र उत्पन्न हो, तो उसके द्वारा वर्षा होगी । तवं सरस्वती 
ने कहा कि-यदि अ्रपना बल ब्रह्माजी अश्‍्विनीकुमारको दें, तो 
ऐसा हो सकता है । यह स्वीकार होने पर रमणासे सरस्वतीको. 
गर्म रहा। छठे महीनेमें रुत हुए उस गर्भको ब्रह्माजीने सौत्राम- 
रिणकलशमें धरा, और सरस्वतीको दिया : सरस्वतीने जलमें जाकर 
उस गर्भके दो रूप देखे । एक लोहितेनद्रको देवता वृष्ट्यर्थं ले गये । 
दूसरे पुत्र के लिए देवीने कहा - “मन्नाम्नाऽप्यपरः पुत्र: सारस्वत- 
दघीचकः' यह मेरे नामसे सारस्वत-दघीच कहलावेगा । 


(उ०) यहाँ प्रतिपक्षोने हर्षचरित तथा स्कन्द उपपुराणकी 
कथाको इकट्ठा जोड़ दिया है-तभो तो वह श्रान्त हो गया । 
यहाँ सरस्वतीकी जो स्तुति की गई है, वह दवताकी है, 
मानुषीकी नहीं । तभी तो उसका प्रकट होना बताया गया । यहाँ 
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तो सरस्वती नदीकी देवताका वर्णान है। वहाँ पर दघीचमु- 
निका आश्रम निकट था, अतः उसके नामसे पुत्र सारस्वे दाधीच्र 
कहा गया है। यहाँ कोई नियोगकी वात भी नहीं। कया वादी 
सिद्ध कर सकता है कि नियोग ऐसा हुआ करता है? “बिल्लीको 
छिछड़ोंके सपने! आया करते हैं। . 
यदि “रभण' का ग्रर्थ प्राक्ृत-मेथुन' है, तो ग्रार्यसमाजिन- 
कुमारियाँ वा स्त्रियाँ “सोम ! रारस्धि नो हृदि' इस मन्त्रसे स्वां. 
द० जीके ार्याभिविनयके किये श्रर्थके अनुसार सोम-देवतासे 
प्रार्थना करती हैं कि-'आप हमारे हृदयमें यथावत्‌ रमणा कीजिये' 
तब क्या प्रतिपक्षी उन श्रा्यंसमाजिन कुमारियों वा स्त्रियोंकां 
सोम-देवतासे मैथुन वा नियोग मान लेगा ? वही श्रार्यसमाजिन- 
कुमारियाँ वा स्त्रियाँ-जिनका ग्रार्यंसमाज वेदमें अधिकार मानता 
है, सोम-देवतासे अपनेमें वीयंके श्राघानकी प्रार्थना करती हैं। 
देखिये-'वीर्यमसि दीय॑ मथि घेहि, बलमसि बलं मयि घेहि? (यजुः 
१९।९) इस मन्त्रका देवता भी 'सोम' है। तब प्रतिपक्षी अश्वि- 
नीकुमार वा ब्रह्मा देवताका जो वीय वा बल मानता है, सोम 
देवताका भी क्या उसी लौकिक वीर्यका श्रार्यसमाजिन स्त्रियोंमें वह 
आधान वा नियोग मानता है? यदि ऐसा है, तो प्रतिपक्षीने 
सभी ग्रार्यसमाजियोंको अपने छाब्दोंमें नियोगोट,न्न सिद्ध करः 
दिया, क्योंकि -अश्विना उभा ` ब्रह्म सोम इमां नारों प्रजया 
वर्घेयन्तु' (अ० १४।१। ५४) इस मन्त्रमें, जिसे आआर्यंसमाजी वर 
अपनी पत्नोके विवाहमें कहता है, (देखो संस्का० पृ० १५५) 
यहाँ सोम देवताका तथा ग्रस्विनीकुमारका जिसका वादीने 
सरस्वती से नियोग दिखलाया है, वे ्ररिवनोकुमार तथा ब्रह्मा 
आर्यसमाजिन स्त्रयोंमें प्रजा पेदा करने के लिए वीयीधानार्थ ञ्रा 
मके, जो नी० क्षी० वि० के २१७ पृष्ठके अनुसार विना गर्भाधान 


“ नियोग वादीके मतमें विधवा वा विधुरका होता है। यहाँ सरस्वती 
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के नहीं हो सकता, तो वादीने अपनेको,अपने नेता स्वा. टू. — 
तथा सभी श्रार्यसमाजियोंको नियोगोत्पन्न-सोमके वीये दे० को 


यों (भ्रश्विनीकुमारों) के वीयंसे तथ। ब्रह्मके वीये नसह | 


कर दिया, उसे शतशः: वर्धापन हो । 


जो वह (वादी) यहाँ नियोग लाया है, वह्‌ असम्भव है। 
क्या विघवा थी ? ग्रस्विनीकुमार क्या विघुर थे 
वादीको प्रमाण देना पड़ेगा । यदि बादी इरेला 
सकेगा, तो उसका नियोग भी यहां सिद्ध न हो सकेगा? क्या 
बादी यह भी मानता है कि-दूसरेका वीर्य लेकर दूसरा व्यक्ति 
किसी स्त्रीको गर्भ कर सकता है ? यदि मानता है, तो वह उस 
दूसरेके वीर्यको श्रपनी इन्द्रियमें कंसे डाज़ता है, वा उस वीय्यंको 
हाथमें लेकर तब किसी स्त्रीके गर्भाशये डालता है?यदि वादी इन 
बातोंको नहीं मानता, इन्हें असम्भव मानता है, तो स्पष्ट है कि- 
यहाँ लौकिकता नहीं है, किन्तु अलौकिकता है, न यहाँ प्राकृत 
वीर्ये है, और न प्राकृत मैथुन, न यह कोई नियोग है, न सरस्वती 
वा ब्रह्मा एवं भ्रश्‍वी कोई मनुष्य व्यक्ति हैं। इसलिए उसका 
यहाँका पक्ष गिर गया । 

महाशय ! यह तो यहाँ पर देवताओंका वर्णान हैं । देवयोनि 
मनुष्यसे भिन्न एक योनिविशेष है। इस पर देखिये -'ग्रालोक' 
(४)¶० ४०५ से ४३७ तक । देवताग्रोमें मनुष्यों-जैसे व्यवहार नहीं 
हुआ करते, न उनका प्राकृत वोय होता है, और न प्राकृत मंधुन। 
न देवधर्म लौकिक मानुषी ध्म होता है। उनके नियम अन्य होते 
हैं. मनुष्योंके श्रन्य । मानुषी धर्म देवी धमंसे दुषित भी नहों होता। 
महाभारतमें कहा है-'मनुष्यधर्मो दैवेन धर्मण हि न दुष्यति' 
{आश्रम० ३०।२३) 'कारयाकाये न देवानां शुभाशुभफलप्रदे। 
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| ३३२ श्रोसनातघर्मालोक (७) 
>> | x ड ~ 
। स्मात्‌, तस्मान्न राजेन्द्र ! तद्विचारो नृणां शुभः? (मत्स्य पुराण 


४८-१०) अर्थात्‌ --देवताश्रोंके कार्य-श्रकार्यं शुभाशुभ फलप्रदाता 


| बरही । अतः मनुष्योंको उन्हें अपने दृष्टिकोशसे नहीं तोलना 


ब्राहिये । एक स्थान “वीर्य! शब्द है, दूसरे स्थान 'बल'। इससे 


| रहं मानुषी वीयंसे कोई सम्बन्ध नहीं, किन्तु ब्रह्माजीके बलका 
| र्णं है । उसीके प्रभावसे.उसका ग्रलौकिक-लड़का हुआ । यहाँ 


br 


| यह 


| 


मन आलंकारिकं वणांन है। इसका तात्पर्यं इतना है कि--सर- 
खती नदीके किनारे ब्रह्मा एवं अश्वियोंके सहयोगसे सारस्वतोंकी 


| बृष्टि हुई । 


नियोगतो एक प्राचीन शास्त्रीय विधि थी. उसमें मैथुन 
नहीं हुआ करता है, वा होता था तो विना कामवासनाके । 
कलियुगमें वह श्रसम्भव है-एतदर्थ 'श्रालोक' (८) में पृ० ४१८- 
४-९ में देखें । पर स्वा० द० जीका नियोग तो उनकी सुथरी 
खोपड़ीकी उपज है, वह तो सर्वथा शास्त्र-विरुद्ध है। न वह 
मनुस्मृतिके पूर्वपक्षसे सम्बद्ध है, न महाभारतसे । वह तो स्पष्ट 
कामवासनाका प्रोत्साहक होनेसे व्यभिचारके सा म्राज्यका प्रवर्तक 
है। इसलिए खण्डित किया जाता है * इसी कारण स्वा० द° 
जीके वल लगाने पर भी, आर्यसमाजियोंके एतद्विषयक शास्त्रार्थ 
करने पर भी वह लज्जोत्पादक सिद्ध हुआ है, तभी तो वह ग्राये- 
समाजमें भी चालू न हो सका, दूस रोंमें भला क्यों होता ! 


सो यहाँ सरस्त्रती--नदीके तटपर सारस्वततीर्थमे ब्रह्मा एवं 
्रर्विनीकुमारके प्रभावसे सारस्वतोंकी उत्पत्ति हुई-- ग्रौर सार- 


स्वत सरस्वती देवोसे सम्बद्ध होनेसे बड़े विद्वान्‌ होते हैं--यहाँ 


इतना ही तात्पर्य निकलता है, यहाँ नियोगको तो कुछ चर्चा वा 
गन्ध भी नहीं । क्या नियोग कभी ऐसा हो सकता वा होता है 
यह वादी ही हृदय पर हाथ रखकर बताये । ्रशवी मनुष्य नहीं 
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थे, देवताश्रोके वैद्य थे । ग्रतः प्राक्ृतता वा मानुपिकता न होनेसे 
यहाँ ग्राक्षेपार्हता भी नहीं। यदि कापड़ी सारस्वतोसे अच्छे हैं, तो 
स्वामीजीको यदि किसीने कापड़ी कहा भी है, तब वादी क्यों 
विगड़ा ? अब उन्हें कापड़ीकुलभूपण श्रथवा श्रीदेवरत्नजीकी 
खोजके अनुसार नियोगज मान ले । तभी तो स्वामीजीने भी 
कामवासनापूरित नियोगकी सृष्टि की । 


जोकि वादो उक्त इतिहासमें गर्भख्राव होना, ग्रौर गर्भको 
कलशमें रखना और १०० वषं में उस गर्भेका पुष्ट होना सृष्टि- 
क्रमविरुद्ध मानता है, सो स्वयं ही उसने इस इतिहासको गलत 
सिद्ध कर दिया । तब वह उससे ग्राक्षेप करनेका श्रधिकारी ही कंसे 
हो सकता है ? इस सृष्टिक्रमातीत उतपत्तिसे स्पष्ट सिद्ध होता है 
कि-न यहाँ प्राकृत वीर्ये था, न वादी का इष्ट प्राकृत रमणा था, 
न प्राकृत उत्पत्ति थी । यहाँ तो अलोकिकता थी, दिव्दता थी । 
स्कन्दपुराणकी उक्त कथा में सरस्वतीसे दघीचका कुछ भी 
सम्बन्ध न होने से सरस्वतीके लड़केका नाम सारस्वतदघीच रखने 
से सरस्वती-नदोके तटपर दधीचमुनिका आश्रम होनेसे उस 
सम्बन्धके कारण है-इससे स्पष्ट हो रहा है कि-सरस्वतीके तटपर 
ब्रह्माद्वारा सारस्वतोंकी सृष्टि हुई-यहाँ यह तात्पर्यं निकलता है । 
आगे दघीचका जातुकण्यं ऋषिकी कन्यासे विवाह बताया है, सो 
यह सब पृथक्‌-पृथक्‌ वर्णान हैं, अपने-अपने ढंगसे यहां सारस्वतों 
की उत्पत्ति बताई गई है, परन्तु प्रतिपक्षीने भ्रनभिन्नतावश यह 
न समभकर अथवा जान-बूककर भिन्न-भिन्न इतिहासोंको 
संकीर्ण कर दिया है। 


पु २१७ “वेदव्यासका नियोग-क्रहारिनके पुत्र कानोन वेद- 
व्यासने कई बार नियोग किया” इसपर वादी 'ग्रालोक' (८) 
में 'नियोग और मेथुन' निबन्ध देखे (प० ४३८-४७३) । वेदव्यास 


९३४ श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
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की माता उपरिचर वसुकी पुत्री थी, कहारिन नहीं। भ्रसत्य 
बोलने पर प्रतिपक्षीको लज्जित होना चाहिए ! इस विषयमें 'प्रालोक 
(७) पृ० ६१७-६२० देखना चाहिये । 


पृ० २१८-२१ (प्रश) “नियोग श्र मेथुन में श्री दी० 
श० शा० ने वेदव्यासको ऊर्ध्वरेता और नपु सक दोनों ही लिखा 
है; भौर फिर उनका दासीसे कामोपभोग माना है-यह परस्पर- 
विरोध है” । 

(उ०) उक्त लेखमें उपवेदप्रोक्त षष्ठ क्लेब्य बताया गया है। 
सवंसाधारण नपु सकता नहीं । प्रतिपक्षी इसे छिपा गया है। 
उसका भाव यह नहीं था कि-वे शुक्रहीन-नपु सक थे किन्तु वे 
्त्रीके सम्भोग-योग्य नहीं थे-यह श्राशय है और वहाँ पर उनका 
मैथुन दिखाया भी नहीं, गया; श्रत: परस्पर कोई विरोध नहीं । 
दासीसे 'कमोपभोग' हमने बादितोषन्यायसे उपक्षिप्त किया था, 
स्वमतानुसार नहीं । 


अपना मत तो हमने उसमें वस्तुतः' कह कर दे दिया है। 
प्रतिपक्षी उसे छिपा गया । इस पर '्रालोक' (८) पृ० ४६१ से 
४७३ तक देखिये । हमने उसमें जो ऊहापोह किया था, उसपर 
प्रतिपक्षी चुप्पी लगा गया । इससे उसने भ्रपने पक्षकी निमू'लता 
प्रकाशित कर दी । श्रीवेदव्यासको कहारिनका लड़का वा कहार 
कहना--यह दयानन्दी प्रतिपक्षीका श्रपने श्रापको कहार बनाना 
है, जो दयानन्दकी आलोचना न सहकर ही को गाली देता है। 
मत्स्यगन्धा उपरिचरवसुके वीयंसे क्ल , क्या उपरिचर 
कहार थे ? तस्मादु बीजं प्रशस्यते’ (मनुं १०।७२) उत्पत्तिमें 
बीजकी मुख्यतावदा, बीजप्रदके ब्राह्मण होनेसे, माताके भी उप- 
रिचरवसुकी पुत्री होनेसे, तदुत्पन्न व्यासको 'प्रकुलीन' बताना 


'नीरक्षीरविवेक' पर विवेचन 
९३१ 


अतिपक्षीका “नरं कलुषयोनिज (र 7 “नरं कलुषयोनिजम्‌’ (मन्‌० (भ 
को चरितार्थं करना है। | (मश ७-५८) इस उत्ति 
इससे तो वादीको गुणकर्मानसार वणांव्यवः 
करके जन्मसिद्ध वरांव्यवस्था जनम पड़ लाया र 
उपरिचरवसुकी पुत्री होनेसे जन्मना वर्णाव्यवस्थानुसार , 
हानि नहीं पड़ती । पराशरकी माता २वपाकी नहीं थी क 
पुराणमें तो पूर्वंपक्षमें 'वादी भद्र' न पश्यति’ इस न्याय 
रीक्षिताभ्युपगमात्‌ तद्विशेष-परीक्षणमभ्युपगमसिद्धान्दः" {ˆ अ 
१।१।३१ इसके अनुसार अपरीक्षितता रख दी थी। भा 
यदि इसमें वास्तविकता समभता है, तो उसे इसमें ऐति, 
क्षप्तिक- 


पक्ष 


ऐतिहासिक वाणीसे बलात्कार किया है । वर हीं भी बलात्का 
ह्‌ । वहां. कह डी 
को गन्ध नहा । इस विषयमें गत पृष्ठ ६१ द ३ देखो र 
'सम्ब रुव Me वह 'मथुन' नहीं है, यह हमने 'नियोग र 
मंथुन' (१) में अमाणोपपत्ति द्वारा स्पष्ट कर दिया है। न वहां 
शा द्वारा मैथुन ५०22 ही है। प्रतिपक्षीको हमारे निबन्धका 
ने करना. था; में क 
दम था; पर वास्तविकतामें खण्डन कैसे 
पृ० २२१ 'वेदोंके सभी शाब्द यौगिक हैं, रूढि नहीं” इस' 
PT ख उसे 'क्या वेदमें केवल योगिकता है” ? 
न्घ 'श्रालोक' ० — में 
ग ८) पृ० १४१-१६९ में देखना 
र १० २२२ 'मुरुगायमद्य' इत्यादिमें मुर्गा, गाय, मद्य ग्रादिका 
RT आ सकता है; जिसमें 'तरुतार' रथानां' ग्रादिके 
० द्‌० 'ताराख्यं यन्त्रमू'के संस्कार पड़े हों [दी 
ने डा० श्रीरामके ट्रेक्टसे संग्रह किया है। हक 
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(ल) (प्रर) “चारों वेद-संहिताश्रोंमें कोई अनित्य इतिहास 
। 3 
a ) वादीने वेदमें इतिहास तो मान लिया, हाँ, नित्य 
इतिहास माना । स० घ० का अ मत है कि -वेदमें जो 
इतिहास हैं, वह प्रवाहुनित्य है । र कि--ऋषियोंके जो नाम 
तथा उनका कार्य है, यह सभी 'गोत्रं च चरणैः सह (वा० ४।१। 
द) (कठी, बह इची) जातिवाचक होनेसे वेद-कालमें अवश्य हुआ 
करते हैं (महाभारत शान्ति० २३२।२५-२६) E 
२२७-२२८-२२९ श्रादि । ब्रह्मपुत्रीसमागम आदिमें वेद 
मन्त्रोके संकेतका उद्धरण इसलिए दिया जाता है कि -वादी जो 
रथे वेदमें करेगा, वही पुराणमें भी हो सा । पं ० पा हे 
ज्ञे वहां 'कथाका सूर्यपस्क ही प्रर्थः लगाया है। ! वैद 
मे अर्थ होनेसे इस कथाका यथांश्रुत प्रर्थं कर 
पर भी यंहाँ अर्थवाद होनेसे यह भी श्राशय सिद्ध होता है कि-- 
पुत्रीके विष॑यमें पितापर भी सर्वथा विश्वास नहीं कर लेना 
चाहिये; अन्य पुरुषका तो कहना क्या ? ऐसे विचार कभी सी 
की हानिके लिए महीं, यहाँ कामकी दुनिवारता सूचित की गई हैं, 
उससे सावधान रहो-यह शिक्षा भी साथ दी जाती है । इस प्रकार 


थाओंमें भी समझ लेना चाहिये। . नहीं । 
चं जहाँ जीत ग्रादिका पूरा वर्णन भी नहीं मिलता; 


अतएव वहां केबल उसका संकेत देख लेना पड़ता है, इस प्रकार 
पौराणिक़-कथाश्रोंका भी वेदमें संकेतमात्र 'ही देखा जाता ह । 
फिर जो अर्थ वादी वेदका करेगा; जो वहाँ कल्पना करेगा, वही 


पुराणमें भी कर ले। बात श्रद्धाकी होती है। ईसाई-मुसलमानों , 


में श्रद्धा नहीं उसमें 'धियो यो नः प्रचोदयात्‌' 
की वेदमें श्रद्धा नहीं होती, वे उसमें र चयो ह 
आदिका अइलील श्र्थं कर रहे होते हैं, कही बात वादी पुराणमें 


कर रहे हैं। 
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७ 
्रह्म-दुहितृपमा गम” (आलोक (७) पृ० २२३) वृन्दाविष्यु- 
समागम (पृ० २२६) कृष्ण-करृब्जासमा५म (२२३) विष्णुका 
पती माता, शिवजीका अपनी भगिनीको भार्या वनाना (पृ० 
a चन्द्रमाका गुरुपत्नीगमन (पृ०२४४) श्रीकृष्णका श्रजुंन 
(?) Ln (१०२४८) इनमें वादीसे उपश्षिप्त कई बातें 
ह ह अन्योंका 'हसु्य वा समाधान '्रालोक' (६-७) पुथ्पोके 
i ह देखिये। सबकी सूं एक--जैसी हों; यह तो 
अनिवार्यः नहीं होता । यह कोई उपालम्भकी 
का यह म्भकी वातासं नहीं 


प्रतिपक्षीने 'देहवान्‌ प्रभवत्येव विकार: संयुतः सदा? यह दे० 

भा० का पद्य उद्घृत कर लिक्षा है--ब्रह्मा देहवारो पुदष थे 

हि कर म (पृ० २२६) यह मानकर, प्रति- 
क्षीने देहवानू ` -ब्रा ० द० 

कुकर्मा सिद्ध कर दिया का 

वधाई हो, फिर स्वा० द० के दोष दिखलाने वाले श्रीग्रलि- 

जानन्द-क्षीकालूराम:श्रीमाव॒वाचार्यशास्त्री असे वाद्षेकी लड़ाई 


क्यों? a स्वा० द०जी के देहमूलक कुकर्म उनके जीवनचरित्रो 
में छिपा दिये गये हैं; तो ल्वा० द० जीके जीवन-चरित्र झूठे 
सिद्ध हुए । - 

“~ यदि बादी यह नहीं मानता,तो उसका इस प्चको देनेमें कोई 
अधिकार नहीं । हमारे मतमें दे० भा० का वचन देवीकी ग्र्थंवाद 
से स्तुति और विष्णु ्रादिका श्रर्थवादसे निन्दाद्यर्थक होनेसे 
उनका तात्पर्यमात्र लेना चाहिये, र्थात्‌ देवीका भक्त देवीकी पुजा 
करे, श्रन्यकी नहीं-यह तात्पर्यं है । 

, २५४ 'वेदोंमें कोई शब्द रूढि नहीं है, वरन्‌ सब यौगिक शाब्द 
हैं. इसपर देखो “श्रालोक' (८) पृ० १४२-१६६ | 
स० घ० ६० 
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पृऽ २६७ “मैं डंकेकी चोट कहता हूँ 
नहीं, वरन्‌ वेदोंकी व्याख्याभाग है। 
ग्रन्थ प्रकाशित हो चुक्रा है । यदि आपमें 
चना करें, उस यन्थके प्रणयनमें मेरा भी हाथ 

'ब्राह्मराभागकी वेदता' पर ध्रालोक' (६ 
तक देखें । 

'बेदसंज्ञाविमशं' का संक्षिप्त खण्डन इस पुष्प (पृ० का 
८२२) में दे दिया गया है। उसमें मेरी थोड़ी ही यु 
आलेचित किया है, शेष सारा भाग वैसा ही अक्षत पड़ा है । उस 
ग्रालोचनाका भी यहाँ प्रत्युत्तर दे दिया गया है । 

पृ० २६६ “पराशर ऋषिका कुमारीके साथ बलात्कार' इसकी 
प्रत्यालोचना गत पृष्ठों (६११-६२३) में देखिये । 

२७० 'सत्यवती निश्चित केवट-कन्या थी । श्रीसत्यव्रत साम- 
श्रमी कहते हैं--'घीवरीगर्भजस्थ वेइव्यांसस्य त्रिप्रत्वमुपपद्यते' 
(ऐतरे० आ० पृ० १३) 

(उ०) प्रतिपक्षी साध्य प्रमाण दे दिया करता है । उस्रका 
इतिहास महाभारत--जिसे वादी भी प्रमाण मानते हैं-में है। 
तदनुसार वह उपचरवसुकी कन्या थी । क्या वसु केवट थे ? 
केवटने उसे पाला था; ग्रतः धर्मपिता होनेसे कहीं उसे निषादजा 
वा दाशसुता कहा जाता है, पर कोई भी इतिहास उसे केवटके 
वीयंसे उत्पन्न नहीं बताता । 

स्वा० द० जीके बैदिक (?) मतके अनुसार धाय छः दिनके 
बाद. -लड़का-लड़कीको पालती है, तब क्या वादी" उस लड़की- 
लड़केको घायकी सन्तान मान लेगा तव तो धायने लड़का-लड़की 
के कुलको ही उच्छिन्न कर दिया। तब तो राना उदयसिहको 
“न्ना-घायका लडका मान लेना पड़ेगा । इस विषयपर गत पृष्ठों 


कि-ब्राह्मराग्रन्थ वेद 
ववेदसंज्ञातिमश नामके 
पाण्डित्य हो तो झ्ालो- 
है।' 
) पृ० ४४ से १७८ 
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(६१७-९२३. मे देल । जब बा दा में देख । जब र 
तब बह हंस ब वादो पुराणको र 
न न रप्र 
कप यु शिवपुराणका प्रमाण देनेमें पि है, 
दी है इस विषयमें स्पष्टता तथा वास्तविक, त गहीं। 
द i तिषयमें 'अलोक (३ ) पृ० २८ पा पकट कर 
पालक si भोवरीग्भेज उसे निमू लतासे कहा है। हन 
se ताके कारण उसे “निषादजा' कह है । | 
आ उपचारसे पालक-पिताके नामसे 'जनक भयोनिज सीता 
वह उसकी ग्रौरस लड़की नहीं थी । सजा कहा है; 
° २७२--२७७ श्रीकृष्णविषयक्‌ विचार ' 
7 
भक्ति जाग उठी । की है, रव तो वादीकी उराण वा पोराशिकोमें 
अब वह पुराराप्रोक्त श्रीक्ृष्णकी 
ष्शाको ६-७ वर्ष 
Es भगवान्‌ होना मानले,तब उपरीव व सघुशङ्काएं 
हा | अव वादी अपने दिये प्योंका र्ष सुने हि पुल 
वर्दंधरा मृतपूरकेणश हातावलोककलमीतज छा |! 
१० 


बुझाओ । 
. यही बात 'त्वत्सुन्दरस्मितनिरी कामतप्तात्मनाँ 
र ॒ तनिरीक्षणातीव्र 
क (३८) इस पद्यमें भी कही है कि नहीं दो 
नसे जलकर तुम्हारी चरणोंकी दासी बनेंगी । यहाँ 


'कामाग्नि' शब्दका श्रथं 
न चका अर्य 'कामनारूप ताप! है। यहां बुरा भाब 
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UR i PSR es 
|” [ली कामारिन क्या अधरसे बुझ जातो है ? 'हम योगी 


हि ई ध्यान्से तेरे चरणोमें पहुँचेंगीः इस कथनसे यहाँ: 


[क्त स्पष्ट हो रही है । तव पादरजः ्रपन्नाः' (३७) 
ह | (पाप दूर करने वाले) । तेऽङ प्रिमूलं प्राप्ताः `` 
र सनाशाः (३८) (हम तेरी उपासनाकी ग्राशासे तुम्हारे 
बम पहुँ वी हैं ।' 'देहि ` दास्यम्‌? (२९।३८) "भवाम दास्यः" 


(३६ 'करसरोरुहं शिरसि .घेह' -३१।५) “इत्यादिः बहुतसेः 


से जिनसे गोपियोंकी उपासनःभक्ति स्पष्ट हो रही है, अविता” 
दी ष्टि छिपाकर प्रतियक्षो मध्यके प्रक़ रणत्रुटितः पद्य ग्रनुसन्धा- 
तबिरहित 'जनताके ्रमंके लिए देकर, पप कमा रहे हैं.। बिलास 
में ऐसी.बातें नहीं हुआ करतीं हर न है लग न हे 
"वान्‌ ष्णं उन बरजःबालिकाओंके साथ खेलने लगे' बांदी 
स sm गा स्पष्ट हो. कि--वे पर लड़- 
कियाँ थीं ! उनके साथ हरीं आदि की कीड़ा हो रही थी । श्रन्य, 
क्य कुछ झी“नहीं । छोटी बालिकाओंके सतन वादी जान सकता 
ई जसे ही होते हैँ, कक यहाँ े छाती' र्थे हैं। 
यहाँ यीव्र॑नके कुचोंका वणन नह. ड क 
= री भी ६-७. वर्षकी आयु वहाँ लिखी है, गन 
{ ह [न १,१३) इस्‌ शब्दे. अ 
कुमारिकाः अवरेथा सूचित की गई है । प्रतिपक्षी स्वयं मान र 
म न्स ८ वषेबी लड़कियोका विवाह ही जाता र 
गरक कहनेंसे वे ८ वषेसे छोटी रिड हुई । 
5 i श प० २७५में उस „वस्थाको मनगढन्त केसे कहता 
इ la उस« निराघार बनाया ही महल 
{दइ 3 [क क्री 


(रता है ? ऐसी बचपनकी विशु की ड़ाएं 
झौर फिर वांदी जिस पुस्तक ५ 


“नोरेक्षो रविचेक' पर विवेचन ९४१ 
Le 


पुस्तककी लिखी हुई श्रायु न मानकर क्यों गह वदतोव्याचातको 
प्रश्रय दे.रदा'है ? उसी ग्रायुके ग्रनुसार य्र्थ करे। 
इससे .वांदोकी श्रोकृष्णाविपयक कलुषित-मावना खण्डित 

हो गई | श्रीधरी टोका भी रामलीलाको “निवृत्तिपरा” मानती है। 
श्य गारका तो वहाँ श्रपदेश (वहाना) हो माना गया है, वास्त- 
विकता नहीं-यह उस टीकामें स्पष्ट है । यह बहांके शब्द हैं-- 
“शृङ्गारकथाऽपदेशेत विशेषतो निवृत्तियरा इयं (रास) पञ्चाः 
घ्यायी-इति व्यक्तीकरिष्यामः' (१०।२६.१) । “भगवत एवंरूपा 
भ्रभिव्यक्तिः, ग्रतो न देहिसाहर्यमरत्र वक्तुः युज्यते इतिभावः? 
(२९१४) । “्रभिरमिता,-ग्रानन्दिताः' (३६) “तद्विलामानमि- 
भूतस्येत्र रतौ हष्टान्तः, यथार्भक इति । स्वप्रतिविम्व॑विश्वम:-- 
क्रीडा यस्यस॒ इव। श्रनेन एतदुरशितंमु स्वीयमेत्र सर्वक़ला- 
कोशल सोगन्ध्य--लावण्यमाघुर्यादि च तासु संचार्य ताभिः सह 
रेमे' यथाऽ्भकः सव्रप्रतिबिम्बृरिति (३३।१७) , 


वादीने २७३ पृष्ठमें यह्‌ टीका उद्धत की है-- है दुःखहरण ! 
योगीजनोंकी भांति हम भी ' घर-बार छोड़कर आपकी सेवाकी 
आशासे श्रापके चरणा-कमलोंमें आई है ।' इसमें भी विलासक़ीः 
बात कुछ नहीं । योगियोंका भी भगवानुकी प्राप्तिका काम 
(कामना) हुआ करता है अपने प्रियतम भगवानूके त्रिरहमें वे भी 
उंस कामतामें सन्तप्त, .तन्मय होते हैं। वादी अपने दिमागसे 
गन्दगी हटाकर .उसे स्वच्छ करके विचार करे कि-- क्या विलास' 
को बातें ऐसी होती हैं ? श्रीकृष्ण इस समय ६-७ वर्ष के थे । 
दस वर्ष के बाद वे ब्रज छोड़कर मथुरा चले गये | वहाँ उनका, 
क्षत्रियवर्णके श्रनुसार ११ वें वर्षमें उपनयन हुआ और झआचाये- 
कुलमें'उनका प्रवेश हुआः। यदि वादी श्रीकृष्णमें मनुष्यबुद्धि करेः 
तो-«-७-व्षकरे ब्रच्चेम्रें:सेकड़ों- स्त्रियोसे विलास तोःवया, किन्तु 
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विलासका विचार भी उसमें ग्रसम्भव है। यदि वह ब्रह्मबुद्धि 
करे, तब तो कोई प्रइन हो नहीं उठता। 'सुरतव्षेनं' (प्र मका 
बढ़ाने वाला) इत्यादि पदोंका अर्थ ४६६ पृष्ठमें देखें । 
पु० २७७ 'ग्राप्तकामो यदुपतिः: इत्यादि पद्य परीक्षितृका 
जनह्टिसे पृव॑पक्ष है, ग्रागे उत्तरपक्षमें वादितोषन्यायसे विशदी- 
करणापूर्वक समाघान करके अन्तमें वास्तविक समाघान कर 
दिया है । इस विषयमें 'झआलोक' (६) पृ० ६८३-६८४-९८५ 
देखें । 
(ख) 'घ्ंब्यतिक्रमो हृष्टः? यह वचन “यदू यदाचरति श्रेष्ठः’ 
“इस श्रीकृष्णभगवाचुके वचनसे विरुद्ध भी नहीं-है ॥ ब्रयोंकि-“थंदु 
यदाचरति श्रेष्ठ” यह कोई विधिवाक्य अथवा श्राज्ञा नहीं । 
इसका बाघक तथा विधिवाक्य तो 'तस्मातु शास्त्रं प्रमाणं ते 
कार्याऽकार्य-व्यवस्थितौ' (१६।२४) यह भगवदुगीता-वचन तथा 
“चतत्‌ समाचरेज्ातु मनसापि ह्यनीश्वर” (१०।३३।३१) यह 
भागवतका वचन है। 
वादीके स्वामी अपने समयमें भाँग पीते थे, हुक्का पीते थे, 
नसवार लेते थे, बाल्यावस्थामें उन्होंने मूतिपुजा भी की थी-यह 
इतिहास है; पर इस ऐतिहासिक-श्राचरणाको न तो प्रायंसमाजी 
अनुकत्तंव्य समभते हैं, न इससे स्वामोकी निन्दा ही करते हैं। 
“तेजीयसाँ न दोषाय” तेजस्योंकी उससे हानि नहीं ८ती, जैसे 
महादेव विषपानसे भी मृत्युको प्राप्त नहीं हुए (श्रीमऱद्भा०१०।३३। 
३०)परन्तु उसका अनुकरणा करने वाले साधारणा-पुरुषोंकी उससे 
हानि हो जाती है-यह बताकर लोकोत्तर ग्राचरणका करना 
निषिद्ध कर दिया गया है। यदि वहाँ वादीसे उपस्थापित 
पु्वंपक्षका पद्य माननीय है, तो कोई कारण नहीं कि-उसका 
'तस्येच्छुयात्तवपुषः कुत एव बन्धः'(१०।३३।३५) “गोपीनां तत्प- 


“नोरक्षीरविवेक' पर त्रिवेचन 
4 3० जिला जउखत>->् ९४ 
तीनां च सर्वेषामेव देहिनाम्‌ । योन्तश्चरति सोध्यक्ष, 
टेहभाक्‌' (३६) इत्यादि उत्तरपक्षके पद्य भी माननीय जात 
वादी श्र्धेजरतीय-न्यायको क्यों आश्रित करता है? हों। 
श्रीकृष्ण पर जो प्रतिपक्षी लोग दोष देते हैं; इसमें उनीको 


अपनी श्राँखोंका दोष है। उनका ब्रह्मचर्यं तो सत्र ठ 


है। 'जेमिनीय-ग्रश्‍वभेघ' में श्रीकृष्णा भगवामूकी यह | 


घोषणा थी--शृण्वन्तु सर्वे वचनं मदीयं मन्‍्त्रसंगुतम। ग 
ब्रह्मवर्येण न भग्नो भूतले सदा तेन मे सुक्ृतेनाद्य 'पार्थस्थायातु 
तच्छिरः । येर्नीतं ते पतन्त्वद्य भिन्नशीर्षा मदाज्ञया । एवं ब्र वति 
देवेशे विनष्टौ धृतराष्ट्रो । पाण्डवस्य शिरः प्राप्तं तदा मरि 

नुप ! (४०।११-१२-१३) यहाँ श्रीकृष्णके इस वचनसे कि-- 


यदि मेरा ब्रह्मचर्ये न टूटा हो तो भ्रजु नका मस्तक जावे, ग्रौर | 


उसके हरने वालोंका मस्तक फट जाय । ऐसी ही बात पूर्ण हुई। 


इस प्रकारके वचनसे गर्ग-संहिता आदिके अनुसार चढ़ी हुई | 
यमुना भी नीची हो गई। इस प्रकार मृतक परीक्षितृका जीवन | 


भी ऐसे श्रीकृष्णके वन्ननसे हो गया | तब प्रतिपक्षी लोग श्री- 
कृष्णभगवानु पर दोष देते हुए शोचनीय हैं नियोगसम्भृतमस्तिष्क 
सेबुरे.भाव मनमें रखकर भगवान्‌ श्रीकृष्णके चरित्रको देखते हैं; 
तब उन्हें बुरे भाव ही सुभें-यह स्वाभाविक है ।' 


झागे पृ० २७७ से २८४ पृष्ठ तक दयानन्दी-्रतिपक्षीने दय - 
नन्दियोंकी बनाई हुई पुस्तकोंसे स्वा० द० जी की प्रशस्तिं की है, 
वह तो स्वयं साध्य है । उसे हम क्या करेंगे ? दुकानदारी चलं 
निकली है । दुकानके नौकरोंको उससे कुछ निर्वाह भी मिल जाता 
है, प्रशंसा भी तब वे खुशामद न करेगे, तो अन्य क्या करेगे ! 
'परस्परं प्रशसन्ति, श्रहो रूपमहो ध्वनिः ।' , इससे तलस्पर्शौ 
विद्वानोंकी इष्टिमें स्वामीका महत्त्व सिद्ध नहीं हो जाता । अज्ञानी 
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हॉर्गोर्कीःदृष्टिमें भले ही कुछ महत्त्व बढ़े, पर उसका कुछ भी'मूल्यं 
ही ।'वार्दीकी: प्रकृति यह देखी गई है कि -वह अपने / ही आज- 
| इलके व्यक्तियोंके साध्य प्रमाण संगृहीत कर देता है। इन्हीं 
्र्गसमणी साणी पर्या .माताग्रों द्वारा की गई स्वा० द० जी की प्रश- 
| (मे, प्रतिपक्षीने पुस्तक समाप्त कर दी है। आरचर्य है कि-- 
ग्र्गसञ्ाजियोंके. इन पद्योको प्रतिपक्षीने प्रमाण मानकर 
| गे पक्षक्री सफलता समझ ली है ! हमने प्रतिपक्षीके प्रमाण- 
| बद्रपर संक्षिप्त विवेचना दे दी है। जो पुराने प्रमाण उसने 
पुरानी आयेसमाजी पुस्तकोसे. उदृघृत किये हैं, उनकी हमने 
| आंलोक' के जिस, पुष्पमें त्रिवेचना दी है, वहाँ पुष्प-संख्या तथा 
पृष्ठसंख्या दे दी है। जिन प्रमाणों पर विचार गत पुष्पम नहों 
या, उनपर यहां विवेचना दे दी है। आगे मालूम नहीं, कब 
| फिर समय मिलता । - 
| .““नीरक्षीरविवेक', करने वाला हंस निर्मल मानस-निवासी 
| होता है; ने र यह गन्दी गालियोंकी नालीमें रहने वाला, हंसवेषः 
| घारी (ह उल्टा सिंह) भला 'नीरक्षीरविवेक' कसे कर सकता 
| सष्ठ है । यह विद्वात्‌ पाढ़कोंने भी अनुभव कर सिया 
0 5 
` आरम्भिक (आवश्यक. सूचना) में प्रतिपक्षी 'श्रीसनातन- 
र्मालोक' का. भी 'मुहतोड़ उत्तर' बताता .है, पर यह 
| ्रुन्वानङ्गीत ज़नताकी आंखोंमें धूल झोंकना और सत्यमापः 
| है। आलोक! के किसी भी युक्ति-प्रमाणका -वह ख़ण्डन नहीं: 
| कंशसकेत है ॥:सत्यका खण्डन भला कैसे किया-जासकेता है ? 
| प्रेबसे७ धेर पर' प्रतिपक्षीकी गोलाबारी निस्सार सिड़' हो, 
बनिसे' थह निब*घ पूणं किया जारहा है । ५ 


हक ? } 
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विष्णुपुराण राण पर विचार ह 


(१८) 'विष्णुपुरागा-श्रालोचना” समीक्षां । 
इसके वाद हमें प्रिष्णुपुराणाकी ग्रालोचना' '(ले०श्री विद्यार्थी 
मिली है । इसमें कुछ विशेष उत्तरणीय तो द नटीं र 
कुछ थोड़ा सा लिख देते हैं;इसे यों ही बयों छोड़ा जावे ? इसमें १ 
"पुराण सर्वंशारँत्राणा प्रयमं” (पृ० ३७७-३८५) । २ भवत्याः 
पतयो  .दश' ( पृ० ८८५-८८९) । ३ भविष्यपुराणामे 
अंग्रेजी ; (६६४६-४७) +-४ घूश्रपान (७६०--६५) । % 
हुतः पुराणचतुरः (१२१-१३१) इत्यादिका उत्तर ६--७ पुष्पो 
में जिनकी पृष्ठ संख्या लिख दी है-दिया जा चुका है। ६ 
इलोकोंकी - संख्याभेदका कारण कल्पभेदवदञ है । वेदकी 
महाभाष्यकारने ११३१ संहिताएं बताई हैं। यदि कालकमसे 
अब नहीं मिलती हैं, तो इसमें वेदको कोई दोष नहीं दिया जा 
सकता । इस,प्रवार यदि विष्णुपुराणकी इलोक-संख्या पुरौ 
नहीं मिलती, तो उतना भाग लुप्त हो गया समझना चाहिए। 
मुसलमानी जमानेमें हमाम गर्म होनेमें हमारा बहुतसा , साहित्य 
नृष्ट हो गया है'। ' यदि अधिक होता, .तो वादी उसमे प्रक्षेप 

कंहंसकता था।' ` 

; _७ 'वेदानां भ्रमभञ्जनम्‌' का श्र है- वेदके सम्बन्धमें जोः 
कई 222 श्रम होते हैं, पुराण उनका निराकरण कर देता 
हैं। ८-भोक्ष्यन्ते गुप्तवंशजाः' में भविष्यत्‌ लकार होनेसे पुराण 
की चः प्रत्चीनतामें प्रंहार नहीं पड़ता । & 'पुरुण” का अर्थ: 
गीयास्कृने लिखा है-'पुरा नवम्‌' । परमात्माका भो 'पुराण' यह: 
नाम.आता है । तव उसका 'पुरा न' अ्र्थ कर देना विद्यार्थीको 
संस्कृते-योग्यतामें अपुरणता बता रहा है। इसके ग्र्ंमें कोई भी 
त्रमाण 'नहीं ।. १०. '्ष्टादशपुराणानां कर्ता सत्यवतीसुतः” 
में 'कर्ता' का अर्थ 'वक्ता' है। 'कृ' घतुका प्रवचन भ्रं 
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अष्टाध्यायी (१।३।३२) में प्रसिद्ध है। श्रोव्यासजी पुराणोंके 
सम्पादक हैं। स्वा० द० आदि तथा उनके कुछ पिछलगुआओंके 
पुराणके विषयमें प्रमाण साध्य हैं-सिंद्ध नहीं । ११ मनुस्मृति 
भी सृष्टिकी आदि में बनी है. पुराण तो भ्रनादि चले आ .रहे हैं, 
अतः इनके पद्य एक-जैसे मिल जावें, इसमें कोई दोषही आता। 
मनुस्मृति (३२३२) में पुराणोंका नाम भी आता है,>अतः उनसे 
भी मनुसमृतिमें “झ्रापो नारा” यह पद्य दिया जा सकता है 
१२ प्र वकी तपस्यासे भूकम्प, सौ-योजन ऊंचा महल आदि 
यदि प्रतिपक्षीकी समझें नहीं श्राता,. तब उसे वह अतिशयोक्ति 
अनंकारका उदाहरण समझ ले। अतिशयोक्ति एक अलंकार 
होता है, दोष नहीं । झतिशयोक्तिका 'त्वद्दारितारि' इत्यादि 
उदाहरण 'वारभटालंकारमें दिया गया है। उसका अर्थ यह है। 
ऐक कवि राजा को कह रहा है-कि-हे राजनु ! तुमने जो 
चत्रुगरोंको मारा, उससे उनकी विघवा होगई स्त्रियोंकी साँसें 
बहुत वेग से चलने लगीं । उससे तूफान बन गया । उससे पहाड़ 
भी टकराने लगे। इससे क्षीरसमुद्रमें सोये हुए विष्णु भगवानुकी 
नींद उखड़ गई। इस उदाहरणको विद्यार्थीजी यदि याद रख लें, 
'तो उन्हें कभो घबराहट न हो । भ्रलंकार वा ग्रर्थवादमें शब्दार्थ 
न देखकर उसका तात्पर्यमात्र देखना पड़ता है; तपस्यामें कितनी 
बड़ी शक्ति होती है, इसकेलिए मनुस्मृतिके ११।२३८ भ्रादि पद्य 
देखने चाहिएं । कादम्बरीमें शबरोंकी मृगयाके समय दौड़नेमें 
भूकम्प बताया गया है.। यह अलंकार ही तो है, दोष नहीं । तब 
उसकी निन्दा करनी अपनी साहित्यिक_ग्रनभिज्ञता बताना ही 
है, और फिर दंत्यलोग़ देवयोनि होनेसे देवोंकी शक्ति मनुष्यों से 
बढ़कर होने से (देशो 'प्रालोक ४ पुष्प) उनके बड़े-बड़े मकानों 


में सन्देह करना अपना भ्रल्पश्रुतत्ब प्रकट करना है। मसूरीमें 
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Rs 
पहाड़ पर मकान हैं, उनको भूमिसे नापा जावे, तो वे कितने 
ऊचे सिद्ध हों । 

` १३ श्राकाशसे धनुषवाणाकी बृष्टिमें वया सन्देह है। आाकाशमें ह 
यय लोक है; उसमें जैसे राकेट आने-जानेका प्रयत्न कर रहे हैं 
वैसे शक्तिशालीके घनुषबाण भी गिर सकते हैं। र 
अवतार पृथुमें आठ प्रकारका ऐश्वर्थ होनेसे उसका समुद्र वा 
पर्वत पर ग्राथिपत्यमें सन्देइ होना योगशास्त्रमें वादीका अनप्नि- 
ज्ञत्व सावित करना है । अणिमा आदि आठ सिद्धियोंको क्षेताके 
दादा-गुर्‌ स्वा० द० भी अपने वेद-भाष्यमें मान गये हैं। फिर 
असम्भवकां प्ररन ही नहीं रहता । परन्तु 'गुरु तो गुड़ चेला चीनी 
हो गये यहां चेलाजीने इस न्यायको चरितार्थं किया है। 


१४ बहुतसे पुत्रोंकी उत्पत्तिके विषयमें 'श्रालोक' (६) पृ.७४७ 
से ७६३ तक देखें । १५ इन्द्रमें आठ प्रकारकी अणिमा आदि 
वादिप्रतिवादिसम्मत सिद्धि होनेसे उसका 'अणिमा' नामक 
ऐसव्यंसे सूक्ष्म शरीर घरकर गर्भंमें चला जाना ग्राइचर्यजनक 
नहीं है । १६ पुर.णोंमें केवल इस भूगोलका वर्णन नहीं है, किन्तु 
१४ भुंवनोंका वर्णान है। तब श्राव्यक नहीं कि-देवपवंत 
सुमेर विद्यार्थीको यहीं मिल जावे इन तारा-मण्डल वा चन्द्रमा 
आदियें भी बड़े-बड़े पहाड़ वा समुद्र एवं वृक्ष हैं । विद्यार्थीजीको 
क्रुपमण्डूक न बनकर अपनी तंग एवं रूक्ष बुद्धिको विशाल एवं 
चिकना बना लेना चाहिए, जिससे उपस्थित-विषयका उसमें 
सुखपुर्वक प्रवेश हो जावे । 

१७ तृप्य जायते पुसो' यह जो श्राद्धका खण्डन प्रतिपक्षी 
ने उद्ध,त किया है, यह तो वहाँ पूर्वपक्ष है, उत्तरपक्ष नहीं । यदि 
ू्वपक्षको ही सिद्धान्त माना जावे, तो सत्या ्थःप्रकाशके पू्वपक्षमे 
नियोगको 'वेश्याकर्म' पापकी बात माना है। फिर पूर्वपक्षको 


ह 
i Collection Ghjarat. An eGangotri Initiative 


३४ दनान (७) 
मानने वाले विद्यार्थीजी'नियोग' को वेश्याकर्म' मान लें । वहाँ यह 
मत दंत्योंका दिखलाया गया है । स्वा० द० जीने स० प्र० में इसे 
तास्तिकोंका मत बताया है। मालूम नहीं क्रि-गुरु एवं चेले 
चार्वाको इय युक्ति पर रोझ छर क्यों दैत्य एतं नास्तिके पक्षके 
बनना चाहते हैं। हमने इसका प्र-युत्तर 'आलोक' (४) में श्रा- 
द्वविषयक शङ्काश्रोमें सम्यक्तया दे दिया है । प्रतिपक्षी वहाँ पर 


_देखेः। 


१८ सामवेइकी ध्वनिविषयमें प्रतिपक्षीं स्वमान्य मनुस्मृति 
देखे (४१२४) । १९ गंद्जांगङ्गेति यैर्नाम योजनानाँ 
शतैरपि’ यह कथन श्रर्थवाद है । इसका तात्पर्य गङ्गाकी पवित्रता 
में है। तभी वेदमें भी 'इमं मे गंगे' (ऋ०. १०।७५।५) 
इत्यादि म्रन्त्रमें गङ्गाको गोरवास्पद प्रथम पद .दिया है । २० 
श्राद्धमे माँस माँस-भक्षियोंके लिए है । यह घटिया पक्ष है ।. मुनि-. 
योंके श्रन्नको उत्तम माना गया है। इंसंमें कोई विरोध नहीं । 
प्रकृतिके त्रिगुणात्मक होनेसे प्रकृतिकी सन्तानभूत पुरुषोके लिए भी 
भिन्न-भिन्न प्रकारको व्यव्रस्थाएँ दिखलाई जातो हैं '. इसका 
नाम विरोघ- नहीं होता। हमारे शरीरमें भी वात-पित्त-कफ 
यहं तीन विरुद्ध पदार्थ रहते हैं । तब क्या विरुद्ध-धर्म वाले'शरीर 
को भी छोड़ देंगे ? । २१ पुरांणोंमें विचित्र उत्पत्तियाँ अयोनिजं 
हैं। ्रयोनिज शरीरों की सिद्धि वैशेषिकदशंन आउिमं प्रसिद्ध है ।. 
३२ श्रीकृष्ण वालके ग्रवतार' इस विषंग्रमें इंसी पुष्प में विचार, 
किया जा चुंका है। | FEN 

२३ ईश्वरका स्वरूप निकयाकार तो सनातनधर्म भी मानता 
है । 'निर्‌'से ्राकारका श्रभाव इष्ट नहीं, किन्तु अनिवंचनीयताः 
इष्ट है; अत: स०.घ० साकार-निराकार दोनों रूप-मानता है: 
तब,स० ध के श्रागे निरांकारके,प्रमाण दिखलानेको आवश्यकता 
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नहीं । हाँ “ईश्वर साकार नहीं हो सकता' प्रतिपक्षी ऐसे प्रमाणा 
ढूढा करें। इस विषमें '्रालोक' चतुर्थ पुष्प देखें । २४ बुद्ध 
विष्णुके एक श्रत्रतार हैं। सो यदि पुराणमें बुद्धावतारका भो 
भविष्यतृरूपमें ..रूपए ग्रा गया है; तो कोई दोष नहीं । पुराणमें 
कल्की ्रवतारका भी निरूपण आया है. वह ्रभो कई लाख वर्ष 
के बाद कलियुगके ्रन्तमें होगा । जव उस कल्कीका भो वर्णन 
पुराणांमें श्रात। है, तो बुद्ध-अवतारके वर्णनमें भी कोई दोष नहीं 
आता । 

> .. २५ बिन्दुमतीकी ५० कन्या उत्पन्न होनेसे उत्पादकको प्रति- 
पक्षीने कामी -बताया है। “१० सन्तानसे अधिक उत्पन्न करने 
वाला कमी होता है; ऐसा वेदमन्त्र तो प्रतिपक्षीने कहीं बताया 
नहीं । 'दश स्याँ पुत्रानाघेहि' यह मन्त्र प्रतिपक्षीके स्वामीके ग्रनु- 
सार ११ पतिग्रोंको कहा जाता है; तव यदि उन सवके एक स्त्रो 
से दत-दस लड़के होते रहे, तो उसी एक स्त्रीसे १०० से ^घिक 
लड़के हो जाएगे, अ्रथवा यह वेदमन्त्र ्रसत्य हो जायगा । तत्र 
क्या उन वेदिक .लड़कों वाली एक स्त्री कामिती होगी-वा नहीं ? 


. यदि'हाँ, तब पुराण पर हो दोष क्‍यों ? दो-तीन प्रसतोंमें भी 


डिम्बाणु एवं छुक्राणुके कारण ५० सन्तान हो सकते हैं । जेसे 
घृतराष्ट्रकी स्त्री गान्धारोके एक ही प्रसवमें १०० लड़के हुए । इस 
बिषयमें 'आलोक' (६। में “बहु-सन्तान' विषय देखना चाहिए। _ 

२६ मन्त्रसे भी तिषचिकित्साएं हुआ करती है-यह तो उप- 
चेद आयुर्वेदमें वर्णन आता है। इसमें नमंदाके जलकी विषह्र 
शक्ति सूचित की गई है। २७ श्राकृष्ण--भगवाबुफ़ों रासक्रीडाके 
विषयमे आलोक (७) देखिये | उनकी १६१०८ रानियां थीं, 
इसे वा-.प्रतिवादिमान्य महाभारत भी बताता है। इस विषयमे 
'ग्ालोक़' का छुठा पुष्प देखिये । २८ 'नक्षत्रसूचककी निन्दासे 
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.ज्यौतिषका खण्डन न होकर मण्डन ही हुआ । २९ आय 
स विषयमें 'प्रालोक' चतुर्थ पुष्पमें 'हिन्दु शब्दका महाभाष्य 
देखिये । हमारा यह लेख पहले 'सिद्धांत' में छपा था । क्यों (२) 
पुस्तकमें उसी का सार वहींसे लेकर दिया गया है। 

२९ शेष जो नमरते, आर्य, नियोम, सन्ध्याके काल, ई₹वरका 
स्वरूप, उवंशोको देखकर रेतः पात, “कृष्णां गोपाङ्गना रात्रौ 
रमयन्ति’ आदिका समाधान हमारे 'आलोक' के भिन्न-मिन्तः 
पुष्पोमें किया जा चुका है । प्रतिपक्षी जरा निष्पक्ष होकर उनका. 
अध्ययन करे, तो उसके सब सन्देह दूर हो जायेंगे । देर है भ्रंघेर 


नहीं' । ; 

क्षेष कई बातोंका महत्त्व न होनेसे उन्हें क से दिया 
या हैं| यह पुष्प जितना सोचा गया था, उससे बड़ा हो गया । 
उ इतिहास. ्रादिमें प्रतिपक्षियोंकी ओरसे जो आक्षेप 
क्ये ज ते हैं-उनका प्रायः प्रत्युत्तर हो गया है। जो कई बातें यंदि 
बच गई हैं,तो उनका समाधान ग्रन्य पुष्पमें दिया जायगा । श्रब 
परिशिष्टमें कई पौराणिक घटनाएं दिखलाकर यहु पुष्प समाप्त 
किया जायगा । अ्रष्टम पुष्प भी मुद्रित हो गया है । उसमें वेदन 
विषय, वेदोंके शब्द रूढ हैं, या यौगिक ? वेदार्थके साघन, तथा 
वर्णव्यवस्था, नियोग, विधवाविवाह, तलाक आदि विषयों पर 
विचार दिया गया है। पाठकगण इन पुष्पों का प्रचार कर-- 
कराके अग्रिम पुष्पोके प्रकाशन में सहयोग दें । 


RS 


परिशिष्ट 
(२)पुराणोंको सत्य सिद्ध करने वाली घटनाए' 


(पुराण सनातन हिन्दुधर्मके प्राण हैं। उन्हीके 
जाति भी तक जीवित है। नहीं तो ब  ब 
समयमें, और ईसाई वा श्र ग्रोज अपने राज्यके समयमें दिला 
को निगल लेते । ऐसे साक्षात्‌ भगवत्स्वरूप पुराणोंकी जिस स 
अज्ञानी भ्रतिपक्षी निन्दा करते हैं भर उन्हें पोफोकी बनाई जप 
बताते हैं तो बड़ा खेद होता है। हमारे सैकड़ों प्राचीन प्रन्थोंको 
मुसलमान बादशाहोंने फु ककर राख कर-डाला। मंहीनों उनसे 
अपने हमाम गर्मे करते रहे। उनमें जो कुछँ'वेद एवं उनके भाष्य- 
भुत पुराण, गीता, रामायण भ्रादि बचे, श्रतिपक्षी इनमें मी 
प्रक्षिप्तताका अःविष्कार करके इन्हें भी मिटाने पर तुले हुए हैं। 
जिस गोताका श्राज सारे विश्वमें मान हो रहा है और जि 
गीताको सर्वोपरि ग्रन्थ माना जा रहा है, जर्मनी, इंगलेंड, ग्मे- 
रिका आदि विदेशोंमें भी जिसके लाखों भक्त हैं; उसी गीताको . 
कई ईर्ष्यालु समाप्त करनेके लिए जी-तोड़ प्रयत्न कर रहे हैं। 
इनमें कई एक तो उल्टी-सुल्टी थोथी युक्तियां देकर गीतामें ३४५ 
इलोकोंको प्रक्षिप्त बताकर निकाल रहे हैं, जिससे भ्रवतार-पिद्धि 
कहीं न हो जावे । इस प्रकार गीताको समाप्त करनेका षड्यन्त्र 
कर रहे हैं। इन्हीं कुममण्डूक प्रतिपक्षियोंके दिमागमें पुराणोंकी 
जो बात नहीं बैठती, उसे एकदम गप्प बताकर हुंसीमें उड़ाने 
लगते हैं । 

हम “ग्रालोक' पाठकोंके समक्ष इस सम्बन्धकी कुछ आ्राइचर्य- 
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जनक घ्टनाएं रखने जा रहे हैं। इनका +क्त राम्शरण- 
दासजीने ग्राजके वेद-पुराण, समाचारपत्रोंसे सद्धुलन किया है । 
श्राशा है -पाठक इन्हें ध्यानसे देखेंगे । अधिक स्थान यहाँ न॑ होने 
से शेप घटनाश्रोंको '्रालोक' के अग्रिम अ्रष्टम पुष्पमें हम देंगे । 
आलोक़ “प्रणेता ) दि 

-१ पुराणोंगें ग्राई देवी चमत्कारकी घटनाएं 

ˆ जब पुराणोंमें देवी चमत्कारोंकी भ्रद्भुत घटनाएं आती हैं, 
तो देवी-देवताओंको न मानने वाले प्रतिपक्षों ऊहे एकदम झरा-' 
म्भव, एवं असत्य बताने लगते हैं, पर राज भी देवी चमत्का रकी- 


5 


घटनाएं हुआ करती हैं। देखिये- अर पर ८: 
/ “बाराबंकी । दैवी:चमत्कारकी एक असाघाररा-घटना यहां 
पर. हुई है, जिसकी नगरमें बड़ी चर्चा है। बतायां जाता है कि- 
एक. रिक्शा;वालेकी' दो वर्ष कन्या चेचकसे मर गई भौर उसें' 
इमृशानके; निकट गाड़ दिया'गंया । वापस घर पहुँचकर केन्योकें: 
फितांको:लगा कि--जैसे .किसीने उसके मुहं परें जोरका तमाचा 
मारो)हो, भ्रौर उससे _ कहा हो कि - तूने कन्याको ' गाड़.दिया, ' 
वह तो अभी. ज़िन्दा, है । काफी सलाह-मशवरेके बाद लोग उसके' 
पिताके साथ फ़िरसे इमशान गये और वह स्थान ,खोदां गया तो. 
वहःबःलिका.वस्तुतः जोवित निकली और उसका रोग भी दुर 
हो. चुका था, यद्ययि,फफोल्े फूरनेके निश ने थे । यह उल्लेखनीय: 
है कि बालजिकाक शरीर भूमिमें १० घंटा गड़ा रहा था । पुलिस: 
ने.भी इस घेटनाकी सत्यताको पुष्टि को है” (नवभारत टाईम्स: 


६-६०); रि 
ie 2 5, अन्तिम प्रणाम ! ee 
नरेला २० सितम्बर । नरेलाके प्रसिद्ध पं०रघुनाथ ्व्रामीका 
इनके द्वारा १५ दिन पूर्वे की गई भविष्यवाणोके अनुसार भाज 
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- कप ६५३ 
रात्रिको स्वर्गवास हो गया। स्वामीजीने १५ दिन पूर्व अपने 
दो पुत्रोसे अपने मित्रोंको पत्र लिखाये थे कि--यह उनका अंतिम 
प्रणाम है । श्रतः सम्भव हो तो आकर मिल जाग्नो । पुत्रोंने न 
चाहते हुए भा पिताकी जञानुसार पत्र लिख दिये । इसके बाद 
स्वामीजीने समाधि लगाई, और टीक १५ दिन बाद ग्राज उनका 
स्वगवास हो गया । (वीर अजु न २१-६-६० )i 


भविष्यवाणी 


'फान्सके श्रमीर फील्ड मार्शलके सामने राज्यका बड़ेसे बड़ा 
व्यक्ति भी दम नहीं मार सकता था । जब उनका जन्म हुआ, तब 
म एक प्रसिद्ध ज्योतिषीने उनकी जन्मपत्री बनाई । उसमें 
य्रह भविष्यवाणी को गई थो कि-चाल्सको मृत्यु बरगंडीके एक 

होगी ~ £] नहीं एक 
व्यक्तिसे होगी, जो अ्रभी पैदा नहीं हुआ । चालीस वर्षकी आयुर्मे 
जब माशंलका सितारा बुलन्दी पर था, उनके विरुद्ध षडयन्त्रका 
अभियोग लगाया गया । श्रदालतने मृत्युदण्ड की ग्राज्ञा सुनाई, 
चाल्सँका सिर काटनेके लिए जिस जल्लादको नियुक्त किया गया, 
वह्‌ बरगंडीका निवासी था। वह व्यक्ति उस समय पैदा नहीं 
हुआ था, जब ज्योतिषीने भविष्यवाणी की थी (साप्ताहिक हिन्दु- 
स्तान १६-१०-६०) । 
२ भयंकर राक्षसों श्रोर उनके सींग होनेकी बात । 
जव प्रतिपक्षी पुराणोंमें भयानक आकृति वाले राक्षसोंका 
वर्णान पढ़ते हूं, तो वे उस पर विशवास नहीं करते। इस पर 
निम्न घटना देखिये 

काशीके मानसमर्मज्ञ पं० हरिप्रसाद ब्यासजीने हापुड़में भ्रःञ्ञा- 
नन्दमलिकजीके सामने घटना सुनाई कि-मैं पहले भयंकर राक्षसों 
स० ध० ६१ 
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मानता था । पर एक घटनाने मेरे विचार बदल दिये । 


काशी (नीची ब्रह्मपुरी) में एक प्रतिष्ठित धनाढ्य ब्राह्मण 
रहा करते थे। उनकी धमंपत्नीके गर्भसे घोर राक्षसका जन्म 
हुआ, जिसे हमने स्वयं देखा । वह पैदा होते ही भयंकर शब्द 
करता हुआ सामने की खूटी पर जा बैठा। उसके सिर पर दो 
सींग थे, ओर दाँत निकले हुए थे, मुह बड़ा डरावना था। घर 
वाले यह देखकर काँपने लगे कि- यह हम पर आक्रमण न कर 
दे। वह रःक्षस लाल-लाल आँखें किये किटकिटाता रहा। वे 
ब्राह्मण छुपचाप किसी से बन्दूक माँगकर लाये, और उस राक्षस 
पर फायर कर दिया, पर राक्षसका बाल भी बाँका न न हुआ। 
दुसरी-तीसरी गोली लगनेसे उसका ग्न्त हुआ । तब जाकर मैं 
राक्षसोंको मानने लगा | 

१ विचित्र बालकोंका जन्म । 


दुसरी घटना व्यासजीने यह सुनाई-काशञीमें मैं जिस मुहल्ले 
में रहता हूं, उसीमें एक माली रहता था । उसकी स्त्रीके गर्भसे 
एक बच्चा पैदा हुआ, जिसके दो सिर थे, और तीन पैर थे। 
मैने स्वयं जाकर उसके उस बच्चेको देखा, दोनों सिर बराबर 
जुड़े थे, चार नेत्र, चार कान दोनों मुखोंमें थे। दो पैरोंके अति- 
रिक्त तीसरा पेर पीछे कमरसे जुड़ा हुआ था, जो नीचे तक 
लटकता था। इससे मैं श्राश्चर्यंचक्रित रह गया । तब,पुराणोंमें 
जो एक से श्रधिक सिर वालोंका वृत्त ग्राता है, उसमें भी ग्रसंभव 
च रहा । श्रब समाचारपत्रोंको घटनाएं सुनिये-- 
२ चार सींग वाला बच्चा | 


नजीबाबाद । कल स्त्रीचिकित्सालय में एक ब्राह्मणकी स्त्री 
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के ४ सींग वाला बच्चा पेदा हुआ । जिसके दो सींग माथे पर 
और दो सींग गुट्टी पर थे कमर की जगहकी एक हड्डी थी। के 
मरा हुआ बच्चा पैदा हुआ था (वीर-अजु'न १६-१ १-६०) । 
३ अद्भुत राक्षथ बच्चा। 

वाली (राजस्थान) । यहाँ एक श्रदुभुत बच्चेका जन्म हुआ। 
बच्चेकी बनावट एक राक्षस-जेसी थी। उसके मु हमें दो बहे- 
बड़े दाँत बाहर निकले हुए थे, और दाढ़ें सारी मौजूद थीं | दोनों 
हाथोंमें सात-सात अंगुलियाँ थीं, और उसका सिर बहुत लम्बा 
था । मु हमें जीभ नहीं थी । इस अद्भुत तथा भयानक वच्चेकी 
आकृतिको देखकर घरके लोग भयभीत हो गये । वह बच्चा जन्म 
लेते ही मर गया (नवभारत २७-९६-६०) । 

४ तीन ग्रांखों, दो मु ह वाल? बच्चा । 

दतिया । यहाँ एक काछो परिवार की एक बकरीके ऐसा 
बच्चा उत्पन्न हुआ है, जिसकी तीन आँखें हैं, दो मुख हैं । यह 
बच्चा २१फवंरीको प्रातःकाल उत्पन्न हुश्रा,तथा श्रभो तक जीवित 
है। इस विचित्र बच्चे को देखनेके लिए सेंकड़ों व्यक्तियोंकी भीड़ 
पशुचिकित्सालयमें लगी रहती है (वीर श्रजु न २५-२-६१) । 

५ दो सिर, चार हाथ तथा ४ पैर वाले 
बालकका जन्म । 

राँची । पता चला है कि-हजारी बाग़के श्रस्पतालमें एक 
ग्रामीण महिलाने २ सिर,४ हाथ तथा ४ पेर वाले लड़केको जन्म 
दिया है (हिन्दुस्तान १२-४-६१) । | 

६ गंगापुरमें गोकर्णंका अवतार । 
गंगापुर सिटी । स्थानीय श्रस्पतालमें श्रीरामहेत ड्राइवरकीः 


{ 
fat An eGangotri Initiative 


| छ६ _  श्रोसनातनघर्मालोक (७ 


—m—m—m—m—m—m—m———————— nnn 


= 
। धमंपत्नीके गर्भसे १ दिसम्बरको विचित्र बालकका जन्म हुआ, 


दो सींग श्रौर बड़े-बड़े कान श्रौर कपाट पर एक विशाल 
| त्र था । इस विचित्र बालककी मृत्यु दो घण्टे पचात हो गई' 
| (वीर जुं न ६-7१ १7६० )। | 
| ७ मेके पेट से बच्चा । | 
लायलपुर (पश्चिमी पाकिस्तान) के पचास वर्षके बृद्धने L 


| बनला अ्स्पतालके सुपरिणटेण्डेण्टसे शिकायत की कि - मेरे पेटमें 
| दर्द हो रहा है । एक्सरे लिया गया तो मालूम हुआ कि-उसके 
| टें कोई चीज रंग रही है। आपरेशन करने पर लोग यह देख 
| इर हैरान हो गये कि उसके पेटसे बच्चा निकला' (दंनिक-हिन्दु- 
| स्तान १६-२ ~ ६०) । 
| तब पुराणोंमें जो विचित्र उत्पत्तियाँ श्राई हैं,उनका समाधान 
| हो गया । श्राजकलके मानुषी वायुमण्डलमें ऐसे बच्चे मर जाते ` 
| हैं, पर दैत्य, राक्षस वा देव ऐसी उत्पत्ति वाले--जिनका प्रायः 
| पुराणोंमें वर्णन है--जीवित रह जाते थे (सं०) । 
३ परलोक वा यमराज वा यमदूत्तोंकी बात । 
पुराणोंमें यह मिलता है कि-मरनेक समय जीवको यमदूत 
| बै जाते हैं, यमराजके सामने उपस्थित करते हैं । इस सम्बन्ध 
| की घटना सुनिये-- 
नवम्बर सन्‌ १९५७ में कानपुरमें श्रीस्वामीकरपात्रीजी महा- 
| राजसे कराए सर्वेवेदिकशाखा-सम्मेलनमें पधारे हुए काशीक 
| प्रसद्ध विद्वान्‌, गोयनका संस्कृत-महाविद्यालयके अध्यापक प० 
| षालबिहारीजी मिश्रने यह घटना सुनाई थी, जो उनसे जाँच 
| कौ गई है। 
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प्रत्यक्ष घट नाएँ 


पहली घटना 

सकलडीहास्टेशन (वाराणसी) से २५ कोस उत्तर की ओर 
के प्रभुपुर गाँवमें मनिहार जातिकी भाँगरी नामक मुसलिम स्त्री 
थी । उसके पड़ोसकी एक स्त्री साँधातिक रोग से पीड़ित थी । 
एक दिन भांगरी उस वीमार स्त्री को देखने के लिए गई । वहाँ 
से लौटकर रानेपर उसकी एकदम मृत्यु हो गई, कोई रोग भी 
उसे नहीं था । एक घंटा प्रतीक्षाके बाद उसे दफनानेकी क्रिया 
प्रारम्भ कर दी गई। ज्योंही उसे कब्रमें दबाने लगे; तो वह 
एकदम जोवित हो गई। उसके मुखसे कुछ भ्रब्यक्त शब्द निकले, 
हाथके संकेतसे उसने अपने मुखपरसे कपड़ा हटाने के लिए कहा । 
कपड़ा हटानेपर लोगोंको यह देखकर वड़ा छइचये हुआ कि- 
उसके सिरपर जलनेके तीन निशान लगे हैँ । जब माँगरीसे पूछा 
गया; तो उसने बताया--मेरे सामने दो व्यक्ति आये, मुझे पकड़ 
कर कहीं दूर ले गये | मैंने देखा-वहाँ बड़ी सभा लगी हुई थी, 
आर ऊँचे आसन पर एक तेजस्वी व्यक्ति बेठा हुआ था । उसने 
मुझे पकड़ लाने वाले दो दूतों को फटकारा कि-इसे तुम क्यों ले 
आये ? इसकी तो मृत्यु अभी नहीं थी । इसकी तो आयु १४ वर्ष 
की और वाकी है । तुम्हें तो हमने इसके पड़ौसकी बीमार स्त्रीको 
लाने के लिए भेजा था । यह बड़ी पापिन है, जब यह अपनी 
आँखोंसे दोनों लड़कियोंके मरनेका दुःख लेगी; तब मरेगी । 
न्िशूलसे इसके सिरको दाग दो-जिसे यह याद रखे, और पाप 
न करे । 

भांगरीकी बताई बातें सत्य सिद्ध हुईं | जब वह जीवित हुई 
तो ठीक उसी समय उसके पड़ौसकी बीमार स्त्री का भी तुरन्त 
देहावसान हो गया । अन्य बातें १४ वर्षके मध्यमें पूरी हुई । उस 
की दोनों लड़कियाँ मरीं, उस दुःखसे वह भी मर गई । हम 
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TS 
लोग भांगरीके गाँवमें गये, भर वहाँके मुसलमान मियां रहमान- 
खां, और गाँवके मुखिया आदिके इस घटनाके सम्बन्धमें हस्ताक्षर 


लिये गये। 
दूसरी घटना 


मुरैना (डाकसे) । यहाँके एक व्यवसायो विइवम्भरनाथ 
(आयु ७५ वर्ष) का १६ तारीखको प्राणान्त हो गया, किन्तु कुछ 
समय बाद वे फिर जीवित हो उठे । उसी समय एक दूसरे व्यक्ति 
का देहान्त हो गया । 
घटना इस प्रकार है कि-१६ ता० को श्रीविश्‍वम्भरनाथकी 
दश्ा बिगड़ने लगो, घीरे-घोरे जोवनके सभी लक्षण उनके शरीर 
से लुप्त हो गये। नाड़ीकी गति बन्द हो गई, श्‍वास बन्द हो 
गई । शरीर ठंडा हो गया । कुटुम्बियोंने उन्हें भमि पर उतार 
लिया था । उनकी इमेशानयात्राकी तैयारी हो गई । लेकिन श्राध 
घण्टे के बाद ही वे ्रचानक उठ बैठे । आइचयंसे पूछने लगे कि- 
यह सब क्या हो रहा है? ? और कहा कि-कुछ लोगोंने उन्हें 
ग्राकाशमें उठाकर एक दिव्यपुरुषके सामने रख दिया, जो भेंसेपर 
आरूढ़ था । उस दिव्यपुरुषने फटकारते हुए कहा कि-इस ग्रादमी 
को शीघ्र ही परथिवी पर छोड़कर श्राश्रो । मैंने दूसरे व्यक्ति को 
बुलाया था, इसे नहीं । इसपर वे मुझे छोड़ गये । 
उन्होंने यह घटना सुनाई ही थी, और लोगों को आश्‍चर्य 
हुप्रा कि-विश्वम्भरनाथमें चेतना उत्पन्न होनेके ठीक उसी समय 
नगरके एक दूसरे व्यवसायो श्रीग्यासीराम (आयु ४० वर्षं ) स्वस्था- 
वस्थामें हृदयकी गति रुक जाने से मर गये । इस घटना को चर्चा 
नगरके कोने-कोने में हो रही है, (हिन्दुस्तान २०।१२।५७) । 


४ पशुपक्षियोंकी व्रत-उपवास ग्रादि को बात 


प्रत्यक्ष घटनाएँ 


आ 
रामके भ्रनन्य भक्त थे, इसे प्रतिपक्षो मानने को तैयार नहे 


थे । आज हम पशु-पक्षियोके ब्रत-उपवास रख 
होने की कुछ घटनाएँ रखते हैं-- ने की वा भक्त 


१ ब्रत रखने वाला एक कुत्ता 


मेरठके सुप्रसिद्ध श्रायंसमाजी विद्वा श्रीसुखदेवशास्त्रीजीने 
स्वयं देखी हुई घटना सुनाई -- रु 


खेंची मेरठ) में मेरी छोटी बहिन का विवाह था। हमारे मामा 
भातई के रूप में हमारे घर आये, उनका कृत्ता भी उनके साथ था । 
उन्होने सुनाया कि-यह कुत्ता आज व्रत-उपवास रखे हुए है। जब 
कन्यादान के बाद हम ब्रत खोलेंगे; और कुछ खाएं-पीएंगे; तभी यह 
कुत्ता भी अपना ब्रत खोलेगा । हमें यह विश्वास न हुआ । हमने 
यह परीक्षा करनी चाही । कुत्तेके आगे रोटी डाली, पर उसने 
खाना तो दूर, सूंघा तक नहीं । पीछे हट गया । जब कन्यादान 
हो गया, भातईयों ने श्रपना ब्रत खोला, खाना खाया, तब कृत्ते 
के ग्रागे भी भोजन डाला, तो उसने तुरन्त खाना शुरू किया। 
यह देखकर हम दाँतों तले अंगुलि दन्रा गये। मामाजी ने कहा 
कि-केवल आज नहीं; यह हर मंगलवारके दिन भी व्रत रखता 
है, भूलकर भी कुछ नहीं खाता-पीता । 


दूसरी घटना 
सनु १९५९ में पिलखुआ हमारे स्थानपर ग्रार्यंसमाज के 
महोपदेशक श्रीबलवीरसिंहजी बेधडक पधारे । उन्होंने भी ऐसी 
घटना सुनाई 
ार्यसंन्यासी श्रीस्वा० केवलानन्द जीके निगमाश्रममें मैंने 
एक ऐसा कुत्ता देख।, जो हर सोमवारके दिन व्रत रखता थां ' 
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| ६६० श्रीसनातनधर्मालोक (७) 
- es ड SS 
-भ्र रहे ग ~ 
। कि-श्राज सोमवार है । उसे सोमवार रोटी खाने का ्राग्रह यदि 


किया भी जाता था; तो उस रोटीको एकान्तमें रख श्रातः था; 
प्रगले दिन मंगलवार को खाता था । कई कुत्तोंको चतुर्देशीको 
उपवास करते हुए मीमाँसादशंनके भाष्यकार श्री स्वा० शबरा- 
चार्यने भी देखा था । उसका उल्लेख उन्होंने श्रपने भाष्यमें किया 


है, जिसका भार्यसमाजके श्रीतुलसीराम स्वामीने अज्ञानवश 
खण्डन करने की चेष्टा' की थी । 


श्र।हनु मान-भकत अन्दर 

आगरा। यहाँ प्राप्त एक विश्वस्तसमाचारके अनुसार ग्राम 
रिगनोदमें पिगला-नदीक किनारे शंकर मन्दिरके पास एक प्राचीन 
हनुमानजी का मन्दिर है । इसमें एक बन्दर ७२ घण्टे तक हनुमान्‌ 
जीकी सेवा-भक्तिमें लगा रहा । वह हनुमानुजीके पेर दवाता; 
उनको हाथ जोड़ता इस भक्त बानर को देखने सँकड़ों व्यक्तियों 
की भीड़ एकत्रित हो गई । मन्दिरमें पानी की व्सवस्था करने पर 
भी भक्त बानर ने नदीमें जाकर पानी पिया | शामको श्रारतीके 
समय घड़ियालक बजते ही वानरराज भी त।लियाँ बजाता हुआ 
भक्तिमें लीन हो गया । लोगों का कहना है कि-मन्दिरके निकट 
ही एक महात्मा रहते थे, जो हनुमान्‌ जीकी सेवा किया करते 
थे। वे ही मृत्युके पश्चात्‌ बानररूपमें आकर सेवा कर रहे हैं । बाद 
में बानर की मृत्यु हो जाने पर जनता द्वारा बेंड बाजेके साथ 
डोली निकाली गई; बानर के शव को बागमें गाड़ दिया गया । 
(नवभारत १५-४-६०) । 


भविष्य जानने वाली कुतिया ने प्राण बचाये 


भरतपुर । स्थानीय विक्टोरिया अस्पतालके निकट एक 


बहुत पुराने निवासीके प्राण पालतू कुतियाने बचाये । f 
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रात्रि के करीव दस बजे वह कुतिया श्रमने मालिकको भू क-भू क 
कर और उसका दुपट्टा खरींन-सरींचकर उसे बाहर ग्रानेका इशारा 
देने लगी : श्रनेक बार टालने के वाद भी जब वह नहीं हटी; तव॑ 
मालिक ज्योंही मकानसे बाहेर ग्रावा, उसी समय मकानका 
सारा ऊपरी हिस्सा नोचे ग्रा पड़ा, और वह बाल-बाल बच 
गया । (नवभारत १६।१२।५९) । 

पशु-प।क्षयों को भूकम्पका पूर्व ज्ञान 

जब सनातनधर्मी बुढ़िया माताएं कुत्तांको ग्रसमयमें भू कते हुए 
देखती हैं, तो वह उसे श्रसगुन मानती हैं, जिसपर प्रतिपक्षी 
हंसते हैं। इसपर सुनिये-मई सन्‌ १६३४ में क्वेटाकं जिस 
भयङ्कुर भूकम्प में आधे मिनटमें २० हजार व्यक्ति कालकवलित 
हुए थे, लगता है कि-वहाँ के पशु-पक्षियोंको इसका पूव ज्ञान 
होगया था । डा० हेनरी हालैडने जो उत्तर-पश्चिम सीमाप्रान्तमें 
मिशनरी थे, उस दैवी प्रकोपके समय केटामें हो अपनी 
“फर टियर डाक्टर” नामक पुस्तक (१६५८) में लिखा है-- 

'ऐसा प्रतीत होता है कि-पशुओंको अपनी सहज श्रनतः प्रेरणा 
द्वारा प्राकृतिक-प्रकोपोंका पहलेसेही ज्ञान होजाता हैं । भूकम्प 
नेसे पूर्वकी रातमें नगरके कुत्तोंने सामूहिकरूपसे वड़ी भय.वनी 
आवाजोंमें रोना शुरु कर दिया था [पक्षी भी तीन दिन पूर्व ही 
बुक्षोंको छोड़कर चले गये थे-सम्पादक] । इसी प्रकार हालके 
अगादीरके भूकम्पके वारेमें प्राप्त समाचारोंमें इस बातका 
उल्लेख किया गया है कि-भूकम्प श्रानेके कुछ समय पहलेसे ही 
नगरके कृत्ते बुरी तरहसे भू कने लगे थे । उनमें जो पालतू थे, वे 
घरोंकी खिड़कियोंमेंसे कुद-कूदकर बाहेर भागने लगे थे; और 
अस्तवलोंके घोड़े अपने खुरोंको जमोनपर पटकने श्रोर जोर-ज्ोर 
से हिनहिनाने लगे थे, (धर्मयुग साप्ताहिक बम्बई ७।८।६०) । 
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श्रीसनातनधर्मालोक (७) 


<६२ 


५ मन्त्र-शक्ति के चमत्कार. 
पुराणोंमें जब मन्त्रशक्तिके चमत्कारोंकी बातें आती हैं; तो 
प्रतिपक्षो लोग उन्हें गप्प बताने लगते हैं, भर हंसी में उड़ाने 
लगते हैं। कोई माने वा न मारे; पर यह बातें अक्षर-पक्षर सत्य 
हैं ! इसमें निम्न घटनाएँ देखिये 


पहली घटना 


कानपुर ५ जुलाई । मन्व्रद्वारा सर्पेविष उतारनेकी क्रियाका 
अत्यन्त सनोरंजक प्रदशन उस समय हुआ, जब सेठ केदारनाथने 
बरनेकम्पनीके एक मज्दूरके शरीरसे सर्पविष निकाला । कहा 
जाता है कि वह मज़दूर साँप देखते ही प्रायः उसे मार दिया करतां 
था । एक दिन एक काले साँपने उसे काट लिया । उसे तत्काल उक्त 
सेठके पास पहुँचाया गया । सेठजीने काटने वाले साँपका मन्त्रद्वारा 
आवाहन किया । मारने का कारण पूछनेपर उसी मज़दूरके 
माध्यमद्वारा सपने बताया कि-उसने उसके जोडेको मार डाला 
था, जिसका सपने बदला लिया | अनेक धमकियों तथा भ्रनुरो- 
चपर सरपं अपना विष खींचनेपर तैयार हुआ । विष खींचते हुए 
मजदूर ठीक हो गया, किन्तु विषकी तीव्रताने उसके मस्तिष्कको 
विक्त कर दिया था । तब सेठजीने कुछ जड़ी-बूटी खिलाकर उसे 
स्वस्थ कर दिया । सेठजीका दावा है कि-कहीं भी किसीको सांप 
काटे, तो उसकी शिखामें गाँठ बाँधकर सेठ केदारनाथ लाडंगंज 
जबलपुरके पते पर तार करना चाहिए | सेठ्जी वहीं से मन्त्र- 
अक्ति द्वारा उसे ठीक कर देंगे । (हिन्दुस्तान ६।७।४४) । 


चांटा मारकर सर्पका विष उतारना 
मथुरा सदर बाजार थानेके काँस्टेबल पं० श्री नत्थीलाल 


प्रत्यक्ष घटनाएँ 


करते हैं। हमने मथुरा जाकर आपसे भे; दे ज़ =. 
जाँच की थी। सांप काटनेकी ला लेबर थे मोर 
पास आता है, आप झटसे उसके मुख पर तीन र श i 
इधर चाँटा लगता है और उधर साँपका काटा भा! 
स्वस्थ हो जाता है। नवभारत टाईम्स (२९। दो 

है कि - छातासे टेलीफोन आया कि--प्रमुक गरि मीके) "व 
सान काट लिया, तो ग्रापने टेलीफोन पर होचाँ 
म i Fe स्वस्थ हो गया । बालकके दापने आफ 
उ › पर आपने नहीं लिया। इस 
हरिद्वारमें रहते हुए तो आपने लगभग १०० श्रादमियोंको च 
मारकर अच्छा कर दिया । पूछने पर आपने यह भी 


मेरे इष्ट-देव भगवानु श्रीहनुमानजी पनजी हैं उन्हीं 
से मैं इस कार्यमें सफल हुआ हैं । ट । उन्हींकी कृपाके प्रभाव 


टिड्डियोंको भगाया 


रामगढ़ (डाकसे)। इस हफ्तेमें रामगढ़के ऊपर योंक 

दल कई बार गुजरा, जिसने खेतीको भारी रा 
जाता है अ रूकनसर (रामगढ़) में रहने वाले किसान 
ह र वाले एक साधुवावाके यहाँ सहायतार्थ गये । इस 
भर बाबाजीन लड़केसे दो टिट्डियाँ पड़कर मंगाई' । उन्हें जलसे 
क कराकर रोलीसे चचित करके टिट्टियोंके सामने मन ही 
हण की और मन्त्र पढ़ा । तदुपरान्त उन्होंने उन 

रे सौंपकर उससे कहा कि--“तुम दौड़ते हुए जाग्र, 
र i इनको गाँत्रकी सीमाके बाहर छोड़ श्राश्रो' । जब वह व्यक्ति 
दोनों टिड्टियोंको लेकर एक श्रोर दौड़ गया, तो उस गांवमें 
जितनी भी टिड्डियाँ पड़ी थीं, वे सभी उस व्यक्तिके पीछे उड़ती 


मिश्र साँप काटेका इलाज मन्त्र द्वारा बढ़े) आकन्नप जनक हल््झे। Gujara । An ०७० हुई पितीआाई । कहा जाता है कि--इस दिनके बाद रूकनसरके 


६४ आया > असताता बल) । _अत्यक्ष घटनाएँ 
| दामि टिड्डियोंका पड़ाव नहीं हुमा । जब कि उसके ऊपर कई | र EE 
' दवार उड़ती चली गई (हिन्दुस्तान ९।१०।५०) | एड 
| ६ लम्बी समाधि ! 
जब पुराणोंमें ऋषि-मुतियोंकी भूगर्मसमाधिकी बातें आती 

हे जिनके ऊपर मट्टीके ढेर लग जाते थे, तो बहुतसे अविश्वासी 
| जन्त एकदम गप्प बताने लग जाते हैं, भर कहते हैं कि--पृथ्वोके 
[ इन्दर बिना वायुकें और बिना खाये-पीये कोई जीवित नहीं रह 
| उकता; परन्तु इस गये-बीते युगमें भो पृथ्वीके भो भीतर समाधि 
| बगाने वाले मौजूद हैं । 
। पिछले दिनों देहलीमें योगिराज स्वा० श्रीरामलखनदासजी 
| महाराजने सेठ रामकृष्ण डालमियाँके आग्रह पर पृथ्वीके अन्दर 
| २४ घण्टे की समाधि लगाकर दिखाई, जिसे अमेशिकिन और 
| अंग्रेजोंने भी देखा था । बादमें वे पिलखुञ्रा भी पघारे थे । हमने 
| उनकी समाधिका प्रबन्ध आरयेसमाजके महाशय गिरवर सिके 
| स्थान पर कराया था, जिससे कोई सन्देह बाकी न रह जावे । योगिराज की समाधि 

गाप ४५ दिनकी समाधि लगा सकते थे । आपको ऊपर से सीमेंट धर्मकी जयके नारे लगाते हुए सक्रुशल निकल ग्राए, उन्हें किडी 

से पाट दिया गया था । योगिराज देवमूतिजीको योगके बल पर प्रकारकी भी हानि नहीं हुई । 

चार कारें एक साथ रोकते हुए, छाती पर हाथी खड़ा करते हुए ५. । ३ रज त 0० ५ 


अग्नि पर चलते हुए हमने स्वयं देखा था । दिनो 

एक त सन्‌ १६६० में एक शहरमें १४ दिनकी हि दब हवा दस गन रामायणमें 
पृथ्वीके न्दर समाधि लगाते हुए हमने देखा था । उन्होंने १४ करो पवताकार नि म री ह कुम्भ- 
दिन तक खाया-पीया नहीं था, न वायु जानेको जगह थी । चारों 2 कता है, 


I ed 


ओर से बन्द कर दिये गए थे । वे छः मासकी समाधि लगा सकते अ लि न हु 
थे। श्राप हमारे स्थान पर भी पधारे थे । हमने स्वयं जाकर इस । उसे ध्यानसे पढ़े -- हे महा 
बातकी पूरी जाँच की कि-कोई चालाकी तो नहीं है। प्रतीत । देहलीके एक गाँवमें खुदाई करते समय एक अस्थिपंजर 


जिसके सम्बन्धमें यह ख्याल किया जाता है कि--यह 


ative 


हीं a j 
| हुश्रा कि कोई घोखे-बाजी नहीं थी; १४ दिन दादायोगीसनातन ०५a An «ला है, जि 


हे श्रोसनातनधर्मालोक (७) 


प्राचीनकालके किसी व्यक्तिका है। इसको कुछ हड्डियां देहली 
झ्रधिकारियोंके पास लाई गई हैं, जिससे इस मनुष्यके डीलडील 
का झनुमान लगाया जा सके । बयान किया जाता है कि--यह 
पंजर १३ गज लम्बा है। इसकी खोपड़ी घोबियोंके कपड़े धोनेके 
` क्रुडेके बराबर है। और आँखोंकी खाली जगह औसतन मनुष्यकी 
खोपड़ीके समान है । इसकी नाकके सुराख इतने चौड़े बताये 
जाते हैं कि-आजकलके श्रादमीकी मुट्ठी बन्द होकर इसमें जा 
सकती है । इसके दांत ८-8 इंच लम्बे हैँ । घुटने से लेकर टकने 
तकको पिण्डलीकी हड्डी दो गज़के बराबर है। इसकी छाती ५ 
गज बताई जाती है। इस पंजरके बाकी हिंस्सोंकी तलाश करके 
केन्द्रिय सरकारके अनुसन्धान-विभागके विशेषज्ञको रायके लिए 
सोचा जा रहा है । 

` अस्थिपंजर मिलने के बिषयमें बताया जाता है कि-तिलो- 
कड़ी बदरपुर थाना महरौलीमें एक भट्टेके लिए जमीन खोदी जा 
रही थी,जबकि मजदूरोंको जमीनके अन्दर दबा हुआ यह मुकम्मल 
ढाँचा मिला,परन्तु उन्होने उसे तोड़ डाला; हडिडियोंके ठकड़े फेंक 
दिए । पर गाँवके लोगोंको पता चलने पर इसमें दिलचस्पी हुई, 
और वे कुछ हड्डियाँ उठाकर ले गए। कुछ हड्डियाँ पुलिस तक 
भी पहुँचीं । मामला जब अधिकारियोंके नोटिसमें ग्राया;तो उन्होंने 
इस पर अफसोस प्रकट किया कि--ऐसी महत्त्वपूर्ण वस्तुको इस 
प्रकार खराब कर दिया गया, और हुक्म दिया गया कि--इसके 
जितने भी हिस्से मिल सकें, लाये जाये । 

हमने स्वयं क्या. देखा 
खेड़ाके वैद्य मुन्शीलालजी उन दिनों हमारी बिलडिगमें लड़के 


CC-0. Ankur Joshi Collection | 


प्रत्यक्ष घटनाएँ 


पढ़ाया करते थे। वे तिलोकड़ीसे अपने साय पजर; ९ करते थे । वे तिलोकड़ीसे अपने बे 
~ द र 
का 3 उसे वा सामने तोलकर देखा, तो कर 
ए था। मके स 
शतवर्षीय सूबेदार le न बे 


दार डा० श्री शम्भुसिहजीने इस बातसे तथा भूतपूव र तहसीत् 
> तसे विस्मित होकर बा 

करनी चाही, रौर वैद्य मुन्शीलालजीका बयान लि होकर जांच 
ऊपरका वृत्त सुनाया, और दाँतोंके विषयमें यह या। 
दांत १४॥ छटाँकका था, जो मेरेसे टूटने पर हे | हे कि--एक 
खाका 


गया था, और दूसरा दाँत १। सेरका था 
J 


फकीर जाति वालेका दामाद ले गया पे वाला 
| रे इकला वाले 
दाँत पुलिसको दिया;जो उसे लेने कफ । जय 

| उस 


पंजरकी हूः चा ते 
की ढू ढकर उपरोक्त पूरा ढाँचा तैयार किया गया। चित्रमें 


वद्य मुन्शीलालजो हाथके संकेतसे बता रहे हैं कि-१३ गज लम्बे 


मनुष्यकी आँखें, मनुष्यकी खोपड़ीके बराबर थी । 
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जो लोग पुराणमें आई मनुष्योंके बड़े आकार वाले होनेकी 


६६८ 


बातें गप्प बताते हैं, उन्हें इस भ्रशक्तिमय-समयके ्राकार देखकर 
उन दिनोंके बड़े कहदकी सत्यतांका अनुमान कर लेना चाहिए । तब 
जो बिनोवाभावेजी आदि एतदादिक-विषयमें अपना सन्देह प्रकट 
करते हैं, इससे वे श्रपनी बुद्धिको क्ुपमण्डूकता सिद्ध करते हैं । 
ग्ब यह सप्तम पुष्प बहुत बड़ा हो जानेसे समाप्त किया 
जाता है । श्रष्टम पुष्प भी छप गया है, पाठकगण इन दोनों 


६ पुष्पोंको मंगा लें || 


इति पूज्यश्री पं०्शीतललालशर्म-श्रीगौरीदेवी तनुजनुषा, 
देहली (दरीबा कलाँ) स्थ संस्कृतमहाविद्यालयाध्यक्षेण विद्यावा- 
गीश, विद्याभूषण श्रीदीनानाथश्मे शास्त्िसारस्वत विद्यानिधिना 
प्रणोतस्य “श्रीसनातनघर्मालोक' सस्कृतमहाग्नन्थस्य हिन्दी ग्रन्थमा- 
लायाँ सप्तमसुमनोविकास: सम्पूर्ण: । 
संशोधन--पृ० पं० ७०५-५ शरीर। ७११-१६ अन्य । ७१३- 

२२ हूयतां । ७२०-३ ऐन्द्र । ७५८-१८ पेप्पलाद । ७५६-१७ नेष्ये 
१४६०-२२ वाज । ८२३-१८ बघ्नन्ति। ५१६-५ श्रमाँसाशी । ६ 
श्रतिः । भार्या ! ८१८-१२ व्याख्यान । १६ मन्त्रभाग । ८२५-१७ 
बेदधर्म । ८२७-१५ शेषसा, शेषस्‌ । ८३०-११ प्रतिपक्षी । ८३४- 
२१ धर्म । ८३६-१० नैनं । २५ भाभीका । ८३७-२१ यह्‌ । ८३८- 
8 समानाधिकार। ८५१-१३ श्रसभ्य। ८५२-१६ सम्प्रदाय । 
८५९-२६ तञ्च | ८६२-१२ भाष्यकार । ८६४-१ ऽतागता-ऽ७०-७, 
२६ भाष्य । १३ ग्रशूद्राणा | ८७३-३ घर्मिणः । १६ त्रयाणा । 
८७६-१४ स्वामी । १७ भीतर के परमारु। ८६७-७ स्वा० द० । 
०२-१ प्रतिपक्षी । २५ तिर्यंग्‌ । ९२३-१६ अर्य । ६४२-२० 
तेजस्वियों । 


RR 
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“परिचय? एवँ प्रेरणा? 
गा विद्यावागीश-श्रीदीनानाथशास्त्री स्त्री सारस्वतमहोदयद्वारा प्रणीत 
आ ी स्त्री सारः प्रणीत 
र बह वि सस्कृतम १० हज़ार पृषठोमें लिखित 
ट हि प्राचीन-श्र्वाचीन साइित्यार्णंवको मथकर्‌ 


लि खा « La 
ps गया है, अत: यह हिन्दुधर्मका विश्वकोष एवं सण्च० का 
मह्‌ र सिद्ध हो सकता है । श्रव इसकी ग्रन्थमाला हिन्दीमें 


अब तक इसके 5 पुष्प छप्‌ चुके हैं विद्वानों एवं 
इस ग्रन्थमालासे श्रपना र-परितो व्व ड हे! ह 


इसके कम से कम १२-१३ पुष्प भी प्रकाशित होजाएं 
ज 
भी आपको स० ध० की पर्याप्त सुगन्ध मिल सकेगी i 


शीघ्रतासे इसकी सहायतां उद्यत हों। इससे हिन्दु-जातिको 


धामिक नवजीवन प्राप्त होगा । 
आज ही ग्रन्थकारके नामसे 
सहायताद्रब्य शीघ्र ही भेजना शुरू कर दें । य 


निवेदक 
श्रीनारायण शर्मा शास्त्री सारस्वत 'राजीव' (एम. ए ) 
फस्ट बी० १६ लाजपतनगर (नई देहली १४) | 
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$ 'श्रीसनातनघर्मालोक' ग्रन्थमालाका परिचय ॐ 
प्रशेता--पं० दीनानाथ शास्त्री सारस्वत विद्यावागोश् 

(प्रिसिपल-संस्कृतमहाविद्यालय, दरीबाकलाँ, देहली-६) 

इस ग्रन्थमालाको १०००) देने वाले इसके संरक्षक माने जाते 
हैं, उनका चित्र छपता है, प्रत्येक-प्रकाशनमें उनका नाम छपता 
है। ५००) प्रदाता इसके सम्मान्य-षहायक, २५०) दाता मान्य-सहायक 
आर १००) देने वाले साधारणा-सहायक माने जाते हैं। इसके 
प्रकाशित पुष्पोंका परिचय दिया जा रहा है । पाठकगणा इसका 
जनतामें प्रचार करें जो महोदय स्थायि-प्राहकताका शुल्क ५) 
पाँच रुपये पूर्व जमा करायेंगे, उन्हें सब पुष्प पौने मूल्यमे दिये 
जाएगे। 

प्रयम-द्वितीय पुष्प-(परिवधित-द्वितीयावृत्ति)्ाजकल 'नमस्ते- 
शब्दका प्रचार संस्क्कतानभिज्ञ-जनतामें बहुत हो गया है; और 
इसके प्रचारक इसका वैदिक होनेका दावा करते हैं। बहुत से 
बिद्वानोंका इधर ध्यान गया, और उन्होंने हमें प्रेरणा की कि-- 
“लोकः ग्रन्थमालाके किसी पुष्पमें इस पर भी विचार दिया 
जाय । हमने प्रथम-द्वितीय पुष्पमें इस पर थोड़ा सा विचार दिया भी 
था; पर बहुत महोदयोंने कहा कि-इस पर विस्तीर्ण विचार दिया 
जाय! इधर उन दो पुष्पोंकी प्रश्नमावृत्ति समाप्त भी हो गई 
थी । तब प्रथम दो-पुष्पोको इकट्ठा करके हमने इसमें 'नमस्ते' 


Cr) | 


विषय पर विस्तीर्णं विचार दिया है । नमस्ते? हि 

जितने भिल सके, उन पर आलोचना भी न स 

TST तथा सुवाच्य- टाइपमें छपवाये गये हँ RRR 
सनातनधर्मालोक' महाग्रन्थकी रवि 


उसपर विद्वानोंके भाव भी दिये गये हैं से 
; । सढे ती से 

सजिल्द एवं सुन्दर पुस्तकका मुल्य चार रुपये है । तडा 

मल्य ४) 


तृतीय पुष्प--इसमें स्त्री-शूदरोके वेदाधिकार पर विचार 

हुए 'यथेमाँ वाचं कल्याणी” मन्त्रके वर्तमान-प्रचलित ग्रर्थ र 
आलोचना करके उसका वास्तविक अर्थ, हारीतकी ब्रह्मवादिनी 

“गोभिलसूत्र” के 'यज्ञोपवीतिनीं' पदका रहस्य, ‘दुहिता मे पण्डिता 
जायेत', 'वेदं पत्ये प्रदाय वाचयेत्‌, 'ब्रह्मचर्येणा कन्या, पञ्चजना 
मम होत्रं जुषध्वम्‌’ रादि बहुतसे प्रमाणोके वास्तविक अर्थ 
बताकर, ऐतरेय-महिदास, कवष-ऐलूष, कक्षीवान्‌, सत्यकाम- 
जाबाल, सूत, वाल्मीकि, शबरी आदि शूद्र थे वा श्रशूद्र-इस पर 


| विचार किया गया है । इसकी प्रथमावृत्ति समाप्तप्राय है। इसे 
अभी-अभी मंया लें, द्वितीयावृत्ति छपना प्रारम्भ होने पर इसका 


झुल्य बढ़ जायगा । शीघ्र मिल भी नहीं सकेगी । 

सजिल्द मूल्य ३॥) 
चतुर्थ युष्प--इसमें हिन्दु-शब्दकी वैदिकता, वेद-विषयमें 
भारी भूल, महाभाष्यकारके मत में वेदका स्वरूप, बरा-ब्यवस्या 


CC-0. Ankur Joshi Collection Guljar An ००बरपःनि दै, वा जन्मसे, डा० भगवानुदासजीके मत्पर विचार, 


(ई ) 


मृतकश्रोद्ध तथा मृतक पितरोंका टाइमटेबल, उसमें ब्राह्मण-भोजन 
दिक है वा भ्रवेदिक, मूर्तिपूजा एवं श्रवतारवादका रहस्य, क्या 
विद्वान मनुष्य ही देव हैं, नवग्रहोंके प्रचलित मन्त्रों र ग्रहों से 
सम्बन्ध कैसे है, ग्रहण और उसका सुतक-इत्यादि नेको विषयों 
पर बड़े सुन्दर विचार दिये गये हैं । पाठक इसे शीघ्र मंगाव । 
४०० पृष्ठसे अधिक-पृष्ठकी सजिल्द सुन्दर पुस्तकका मूल्य ६) है । 
पंचम पुष्प-यह बहुत ही सुन्दर कागज तथा सुन्दर-टाइपमें ९५० 
पृष्ठोंमें छुपा है । इसमें हिन्दुघर्मेके मुख्य-विषय चोटी-जनेऊ, १६. 
संस्कार, सन्ध्याके सभी श्रङ्खों पर विचार, मालाकी मरिणयों को 
१०८ संख्या क्यों ?, यज्ञका वैज्ञानिक महत्त्व क्या है- इत्यादि 
झनेकों विषयों पर विचार करके प्रातः से रात्रि-शयन तकक 
ग्राचारोंकी वैज्ञानिकता बताई गई है। इसके बाद दीपमाला, 
होली आदि वर्षके प्रसिद्ध पर्वोके वैज्ञानिक-रहस्य बताकर, र 
गरोराका वैदिक देवत्व तथा श्रोमहीधरके 'गणानाँ त्वा' मन्त्र 
भाष्य पर--जिसपर प्रतिपक्षियोंकी ओरसे घोर-शोर मचाया 
जाता है--विचार करके, ओङ्कारका महत्त्व बताया गया है । इस 
में १२५ विषयों पर सुन्दर विचार दिये गये हैं इस ह 
सजिल्द पुस्तकका मूल्य प 
षष्ठ पुष्प--यह सुन्दर पुस्तक ६५० से अधिक ! sa 
है । इसमें हिन्दुधमंके विविध-विषय युक्ति-प्रमाणद्वारा सा 
किये गये हैं ? इसमें सनातन-धर्मका तथा वेदका स्वरूप दिखलाते 
हुए ब्राह्मणभागके अवेदत्व पर किये जाने वाले तर्को पर 


(७-०. Ankur Joshi Collection Gtgarat. An 


| 
युक्ति-प्रमाण द्वारा विचार करके, वेदाधिकारिविचार, देव- 
मन्दिरोंमें भ्रन्त्यज-प्रवेश पर वैदिक दृष्टि” दिखलाकर 'ढोल गंवार 
शुद्ध पशु नारी' मानसकी इस प्रसिद्ध चौपाईके विविध अर्थ तथा 
उनको आलोचना की गई है। फिर 'क्या प्राचीन-भारतमें गोवव 
होता था' इस विषय पर दिये जाते हुए वेद-पुराणोंके प्रमाणोंपर 
१६ विषयोंमें विचार किया गया है। इसके बाद “या पुराणोमिं 
वेद-विरुढ़ श्र श है ?” इस पर विचारते हुए वृन्दाका पतिव्रतभङ्ग, 
चन्द्रमाका गुरुपत्तीगमन, अगस्त्यऋषिका समुद्रपान, स्त्री से पुरष, 
पुरुषसे स्त्री' आदि वहुतसे विषयों पर विचार कर श्रीकृष्ण के 
बाल्यचरित्र एवं राधा-कृष्ण के परस्पर-सम्बन्च तया कुब्जा आदि 
के विषयमे पूर्ण-मीमाँसा की गई है, और पुराणोंकी शङ्कित 
कथाओं पर प्रत्यक्ष अ्रखबारी घटनाएँ दी गई हैं। इसके बाद 
संद्धान्तिक-चर्चामें वणांव्यवस्थाके विषयमें' ब्राह्मणोऽस्य मुंखमा- 
सीत्‌' के श्रर्थं पर किये जाते हुए तरको पर विचार करते हुए 
‘ब्राह्मणादि क्या वर्ण नहीं हैं-इस पर तथा “चातुर्यं मया 
सृष्ट गुणकर्मविभागशः” पर भो विचार करके पुस्तक समाप्त कर 
दी गई है । यह पुस्तक विद्वानों तथा जिज्ञासुग्रोंके लिए ग्रत्यन्त 
उपकारक. सिद्ध होगी। इसको वादी - प्रतिवादी दोनोंको ही 
शीघ्र मंगाना चाहिए । सजिल्द मुल्य -- १०) 
सप्तम पुष्प--इ समें पौराणिकचरित्र-पर्यालोचन तथा 'पुराण- 
परिचय' का परिचय विस्ती्णंरूपसे बताकर एक पूर्वेपक्षीके ३१ प्ररनों 
के सर्वाङ्गोण उत्तर देकर पुराण-सम्बन्धी अनेक ग्राक्षेपोके परिहार 


eGangotri 


Initiative 


( ऊ ) 


दिये गये हैं। फिर ग्रवतारसम्त्रन्धी १६ कुतकाँको काटकर, 
विविध २? आक्षेपोंका प्रत्युत्तर दिया गया है। इसके वाद कया 
गणेश तथा रुद्र प्रग्नि हैं-इ सपर विचार करके सत्यनारायणात्रत- 
कथापर किये ज ते हुए ग्राक्षेपों पर प्रत्युत्तर देकर श्रीसीता-राम 
की वैवाहिकि-श्रायु तथा द्रौपदीका एक पति था या पाँच-इत्यादि 
परे तरिस्तीणो विचार दिया गया है । वेदचर्चामें वेदस्वरूपनिरूपरा 
बताते हुए 'वेदसंज्ञाविमशं, चुनौतीका उत्तर, नीरक्षीरविवेक, 
विष्णुपुराणकी आलोचना" आादिपर लिखा गया है। इस प्रकार 
इस पुष्पमें २० के लगभग प्रतिपक्षियोके ट्रैक्टॉपर आलोचना दी 
गई है । इस एक ही पुस्तकसे आपको पुराणोंके सम्बन्धमें पचासों 
प्रवनों का समाधान प्राप्त होगा। परिशिष्टमें पुराणोंको सिद्ध 
करने वाला प्रत्यक्ष घटेनाएँ भी दिखाई गई हैं। यह्‌ १००० 
पृष्ठोंमें छपी पुस्तक सभीकेलिए संग्राह्य है । मूल्य १०) । 
र्टम पुष्प--इसमें वेदस्वरूपनिरूपणं, स्त्री-शुद्रोंका वेदाधि- 
कार विचार, कया वेदमें केवल यौगिक्ता है ? वेदार्थके साधन, 
कया गीता वेदखण्डक है ? वेदमन्त्रहत्याका दिग्दशन आदि 
विषयोंपर विस्तीर्णं विचार रखकर वर्णाव्यवस्थाक सम्बन्धमें 
दिये जाने वाले सब प्रमाणोंपर आलोचना करके क्या गुणकर्मा- 
नुसार वर्शव्यवस्था चल सकती है-यह दिखलाकर ग्रार्य-समाज 
का श्राद्ध एवं यमराज, नियोगमें मेथुन होता है या नहीं, क्या 
साय. चार्य विधवाविवाह मानते थे-यह स्पष्ट करके नियोग वा 


विधवाविवाह॒पर दिये जाते हुए सभी प्रसिद्ध सोपर मसात | | 


( ए) 

ह यभयमीसूतक्त, 'क्लीबे च पतितेपतौ मने 'पतौ है या 

दखलाकर तलाकपर भी दखलाया ह 
में अष्टग्रहीयोगपर तथा र हे हक ड 
चार करके 

भी दिखलाई गई हैं । ८०० से अधिक पृष्ठकी a आ 
पुस्तक का मुल्य ८ ₹० ५० पै० है । से कम 
नवम पुष्प--की रूपरेखा भी दी 
जा रही है- इसमें 
वेदः he] a £ bs द इ 
दोहनरहस्य, इतवाद एवं ग्रद्वेतवादका सामञ्जस्य कि | 
प्रमाणमें कौन मान्यतर है-यह विषय ग्राये हैं ना 


आ साम्यवादविषयकसंवाद, भारतीय-नारी (क्षेपपरिहार 
स्त्रयोंकी आवरशाप्रथामें वेदादिशास्त्रोंका मत, ल 
आ बाल्यविवाहृपर विचार, स्वा० दमान 
Mr प्राचीनता वा शास्त्रीयता, क्र 
अं कक हिन्दुओंका ग्रादि-स्थान भारतवर्ष, क्या 
र क अर्वाचीन है ? क्या हनुमानादि मनुष्य 
हर कर] विचार द्या जायगा । पुराणचर्चामें 
द य काटना-वैदिक, पुराणोक्त दीघं श्रायुमें 
न शब्द-क्रुपमण्डूकोंके कोषमें, प्रक्ृतिके नियम 
ल तल रियर: विचाद रत जे 
असुरोंकी उत्पत्ति, नारद दि त ना शा! 
3 आदिका श्राकाशमें जाना-उतरना! 
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र १ । फिर सिद्धान्तचर्चा. 
I जन्म गुणाकमंसे [ | 
र न्म से है, गुणकमंसे वरणंव्यवस्थामें बा हानि | 
तथा उसमें भ्रान्तिनिवारण, मूतिपुजाविषयक्र- | 


PES i isi ST 


(Ei 


| ्राकाइामें [गा ्रादिकी स्थिति, एकसे श्रधिक मुख, हु 

उ क समुद्रमें पत्थरोंका तैरना, क्या कुम्भ +र 

की निद्रा असम्भव है ? बूढ़ेको जवानी देना, मरे हुएका संजीवन, 

जेंका दीर्घे आकार, दीर्घेजीवनमें उपपत्ति, अन्तद्धानसिद्धि, सूर्य 

` क्रा ढक देना और अस्त्रका परावर्तन । बिना देखे भी युद्ध आदि- 

` क्वा वत्तज्ञान श्रौर भविष्यत्‌का ज्ञान | शिवडमरूसे १४ सूत्र । 

ग्नेय वायव्य, सम्मोहन आदि अस्त्र । गोवर्धंनपवंतके उठानेपर 

प समुद्र-मंथन । देवताश्रोंकी बहुत शरीर तथा दूसरोंके 
शरीर वना लेने में शक्ति आदि बहुतसे विषय होंगे । 


आज ही सहायताद्रव्य ग्रन्थकारके नाम एवं पतेसे शीघ्रता से 
भेजना शुरू कर दें । इन पुष्पोंको शीघ्र मंगाकर अपना सेट पूरा 
कर लें । इनमें सप्तम और अष्टम पुष्प अभी-अभी छसे हैं। 
स्तकोंके मंगाने वो पत्र-व्यतरहारका पता 
नारा कम “राजीव' सारस्वत शास्त्री, प्रभाकर (एसु० ए० ) 
ह कस्ट बी० १६ लाजपतनगर (नई देहली १४) 
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